





مهدى امين 


ناشر جابى: 


سازمان تبليغات اسلامى 


مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 


فهرست امت ب كرس جركرية د كرس د جلق كح د عرص كر ا ناديع حاط كرد كارك لكك ات عد رك زد جات عات كارك نت حك كلذك باك حت ع1 دز كا رجات جنات 15 دا كارت 2 زاك كلذ كنك لتر كرك لز لحرن 2 خط انز كالت ا حدر حاط كناد مط حا رك نب ملام عد ا ررد جك د كج اك 6 0 
معارف قرآن در الميزان جلد ؟ ا ناا ا ا اا ااا ا اا اا اا ااا ا اا ااا اا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا الس 3971 
مشخصات كتاب بات معن ط عه فو كش تعد مقت نحو ددوء ف تتععددة تدع ددج تعد دق نوع دعدد نت تععددة تدع عدوم مط تعد مخ نج عدمدمة تتم عدم تمع حدده فنع د مط نمع دجب 
اشاره ا تا ا عات ا ا ما فا اي عا فاح قي عل فاح دي عالاة باخاح ذي لقن راكد يا عسات راطا واي علا ادر د ع حر ل 3017 
مقدمه مؤلف محا حب حاه جن درد حت كر جاع مضع داسك د عضي ودام عاد مضع د عق دضع داه حا مضع د ادع ايم عم ع رم عام ممع د اد عن ع مفو ع دا سس د م ضوع ع اعد كر ع نوع اقم عع قلع مزح ع ع م شرع باتنع كد م شاع ع اطع درم شع جع ع لما 
اظهار نظرها درباره جاب هاى نخست ا ا ا 0ك 
اغاز حيات انسان دنجت عن امو ل لابن وا بحا د مل تداك اموت ماق دب د بق لامك كاد ما شد د با ترتحا داملوت ل ماك شد ب كاد بان كد ل مك كاد ماكر د ب كن اكاك د بن تاد كد قد ب لاد شد لا ةد باج ل ب ا 1210 
آدم بادا كن واد كام تدعو داك ادك ونام داعا مد روا نان عسات كم واوا د وات حا لمك سات ديات دروا دبا نمك انام دعا مدو نام عاك كران داعا ونان عاباك دوا ساد لع وات دابا نات دواد لادان دبا حت ا 
انسان اول عع دوع طم ذه عدو ع ع دام ماعد زع ع كاد رع م عماه 2 عادام ماع درواه ددرد 5 عمد ع ع دام عع مزع عاك دم دعو ع عدا ماع كزع د عادد و جما ع ددا ماع دع عاك داع موه عد وع قا عع اد داعماد ع ع داه ماده عه 216 

ادم كيست ؟ سمط د ف مسجو مخ الخد خرقع امد كن لاوم تده فج ا مسطه مول مد خرضة اعدو فق ل لوخت موا تل ند تت تمسو مج نط تسا سن تدم ول اعوفرم مسد فد وك اع 
حجكونكى خلقت ادم مه م م ممه لم م مه م م م م مه مم م مه لم مم ممه مم م م مه لم م م مه عم م م مه عم مه ممه عم مم مه مم مه مم مه مه ممه لم م لم ل لم له لم لس م لع ع عه معد د لطع 

مفهوم بركزيده شدن آدم ممم مم م ممه م مه ممه ممم م مه ممه ممه م مه مم ممم ممم ممه ممم م مه ممه ممه م م م ممه مه م م مه ممه ممه مم ممه ممه مم م مم مه ممه ممم مه مم م ممم مم مه أع 

محل استقرار اولتّّه آدم لعا ادك نايا عاك الها ادك دااع نه و عاابان 2 د د ماه جه كالما حت د اداء ادع د 2 لطا 2 جد د اللا د اه اكاك 2 حد دلانالاح د الا عاط لا اك ا ا 1/16 
بهشت آدم كجا بود؟ ممه عت معنن ع ع ادمع جعت عات نه ل عت م ام عات ع ا ل ات ع ات 2 كعات كعات جه ملام ل عه ا عات ع اداه دا عات تك مامه جات تان اه عه كانم ده عات عا ا 3/7 

قرا ركاه بهشتى انسان اا اح احاح ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا س2 3/3 

كناه أدم جه بود؟ جد هات دادح وا امه انع قبن اماد داك موا اوه كانه ناما داك سواه دنه اه ددا جاه تبن وات نأك سواه دنه د داك جاه رن وات اد عوج سهد نأك عا كك نوات داك موسرم د داتعي ك نوات داك عينم نواد نات عه قت دا :1/16 

نقض عهد آدم بعد از شناخت دشمن أعادا اداه ع هاه دناه عاو ء اده اع رمه متا عه ادام ع نه و اعاترد د مجاه واه مقع دراه عقا م اوه عقا ع مدراه عا ااه 02 وادأد ا أ قاروا اا ابا قد علا 
حفيقت شجره ممنوعه سن نت تن نت نان سنن بن نان تن ان تن نت نا بن نان لس سنن سن نان ان تن ننس نا سس اس سنن سن سنن سنن سس ل سس ل سس سس ل سس ل سس لس سل ل سل سس سس سس سس ل 2 1/17 

نتايج استفاده از درخت ممنوع لدت د دود أت دو وو تددو سد د او دن دوس ود ددم رون دودس تند دوه ودود داح اند دو ونث دده ون دو بت 2 0 711/2 

زمينى شدن ادم ما شي ا ا ا وا اي عي ماع ع اماك جع لك جاجح باد لوا عد ما حك انا مامد عه عو د و اكد جا عاو با د +//1 
توبه آدم و نتايج آن دم ااا ب و ا الوك وبا و ا كا وى بوك ددا باو ل يبأك اكات ت أ //1 

نتايج داستان آدم و خروج او از بهشت تبجع ذه خمظطتع ده متك دوت دحك دهت عه 2ت ه5ة -د ذخ نيه ده مع صنت تنو عدم عد مجه متة ده خدد سن سدع كمون عد هد سدع ده ددك دوع درك 1 // 

نتايج خروج آدم از بهشت جه بود؟ ا اح نا اح ا نا ا احا ا اا ناا ا اا ا اا ا ا اا اا اا ااا ااا اا سا3 


علت زمينى شدن آدم و همسرش 4 
فلسفه زمينى شدن ادم جح تا اماع ات لا بات تارك بع لمع ا ات راو در ع كراد الا كبا لحرت ا اعمج عالت كا ع عا ماك جاح لا حا عات لاك عبات تادر ل ل فاح ا ا عا ماكح سرك عاك ا ع قرعا رك جاه 7/1 
زوج آدم اح احاح ا ان احا ناح ا اح ان ان اناا ا ان ان ان ا ا ا ا انا انا ا انا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اال الال ل اال اسل اس لس اس ساس اس لس اساسا رم 
همسر و زوج آدم ه344 27> 72>2>2>2>2>2>2>2>2>2 2777 2 ا ااا ااا ااا اا اا اهار 

نام همسر آدم ما ل لا با ا و ل مم وا ا قلات ل وا با وك أ مقا وك ل لبا 5 حل ا لق فو ا وت م د لا لا ا ل ال وق لاا وك د اتات عت وكات 7/2 
ميزان شراكت همسر آدم در عهد آدم ا 000 
تكثير نسل انسان از طريق آدم و همسرش خم ا ا اا ا مادام ار 
خلقت زوج طبيعى براى انسان لمان ممه ممه مه امه اماه مه مه مه مامه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه سمه ممه ممه مك م د سه مم د ممه لم م م سك ل مه عم ل ع سس لس سس سس م سس 2 د 0/ 
خلقت زوج انسان از جنس خود فب مودت عاد عدنام دادس كاد عه عه معدت ل عمو له د ع مدعا ع جات عع مات عع حك عاو رات عابدك ع رواحات ك عاحك عادجات كك نودت كعات ف عاد تت كنت حو ردنت عدت 00 
زن» وسيله اى براى بقاء نوع اا ا اا اح ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا اا ااا ااا اس 13 
تكثير نسل هاى اوّليه انسان ا م ا ااا 2 إن 
ازدواج انسان هاى اوليه اك ل 6 2 2 6 22 6 6 7 6 2222 2 500152225 
داستان دو يسر آدم وقد دك مقع عد د فس جد 5 كد ماع وود فك وعد ده كمه عددة قد كرجه تكد ةع عمه فك و هد دة كقه سرد كد جد كد ف نويه م كي هد دن وف ع عد رةه د 91 
رابطه داستان يسران آدم با ارزش وجودى فرد عا ااا ا ااا ااا اس 
رابطه داستان يسران آدم با كيفيت آموزش انسان ا ا ا ا ا ااا ااا ين 
مب نزادهاى انسانى نااك دنا يات كاان حاك دذات جات كرما باك دا اجات كات اك اذك جات كاطا جات دا اكد جلت عاك ذلك جات كاطا ماج دأ جا كأ مالي ماج ل وعا اماع ناك كا قاط عاك حاتجت وما مااع داك صا تداعا عاك عاك ولاك تاساك دك اا لداع عو ات 9/112 
عمر نوع انسان سد و عد د لد دوس دوم ع دده ممه ادهو جه وم هه دعسم وده كه دمع مسد عع وامح د عد عل ده م حم عم وا عو مس وم سك 0 919 
طوفان نوح و تجديد مجوز بهره مندى نسل بشر ما ا رك د اا م ا ات 3 11 
خانواده انسانى الم ا ا ا اا ا ا ا اا ا شا ا لضي تاس صا تتضة مس لاع تاس امات لمات اص تاتاح تاد اموت لاع تاداع تاو 118015 
تشكيل خانواده انسانى د عا 3 اداع اندج وقد وك باع ادا داجاء امول اداع د دك كنا جع جد اده 2د دك ناك دي دك جرد كك دب كك داك دك درك كد جد ل دك د جك د د د ل ا 2 5 00 
آفرينش انسان ها از نفس واحده و فرزنددار شدن آن ها العامة عرد عل ولد عرح ا سا اه مارج من مام ساق عه عل امو عه مي ا رت ا ا 1 
مفهوم اهل بيت و ارتباط نسل انسان با او اا ا ا ا اا ا اا اا ا ااا اا اا ا ا اا اا ا ا اا اا ا ا ااا ا اا اا اا ااا ساس لا 
نسل انسان جزثئى از زينت هاى دنيا ا ااا |0 
فرزندان» عامل آزمايش انسان اا ااا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ااا اا ااا ااا ساس 81ل 
خلقت جسمانى و نسل انسان ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا لس 8ل 


مبدأ ييدايش انسان اول و ماده اوليه او 0 
حالات و مراحل مختلف مواد اوليه انسان 00 
مفهوم آفرينش نسل انسان از خاك ا 0 
مفهوم تسويه انسان و مراحل تدريجى خلق عو 


تفاوت ماده اوليه انسان و حجن وات جأعد اط دي عام ع مواد صا امد م نه 


حركت تكاملى نطفه تا كمال خلقت ا 
تأثير نطفه و ماده اوليه انسان در سعادت او ما يدك 


تأثير مواد اصلى انسان در حمل و تكامل روح او .--- 


خلقت اوليه و سرنوشت و حوادث آتى زندكى انسان 


كونه ها و اطوار مختلف آفرينش انسان 1 211111 


زمان بى نام و نشانى انسان قبل از تولد ل ةم ا ماب ةارع تم بارا لع عار و ديك 


تدبير مراحل مختلف آفرينش و رشد انسان فق و ار ع ع و را باد اد جوع و ا با بام لق حو بك 1 مك ا د ع ا ا 


مراحل خلق و جنينى انسان در احاطه علم الهى 
احاطه علم الهى به مراحل تولد نوزاد انسان --- 
استثناء در تولد ييامبران الهى 0 


بركزيده شدن و نامكذارى ييامبران قبل از تولد 


مفهوم صورت بندى انسان 0 


انشاء كوش و حشم و دل در انسان ا ا ا ا ا 20 


خلقت ابزار بيان و بينائى انسان 0 


افزيقن وتسويه انكشتان انسان عع م ا 0 


خلقت متفاوت زبان ها و رنك ها #ععره قن وعد 
آيات الهى در وجود و حيات انسان م 
روح» مفهوم و حقيقت ان ا ا ا ل لق 
معانى مختلف روح در قران 2 
جنسن .زوه اد جع و دق رده + دد واه دده ود مد 
ارتباط روح با امر و ملكوت م م ل لك 
مفهوم روح القدس و روح الامين ا 
بحث ديكر در معناى روح در قرآن 0 
حقيقت روح ا ا 0ك 
اوصاف روح 0 
روح» و ارتباط آن با بدن 0 


تسويه انسانء نفخ روح و ايجاد ادراك هاى حشى ا ا 00 إل 


در جه مرحله روح با بدن مرتبط مى شود؟ ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 1ل 
كيفيت ايجاد و نفخ روح و تقدير نسل انسان در رحم - اا ا ا ا ا ااا ااا ااا اا ااا ا اا ااا ا ا اا اا ااا اا اا ااال 381 
بدنء منشأ اوليه ييدايش روح اد باد بدن انا راب لطا عادبا مسا ان ساحن مان ودس اس اناسنا دادم دسا ود ساد باط د سد داس رامنا وادباد سا دبا بط كدي دون د عد مع 1 
بيوستن روح به بدن و جدا شدن آن ا ا ا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 1 
روح در حالت خواب و مركى كجاست ؟ وحن عونك ودف ردح د وماك اه د لخاد م ادك دادع دان حك اد ده 3 واد مح حك لكام وه د اماه جاه د لحا مام د دك ان 6 نج ادك كان اتا 12 
روح بدون بدن كجا نكهدارى مى شود؟ ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا اس 1ع 
روح» و هويت انسان حا ناح ا ناا احا ناا نذا احا نذا اا ا ذا اا ا اا ا ذا اا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ااا اال ل ع3 
هويت انسان از نظر قران - محم دوع سمو دع جد عع لعو نه رمه ده وه عدم درو لع جرده دوواد عردم ديه جك ع عد الوا 1 عجرت دوكر ع لسكا د جاو ع لصحيه وار مد عاو دع ده وده جه دك لكا 
ايجاد تركيب انسان از تن و روان كك ل و ص ع جك ات 3 عر وك بدا قا رك جات ل ع ق6 قات كك مره بك كا 7 لك يت ل بص ع ص اع دمح ا عدم عام عه بقعي 11/8 
مفهوم اتحاد و بيكانكى روح با بدن لعا ا لا ليت ات اا امام انشع تت يا صا يام 11/1721 
تجرد روح و من آدمى (بحث فلسفى) ا ا ا ا ا 11 
روح تقويت كننده حزب الله لمع ما ا ااا مرا ااي اا ا وي ا ع ا ان با لانيو اا با لامي با د تا 11/68 
نارسائى علم انسان به روح ا اح ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا اا ااا اا ااا ا ااا اا الس 13 
نوع انسانى و انسانيت مي م ئس ص ل ئش رض ص تئر ئش ا ئش ئش م ل وو ابه مي واد جامد كد عو شم ع ١1/1‏ 
نوع انسان ا ناا ناا انا اناا اناا نا احا نا ا اا ا اا ا ا اا اا ا ا ااا اا ا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا 3131 
أغاز ييدايش نوع انسان ااا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ااا لس 31 

رد فرضيه تكامل نوع انسان 01000 آل 
وحدت نوع انسانى اا ا نان ا نا ا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اساسا 3 
حفظ وحدت نوعى انسان #8 © 4804744©8240»0اأ|أأ#48989 8448©94847##ة4#ف44©4©44ه04047©48# 0>20>١07‏ 0990 ا 0000 
ارحام. منشأ قرابت خانواده انسانى م فال ا ا 13 
انسانيتء به عنوان يك سنت واحد ددعم رع م و حر ع ا ا ع ل ا لت ا ئس لاحت ته عات عسوت ناح عد م معد مف ةشه عد م233 1/022 
اصل و ريشه واحد نوع انسان لزن 
همسانى خلق و بعث كل انسان با يك فرد الا 2 ما ءاعدا ماح لاد ع لياح اما ا عام عا ات وا يا و عام سد لاطا وا ا ررد اح يا اللا اا ع0 
مفهوم برابرى انسان ها لمم ددن مودو د سس دو مده ومن مدي دود معو هه دح مده دم مده دج لعو اه مد كمام و جه مي ددع لمعه وداه مومه وت لكاشم عت كد /111ا 


مفهوم شاكله انسانى الما ات ا ا اش يت ل حا شي خا ل سب م اس نض سي صا تادب تاماه بع مد 18 
هدف افرينش انسان د بت دن تدع د ساو سر د و د جح دري انه اد ذه كيو سند أ ود ع سار لجخ وت عد سراي سند أمظ ديد تنه د ب - 1101 
وجود هدف در آفرينش انسان لش ا ا نه مام عه مام موه ل سا ا م 10 113 
هدف خلقت انسان ماخ ص اا اا ااا ات ما ااا ااا ااا ااا ا ل ال ااا الى ااا انل ا اك ل ا 1916 
هدف هستىء شناخت صاحبان بهترين اعمال جاه ذداه سان عد اد جاه دا د ند د طامنا دن ده دان دام ده دعا كع وه ده حابن در هد ع عاعات عه د ده حت تك ند د عاباك عه ناتك هات كع دج د عاد كرد كن 1303 
مفهوم بهترين اعمال و هدف خلقت انسان ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ااا ااا 0 
انسان كامل و برترين» هدف آفرينش انسان مح ا ا ل ل رم ممع عم ةعم ترم ل تو د 151/02 
انسان جزئى از اهداف آفرينش ا ا اااااااا ا ا ا ا اااااا ا ا ا ا ا ااااااا ا ا ا ا ا اااااا اا ا ا ااااااااااا اااااا ااسا 91 ل 
جهنمء هدف تبعى آفرينش انسان حب ا ا ا 0 الول 
رابطه هدف خلقت انسان با حقيقت علم اسماء ”1 
رابطه زندكى زمينى با اهداف خلقت انسان ل د ا اح اا ع كو اد ياوا م ا اراد د ا عاد اك كروي ما تايا ما ا ع كي د د عا ع بوك ب د مز 11 
عالم ذرء عالم شهادت جمعى انسان ا ار ار ا ا ل م 
اخذ ميثاق الهى قبل از تولد نسل بشر لكحكجلللل72ح”" "هه *“"**"*">"كجفب” ب©ه©هة0004000000000000101080101010101010000929996>7”7”7"7زاال 
عالم ذر جيست و ميثاق الهى جه بود؟ لع حي ا ا و ا ا رد ل 233 م د ب 
ميثاق الهى در كجا و جه موقفى تحقق يافت؟ 00000 وين 
احراز مسئوليت فرد در برابر خدا ا ار 
ميثاق ازلى انسان در برابر خدا ه7777 لهبفوف(َآه7ِييريي 22-22 لل كحكلِءءَْد كج ة >> > :1:ه:ه:00010101010000221011 الا 
فطرت انسان ا ان ا انا اناا ناا نا اا ا اا ا ااا اا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 311 
مفهوم فطرت. و آفرينش انسان به فطرت الله ل ا ا و ا ا ا ا ا 1 
هدايت فطرى انسان ا نا نا ا ناا نا ناا ا اا ا ا ا اا اا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 3013 
ميثاق الهى و فطرت توحيدى انسان ا احاااا اا اا اااااااا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا ااااااااااااااا 16 331 
خداجوئى فطرى انسان اد جاع م اي ل جاه وم اام يج عه يان ادي ع حاح اد نا عات تعن عا لاح عات اما ماد يت جاه عاو ين عه نان نات ب معنا ناويات عه حو عا ص تعره عن اكوب عن حان وصا ا لدعا موب الصف عد ويا 31116 
آيا فطرت انسان قابل تغيير است؟ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل ا ف 1 
عوامل تغيير نيروى تشخيص فطرى انسان ااا 0 0000 


تكامل مرحله اى فطرت در انسان ندا ان ات انا عن نت ااه نا وا عزن نتن تا نو عزنت انب عط نان عافك لان ب عرا ا دافه كاب عط ا وق ا /1 


ناملايمات و مشكلات زندكى انسان ا ااا ااا غ22 


انسان و ناملايمات ملازم خلقت او عدم كع عرعفة لحم عرد ص د خاي فر ب حك عرد حك كو و بر ص ل رد كد حرص عرد ص ل رك عدصت داك عدت و اكع عرد كك عه عت تبترت عد وت كا 


خسران ذاتى انسان و رهائى از أن جان هادا اداه ينات ماد اداه د ناد جاه داعت نا ت اداه ادانع جد دزت ساد امات نات اداع داعا ع نات عاد تدان د جات عد داكا عات جرت عد تاد اعت نا تعد لداعت جات عه ت ادام ماح ع دا وناك نه ماد سادات 


مفهوم لعب و لهو بودن حيات دنيوى انسان مه مه م مه مه مه ممه ممه سمه سمه لم ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه لمك لمك لمك لمك لمك عه عه لس لس ل د 10 ]3 
عناوين اعتبارى و خيال سس ا ل ا سس ا ل ل ل ل ل ل ل ل 37617 
مراحل بعدى زندكى انسان ا ا رين 
مرك انسان ةك ا د مد باو و مم اه م م مو وق كه الوا طة ا كلو وقوه اروك الب الي 11 
خرا انسان :شام :ميريذ؟ ملا ير ل ب مر و ل بد ل الو م ل مط لا ا ا 1 
عطاى هستى و تقدير مرك د ا وعدن اع ع دك دكن ا حاترن ا نه لوك تل انب ا ا ان لا ا ا ا ا 0 
رحمت زندكى و قبض و بسط هستى و0000 ا 000000 ا 
تحولات وجود انسان 990039999999999292899999>99999977454484 2 > 7797-7 ااا 0010101000 ارزرن 
مبادى آفرينش انسان» توليد نسل و مدت حيات او 07 0007071775اا ون 
مراحل عمر و علم انسان و نزول آن اط تاراش سس هل“ وتسم اصضس .ابت ا ات رام ا وام وا اويا م7882 
انسان و سكونت او در زمان ا ا ا ااا ااا 0 


تحويل انسان به مسئول نكهدارى او بعد از مرك هج ل 31 بأفوفوكفكفوح+ه29999494> 2 32١>727>2>9292929092ة27>72727ة‏ 22277 410001010101001 | 
وضع انسان در اخرين لحظه حيات ا حا ا احا ا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ااا ااا ا ساس سال لس 367 
احساس بى زمانى انسان در فاصله مرك و قيامت #حد رطع نك دقاح مريو ع تنه ع عاك رمد عضا ع فاع باطح ع ندند مح ادر حقو ناح للد كه زد نا حك عه ع الاح «طعع ددم علا اط قاع كاج للع اك كلد كا عاط تدرو تل اح ع0 
تحولات مراحل زندكى انسان 000 اران 
حيات ظاهر و حيات باطن و نفى فاصله مرك ا 00 
خلق مجدد انسان حي 0 رون 
جكونه بدن انسان مجددا خلق مى شود؟ ااح ا اااااااحااااااااح ااا اااااااااااا ج37 
جكونكى بركشت روح به بدن و بازكشت به خدا ب-- 3 3 000000000000000 ااا ا 0 
خلقت اوّل و خلقت دوم انسان اا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ا اس 3 
خلقت اوليه و خلقت جديد انسان و جهان نا ا ناا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا 3 
مفهوم رويش انسان از زمين و بازكشت و خروج از آن ممم م سه مه مم مه ممه م مه مم مه ممه مم مه مه مه ممه ممه مم مه ممه مم م ممه مه م مه مم م مم م م مه مم م م مه لمم عم م م م عد لأعر؟ 
كيفيت ييدايش زندكانى مجدد انسان لمم مه مه مم م م مه ممه ممم مم م مم مم مم م م م م م مه ممم م م م م مم مه مم م م م ممه ممه مم م م مم م مه ممم م م م م م مم م مم م م م مم م م م مم عع رع 


محدوده حركت زندكى انسان ا ل ل ول ل مل لو ب لل لو ع ل كك 0 2 


استعداد انسان براى زندكى جاودان لم ا ة ‏ ة ‏ ة ا ة ا عاة ت ة ة ‏ /173 
جكونكى ادامه زندكى دنيوى انسان در بقا و ابديت ا000000 إذان 
زندكى بعدى انسان در اين دنيا م عي بي معاي لت ةي اي يي اي وا يج اي ب اا توعان موا اوج ام تريب مده اداه ب احا متايه بحاي وده ااي عد مايا وتايح رع بيات يل 171/17 
تنهائى و زندكى غير اجتماعى انسان بعد از مرك 00000 رون 
رابطه قوام آسمانها و زمين با دوام حيات انسان ها عاد جم دان تاد حاب ناد داح لحان داك اح ناتاه ل حا حانج عات عام نات اح حا عاج حال عاد عات عاج ناح عات لعج حت جاح جات 2 181/09 
نشانه هاى زندكى قبلى انسان ممه ممم م مم مه مه مم م م مم م ممه مم م م م مم م مم م م م م م مه ممه م م م م م مم ممم م م م م م مه مم م م م م م مم م مم مم م م م مم م ممم م م مم م مم م م م م م مس علا؟ 
ارتباط اول خلقت انسان با آخر زندكى او ئش صمت ممعت مام مم عمية لما مجع ممم م عععة ممع /الاكا 
سيستم ادراكى؛ احساسى و فكرى انسان 23-25 بعادت د ود داك كد دع د عاد د دخ دكا دادك ح دح د جاداك 22 جد ده جاح جد د جاداك 2 نزت دا دا د عع د عاد د دن دده عد ب عاد 22 05د د + در د عاو :001/7 
ادراكات كع ا 1 ل امات صل وات اي ا ا ات تا ا يي ا و تت ا ات تا م ت ‏ ي كن ل وا اك عاك يات لاك لعفا سات ا لماعت ما ا ل ات 73/1 
ادراكات اعطا شده به انسان وص ا ا ا اي ا ا ا ا ا وات تت اا لاتشمي ة ائفد ماف ال با 1/1/2 
تقسيم بندى ادراكات اا او ا مل ب لدو أ وو اوت عا رع لد اا كاحت لمق بن دي ام و ادق ل ا ا رو لج كا اد كر كا رع وا حا عاد يق اكد د د د ل 
انواع ادراكات انسانى در بيان قرآن : اي مت في با ا ا ا ل ا با ا عا اماي بال د عمال با ذو مماخ يبك دن قبا اح بال ل لب اميا بك ود بات علي 7 17/7 
اظَنْ ع تت تش ا ا م 811 
احسبان دك روا جام دل يو بماد لمي اد د يوا تجار أرب ال قد يعوا در يأ عا ب در وج عله جراد أو جام لاخ يعلط راد لع و ولد قد اشوا تك يأو ا قد ا 171/1112 
'اشعور ا ين 
؟ذكر 0011000001 00 
دعرفان و معرفت لع ص ل ل لت ص تا ا لوخت تمل ديات تدك ادبا مدا لعا م 10117 
عفهم ا ‏ ااا ااا ااا 0 ا 
/افقه ا ا ا اود ا لد ل ا ا ال كد وا كي حا سا د لك ا ا لاج و الما ال ا ا ا ل 
/درايت (درك) ا نا نا ا ناا نا نا ا ا اا ااا اا ااا اا ااا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا 31032 
ذيقين المع ا ا ئش ص ل كات ف ام عه عم ع 7/11 
٠فكر‏ لع يي ا ل ل ل ا ساك م ا و 1/7 
١ارأى‏ 73 71323 372577313 ا 5 2 50 لالط 35 2 ا 3 1 2 1 

" ارّعم اد ل م ل ا تل ل ا ل صم م صا ع ع مم مم عمدت ع م دخ فم وح سوك حت لم د عت 0 11/1 


14حكمت ل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا 0 ليل 
#اخبرت --22 د سود تند ودع حر سام ع د وطح عد دو ةد ادكه عد عي سنح ددع نع لد تند تدع ع اب ذه وتو عي ند تسد عت 110 
١شهادت‏ لج ددا مم ماو اع م تاها د وس اه ع ناه و ايد م دون مني او مون و اوج الح م كع وين لاه عو حاب عجان وه موه و او مدل وا واي امه لوو ب مده اه به ادب ميمه ب تامام معام برعو جات ع ع فاه د 11/012 
اعقل ا م ب و ده ماح ف ل وك لا ولو مكف و ا مد الوخد وك ا 

9 افتوى حمع عونو طون سمج جنع جد ممم ا مجع طون مع جا جنع قد ممق عامج جطمه و دوه انوع كمه جهنم جه اجنو اط ع و ل 
"_بصيرت 000 ا 
ادراك نخستين نيازمندى انسان فا ا ا ا اه نش سات ف كي قم هه اقيم قو علد عو عر قو لالع نام قا ع لد قر عر فز للع الدع تلع وبع أع بل 
ادراكات انسان و شناخت خدا مجو 33 دع 35 عاد يك جد د علدت وج 3 5ع دياك حجن د جاده وح و3 داك دج .علدت 5ح دق 5ك اياك ج ع5 دجادت وح ع دك داك عت دجادت 22 حو هادي قح عد واي 1/1/7 
عوامل اختلال در ادراكات انسان ا ا ا ا لش سئس تسا ا ع د ار 
ادراك و عواطف انسان محل نفوذ شيطان ا لصم امت اد تتئ ا لتصائ ةا تتام لاماي 572 
ارتباط ادراك انسان با زمان و سعادت كد باع دح دن كع لدعا د عاعل د عي د لك ند داح د علد ع نقد دن كك ددا عد دحم ع ايد لذت كك لدعا كام بع دا دن كا ددا كا د علد حك يد د كه ل و ا 711036 
ادراك در موجودات ملا ب وح عر دي و ري اي وا وق كر يا ص ل مي وي ف ري ساي و ري بوي جا أ كر ا ص ا وي و يي كو سي و ترب براي ما عق كر ا و ارو بر حي ف ا ا 1 
احساس ها و غريزه ها 010 زان 
احساس ها و غريزه ها ا ا ا اين ران 
احساس آرامش و مبانى فطرى آن ا ا ا اا اا اا ااا اا سا1 39 
احساس خشيت و فرق أن با خوف ا ا ا اانا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا 36093 
مبتلايان به اضطراب درونى - 0ن 
حرصء يك احساس تكوينى ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ساس 31 90 3 
غريزه استخدام و بهره بردارى در انسان ا ا د ا كد ا اد اي ا ل و ا ا كو ا ا 2 1001 
سيستم فكرى و نظام الهى تفكر انسان 2 
تجهيز انسان به جهاز حس و فكر 00000000000002 لك8-فلححكلبآلبلْحكخلخخحجةا:1ة:ُ:1ج101021029211:1:11:1:1 أ || 
اهميت تفكر صحيح در زندكى انسان اا 0 ران 
فكر و ادراك. واسطه بين انسان و اعمال او ا 00 
تطبيق اصول منطقى با نظام تفكر فطرى أ # 272772232272 ا ا ا اا ااا 000 00 درول 


فطرت انسانى: اساس نظام فكرى و تشخيص انسان دعن ناه نكاسو ا عام ل لو ا ا و ا ا ب م ا ات كا نبل عاطم كك اط عاق كاد 2 01 1١‏ 


تناقض بين آكاهى فطرى و تمايلات 1 د 3ج 888222 دده 212 اداه قي عام 4لع ه82 عد اهلكيه دادرع عرد قله معدت ده :8212213 مزع 21815214 #إداع 11216 2 قرع داك 5120216 وس 252101218 مزق 221810214 داع 0/2212 2 
نقش تقوى در بازكشت انسان به نظام فطرى و تفكر سالم ا ا ا 0 
تأثير داورى فطرى انسان در تحول فكرى او الت د 2 
انواع لذايذ طبيعى و لذايذ فكرى انسان 9 *ش* 


آرايش تكوينى لذايذ فكرى و اعمال ل ا 


تلقى تاريخىء اسلامى و علمى از رؤيا ا 
كروه بندى رؤياها 00 
١رؤياهاى‏ ناشى از تختّلات نفسانى 0 
"- تأثير خصوصيات فردى در رؤيا ل د 
؟_رؤياهاى واقعى ماود مادام اماد لاد 
تحليل علمى رؤياهاى واقعى ا ا 
١_رابطه‏ رؤيا با وقوع حوادث از طريق انتقال ان 


5 _درجات وضوح رؤيا ا و ل 


؟_مثال سازى و تعبير با قرينه يا ضد حادثه 000 


؟_آشفتكى و بهم ييوستكى توالى انتقالات و دشوارى تعبير 


رؤيا از نظر قرآن دوع تومه و مد طم كا تج ب لست ام 0 


حجاب بين انسان و خدا كاده عم ع سد ع م كه جات عرد م ل عل ل ل م ص ع ل ا ع ع ع قا م له عجان ع ع ا 1 7 
انواع افعال ينهان از حس انسان لع عست دب دنه دوعن 5 سام ةد ف قد دن د دب سند أده عد دكي سند دطدع دن بودن د اعد عن در ند 10-2 
رابطه اراده با خارق العاده امات اا ب ان عدن يي بات عا ناا بن اق واي اهاج أ باوج اي ع اق ا ويه أي ع ره ب مج اص بن رت ا ويه اي جاه وام بج اب ون ع ديه داه ب جاتب مج ااه ب را ع ده داب ب ناه مسا مف لم ماح ات ا 17717717 
تلقين و حقيقت احضار ارواح اا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا اا اا 301001022 
هم آهنكى اراده انسان با اراده خدا ممه جد عمد ددنت طانم د حت عات قم عد لا ما لت ات ا ا ا ا ا عت ان ا جا لا ا ات ا 06 
ادراك مخصوص نبوت ممدعون حم ع ام عت 4 نرنن ع ع د د كعك ادل عه ان عا نم تدا د كنا نل عا ام عه تخ اد كا اا 2 1 
تفاوت ادراك هاى مخصوص با ادراكات عقلى و فكرى حورن 
معصوميت نفى خطا در ادراك هاى مخصوص 4 7_575293؟_ ___:__:_:ككك'جج>ججي:جب؟]1:1 2222992992921 2 0 110101000000000 زان 
شناخت القائات و خاطرات مُلكى و شيطانى ما ا ا ا ئش ااا ا 
نفس و روان مح ا تا ات تتاف تا3ل7ت2صا اضيا اتام و2 لاما واوا اماما مايا 2 515/4 
نفس و روان آدمى ا ا ا ا ا ا اا ا ا اااا ا ا ا اا ا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا ا 171 
نفس انسان ا اا ا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ساس 1717 
فين معكذل كن ل د جك ع د ل دنه ل د لك عرق ددح ل د ده مك د د د عد دده عت دح لد ا ره د ل ل ع ل د ل دك ع د ا 
أكاهى نفس از طريق الهام 000 رين 
نفس ملامتكر مؤمن 000000000 ااا 
صفات مستقر در نفس اح ا 0 000 رزرون 
خاطرات بدون استقرار در نفس اا نا ا اا ا ا ا ا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا الس 196 300016 
مفهوم يليدى در نفس احا ا اا اا اا ا ااا ا ا اا ا اا اا ا ااا ا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا اس 16 36 307 
تجسم نفسانيات در ظاهر انسان ليان كاد د عناكة لدي كر عبط تنه ويد عاد لات كرك داك تت ع ويد باد ادي عر ع بك نرت ويد لد كك كبن 5 د كات د عي عاد كاكي تو د با كار د من كاله ادج رن كد 2 ا و0 01 
ايجاد صفات روحى ل ات ئش شا ا ا اق ع ا ايا ا ماك اق عد سو وااو سات اق ار كدي يار يال ال ابر اراب يريت 1 10116 
تحول روانى در انسان ع مداه ارحة ع نت طم ع ليطي عد د رق عله وق حعيا عمد دوعب رطام ع داريا ده ار عطي قد مايا حما و داع روط د عبوارا حا جردا لوطع قد حا حب لك فيط + ؤجظ 617 1 
تأثيريذيرى نفس و تحول در انسان وت تت ل ص شا تشم سئس ص م م مد لط ميد وام ممد ‏ و /816 
اصول تأثيريذيرى نفس انسان ا ا 1 01/1 
سعادت و شقاوت ذاتى نفس و تغييرات آن و 


نفس انسانى و تطابق آن با كناه ا ا ا ا ا ا ا ا ا ع اا ااا ااا ااا 1 01 للا 


تغييريذيرى نفس براى يذيرش عذاب دائمى ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا 00 اران 


تغيير يذيرى نفس براى يذيرش عذاب اختيارى 0000 اليل 
استعداد نفس براى كسب رحمت الهى :2 تست ته متت ع تاد ني نات تتح تر در تسد و ب 2 1 تراغ 53352 تان ذد دوك تت 0-5 7 
دخالت مشيت الهى در تغيير استعدادهاى نفسانى انسان ا اص تس ص صصص امم لات ما ا و 58:1 
تأثير اعمال در نفس انسان وعد و م ابو ودف ووو مم ولح كه فا ا دوت كل ل ظة و كد 0 ا 
اعمال محفوظ در نفس و شكل واقعى آن ااا ااا ا ااا 12 367609 
تآثير روانى مكر در انسان ان ن ن ن ن ‏ ن ‏ ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ان ن ن ن ن ان ان ان ن ن ن ان ان ان ان ان ن ان ان ن ن ان ان ان ان ان ان ان ن ان انان ان انان انل سنلاللسل لت لل 222 22 2 3170017 
سير و سلوك در نفس مؤمن ا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ا اس 38769 
حركت غيراختيارى انسان در نفس خود ا ا نا نا نا اا نا اا اا اا اا اا 362 3604 
سلوك در نفس مؤمن 000 
حركت نفس انسانى و مقصد نهايى آن لل لل ا 00 
سير در نفس و حق معرفت الهى اا احا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اس ساسال 376912 
مراقبت از نفس لاوم فا با و قبا ا باك ل جام باك كلا ل با د اما وا لقعا ما أن أل وات مأك دل تاجات بال ال لوصأل وك عوابا د جا بال اا كلاح وأ د بادا واي دل كاتا عي 3 ج118 
معرفت النفس اح ناح اح ا ناح ان انان اح حا ا اح حا ا اح حا اا اا ا ا اا ا ا ا اا اا ا اا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ااا اا ا اا ا ا اا ا ااا اا ا ا اح اس اس اح لل لس أ 107 
معرفت نفس يا شناخت شهودى انسان ا ا ا ا سن 
شناخت عوامانه از «من» انسانى جد د كدح درط صاد اد كا اد رط د واد لذج حرط حك لالد ف عادرط حك قدرد فذح مط ع ك ند فا درط كه قح لذت الع جاك اد عا لبط ع قد ولاك علط دج لدم لاح درط عه قح كاك عوط عفاد كاك ارط و درو كدج اح 112 
تأثير حوادث در توجه به نفس - ون 
توجه موقت و توجه مستمر به نفس 4ك“ 4>40ّآ> ل بلبلك>> > ه27 2 2 2 ا ااا 00001010000 اران 
توجه به نفس و سير و سلوك روحانى در جوامع تاريخى و مذهبى 0000 رن 
توجه به نفس و انكيزه هاى ان له حوفي اد عواء مناو و عق ادم عل ل اعفن اكد و انام ع جذن ديل وشح اد كاذ ورك باقن كو و كع ةلك ده وك باميديه عاد د د ب دوت 1 
تربيت نفس و اراده ا ا ااا ااا ا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ا الس 380 
ارتباط باطنى نفس با آثار عبادت و رياضت ممط ةطق عمد دوه معد قف جد عم درسدمك لزت نل نجه علجع درج داع تزع وم وت ل تت عد مهاد 5 تعد م مقن ووه د مهم فرق دمج 207-3148 1 
تفاوت دين با عرفان و تصوف يا معرفت نفس ا ا ا 000 
دين فطرى و انكيزه عرفان نفس ممه ممه ممه مم مه مم م مه مه ممه مم م مم مه ممه مم مه ممه مه مم مه ممه مم مه ممه ممه عم مه مه م مه ممه ممه عم م م مه ممه مه ممه ممه عم مه ممه مح اع 
تفاوت ادراكات حسى با حقيقت نفس أعدظ ع لوطم م لوخدم مشج وم م مم جظا دام ع ماو فا رهاوظ داعا خاو ادام جام لظ دماح ا خا حف اوم وا سان فا دادع عاد اام وم ل 123 


انكيزه هاى متفاوت توجه به نفس وا ‏ ط ‏ ك ا ب ‏ ا ‏ ك ا /1 


مذاهب مختلف تصوف و عرفان نفس ا 00 رون 
عواطف و عشق 5ت ددع خط اب عد د كد عدت بود مط كد متو د تند اكد عق تب 2353 ةد # طشن ان ران تحت قد ات ا ةد أ 1 11 
عشق و محتّت ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ا ااا ا ااا ا ااا ا 187011 
مفهوم محبت و دوست داشتن ا 0000 رون 
مصاديق دوستى و حب #احك دده د جات كمه كد وده د دح عاد موه د حا جع د ده عات جد ده دده كاد جه حاط ود دن ع واه دح دك عاج ع عدت دك كان د دحك عان ع ع وج دك طمن عر جد عاك ع ع ت ‏ /70/1 
١دوست‏ داشتن غذا عد عاد عار ا ع لاع اا ول عرو ةمالعك ال عرو ان مت حر رت ادا اك ل ال و وت اك ا ار ات ل رت ا ا ا ا 1/1/2 
"دوست داشتن همسر 8 ا ا ا ا ا ا ا ا 

- "دوست داشتن رابطه بين انسان و كمال لبو دو ددع جات ود دع دادما د جرع د دادت 5د كه د كديا ددم ع ادك د جد ادك جع ديت دك د جاديك 2ت د قت 522 2322 25 50 23212 0/0/0215 
شدت و ضعف محيّت لحي ا ا ا ا 0 رن 
دوستى در ساير موجودات ا 2 ل 
محبتء وسيله ارتباط عاشق و معشوق ا انين 
عشق الهى اعت لم امقايا واد لديف اماي تأي عات كبا داج تاف جف لمانا تأي مك كم ماج عاك ف ماما نأك مك قم داح جام جف كماما ناي ماف كصا داح جأته حك تما ا تاك مك كم ماج داك حك كمايا جك عاك كبا ماح عأ ف كما ماي حي ماف تا ناد عاك 37/13 
مفهوم عشق الهى ا(لاجللللججلكهوكآآآودهدآلدتدلففئفرفب_9ييبف7 2 7ة7> > 7 -ة2»2> 0 232077 005043040800800 ان 
دوست داشتن خدا از طرف انسان اده مدان باد باد دان كاد وه اادج باو دان ب كاد وه عدا ا باداح باب دب كاد به عدباب اداج بام دن ب كاد وه عدا اباد باد دب ذاه وه عدباي اك بم لد بذ وه عب د 1 
دوست داشتن انسان از جانب خدا كح ع د سي كاد جسم ددن جطكرم دالا و د د دعام كايا دسم ددن دعطء دايا كمع د د عع و اكد سطع عد د عع ع اد جر 0 11 
نظام عشق الهى و ولايت ل 000 ك0 
حقيقى بودن محبت به خدا دي ع ا ا و و توت لض و وار كا وت ا ا ع وا موا موا ا صا وات نا وام مواك ل علته مما دق خا ده ماخ عه ح موا لق عه اواك تت 1/11 
عشق خالص و عشاق مخلص خدا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ااا ااا ااا اا اساسا اساسا ساس 3 367 
شرايط عشق الهى 8بببجبك3بجبججككوبب©ل#أوأآلأآأآ>>بوبةوةوو 2 00000 لبان 
موانع راه عشق الهى اح احا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا اا ا ااا ااا اا ااا ااا اا الس 397 
قلبء. عقلء علم و كلام ل 000 
قلب در قاموس قران م م م م م مم مه م مم م م م م م مه م م م مه مه مه مه مه مم م م مه م مه مام مه مم م مه مه مه مم مه مه مه مه مم م م م مه مه مه مه م م م مه عه مه مم مه مه مم سم م م م م عه عم م ع ع ‏ عد /41؟ 
مفهوم قلب در قران ان ان انان ل عات لاحن ل انان ل انان لحان نان انان نات نات نات نات نات انان عات اسان اسان اسان سات سات عات عات سات عات سات لساك لساك لساك لساك لساك لساك لسك لسك لس لسك سس سس 706/2 
مفهوم قلب در يزشكى و در كلام الهى لا 0000 اران 
قلبء مركز فرماندهى سيستم ادراكى ا 0 00000 لين 


قلب و ادراكات آن 25150700 


رؤيت با قلب و ادراك شهودى انسان ا نا اح ا ا ذا ذا نا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ااا ا اا ااا ا اا اا ا ا ا ا ااا اا اا ا اا ااا اا اا الس 
دريافت حق از طريق قلب لولرء ‏ وس عو ةدامو تس سدح وس درس سد واه عدت أو درن د سد ع ع سداس تسد لوس سس دن سساح ند عد ساو سه سس سك 
ترتيب رسوخ ايمان در قلب انسان حور د ا وي را ا را ار ل ا ري ا ا ا لاي وجاك بجع ا 0 داع 
درجات ايمان و يذيرش آن در قلب اا ا ا اا ا ا ا اا اا اا ا اا ااا ا اا ا ا ا ااا ا اا ا ا اا اا ااا ااا اا ااا اس 
مفهوم محبت ايمان در دل ها و كراهت كفر و فسوق و عصيان تدوع ع لاه واج دع ب اديه دع لاد 2 جاه فاه 202 ك5 2 هت د اد اد ا ع 2 اد 122 
جكونه بايد قلب ها را به تعقل واداشت ؟ 78 3535« 
جكونكى تعليم و تثبيت معارف مطلوب فطرت در قلب مني دعجم تائم قبي دان جرت جام جااية داع بجر تام لبن دان ري دام تان جاع جار جام كزنة دام جرت جاع تت جاع جار جاع حزن دان جرت جاع حزن داب جرت حاتم حزن داب جرخ حد خا داع ارك ب 
مفهوم حائل بودن خدا بين انسان و قلب او مجدة كلدعم دده ددح حت قدو جاده دواد لاع د دهاد د ججح دماده لاع 35 وكاد 8 عع ددادت 2ج <ت دادت 55-2 255235 35 ادا جه د تدحت 
بيمارى قلب ا 0 
بيمارى دل ها وكوب يفف 5ه وقد و3 و3 3379ل 13774 3375 قال 354 دسف 377 3337540 ا 7 1 1 22195 
مرض قلب و عدم استقامت در عقل اا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا الس 
دل هاى مُهر شده از نظر قرآن ا ا ااا ا ا ااا 121*300 
قلب. محل وسوسه شيطان أحقك د دواع مع ددجم عدون كمومه مع دطجع عد عق ققدت عرد قود جه عه عم شه تت عرد فق د شطع عه 5ك 5ه عه فة د شه جه ووم كم عه مده نادو ده موده ذه ع ك0 
عقل و مفاهيم ان جد ع وش وي مإ تيع و بت سبدب واياية ممه امبر واه د مإ ادعو رت اماه حبق وه تراد عدخ وليه ميزه تبط وقد يدخ جاور التق وو امام داق اياي بزل ادب جل ترد مدخ واه بدا لدرخ جوت دام ب 
مفهوم عقل عه عع ع عا دام دا و وال اطع جه اح تدر ايع ا واد طم ديه ياد دي لاع ا اط داوع ارك دا داع باتع دا ما د رطا دا ع ا ال دا اط د عع در لديا ا داه داع عع عع دا دع داع ات د دسرديم 2 
عقل و انواع آن اموي ل و ام ال وو ا ا 0 
١عقل»‏ به معناى نفس انسان مُدرك 0 
؟عقل عملى 5ض 3153 نف لاف 31 31 تو ارب 35 0 31 اريف 2335: الوا 3 :3359 3 131150215 ا 52153 
"عقل نظرى ل ل م ا 00 
مفهوم «الباب» در قرآن لاا اا ات ا ل سس شت ص اتلس 2 ست سصس ص سئس لاض ص ا لان انام نا ليا اباك ماما اناب 
تاييد عقل به وسيله نبوت دده عد دواع مم مذ قم دع مه نوه عه مد اكد عونت موا عاد اداج عرد مت كك كن دن مه ا عاد اداج عر عوك كادو اسه مه احد اداه عرد عدك كاتو سه دو اعاد اده عه ممك شكو عد ده 4 ذو عه م3 تج 


روش تعليم قرآن» مبتنى بر حس و عقل و الهام 


عقل و كاربرد أن تسم مه ممه ممه ممه مم مه ممه مم مه سمه 


عقل و كاربرد آت در انسان ا ا ا 0 


عقل و عوامل ديكر برترى انسان ل 


عبور از عقل به حق ا 0010 0ن 
عقلء سلامت و بيمارى آن ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا اا ااا ااا اا 1 1 1 
عقل و عملكرد سالم آن الع شت ئش لئست وي وزع 
سلامت عقل جيست ؟ المرم رديه كوي اعد مس سد بووسومبد وب وسو كسد دسي تود 
نمونه هاى عقل كامل م 5 
حق اليقين و واهمه و مشاهده و عقل اكع عد كن ت عاك ام لعا لحر ع ا أو در ما رك ا ا ا ا ا ا ا ا 11 
عوامل انحراف عقل ا 2722558 >صارو0090<»>»>»>»21 778787999 010010101010100 ا01 0 ااا 0 
جكونه انسان در عين داشتن زبان و كوشء كر و لال مى شود؟ ا ا اا ا ا ااا ا اا اا ا ااا ا ا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا 39 36 
علم در انسان م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا رن 
مفهوم علم در زبان قرآن تتح كككحكبلسكح>>>>>©©حجججج95ججئ 9 1122 1 اا 00000000 ا 
علوم الهام شده به انسان و تشخيص فطرى او 0 رز 
شروع علم انسان از لحظه تولد اح ا ا ااا ا ااا 3617038 
رابطه علم و هدايت و تعليم الهى اعد كع ا ليت شت يت لص مت بح تم 7ص م عرصم عم لمي مم عشت م2 1117 
درك واقعيت از طريق علم 3بب1717151500007ا000000000000000000707770707اا0ا0ااااااااا ااا 
هدايت و تعليمات انسان هاى اوليه - ا ا ا اح اح احا ااا اا احا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا اا ا اا ااا ا ااا ااا اا اا اا ااا ا اا ااا ااا اس ع 3637 
بى كرانى علم و سهم قليل انسان ا و ا ا ا 
جكونكى علم انسان به خدا ا ةيةتكة ة©ة7©>ححه984 888808080068988 ©#ة>ة77 277١‏ 2 0 ااا لين 
دسترسى علم انسانى به غيب دك وله قارولا كاد لجو تدا ليج لجل لقيو قدا لاج لطدال يال تا 7 7ج ال لقالا جاجد 73 ولتت 112309 15 181/1 
علم به حوادث و موضوع تكليف انسان > 4044469:79١0‏ ااا ون 
محدوديت رسائى علم در انسان هاى غيرمؤمن اح ا ااا ااا ا ا ا ااا ااا ا ا اا اا ا ااا ااا اا ااا ااا 96171 
علم حضورىء علم ضرورى و علم يقين ددم غك اعرد عر رودا ع كرا كه رد عد واكاك رصق قت كقء عع عرد وجا م عقا كد لح عرد ع ل رك م عد حت ل قر قف وذ عد 5 2 :11101 
علم حضورىء بدون نياز به فكر و حواس له ##»4©9©9©0309999©9#ه49ه2777789989 022 222 030300000100002 لزن 
معناى رؤيت خدا و علم ضرورى وت ا ضح لض د ل ا د ا دلت ا ا د ا ا 611 
رؤيت و لقاء الله رن 


احاطه و نزديكى خدا به انسان اا 0 0 


راه هاى حصول اطمينان علمى ع و عاد و حو عأ يي ون عرد ووو عر دير ود عر ء و واوا عر ءلمو جك ب ء و وو تب نا عد وص قر عل و كع رط نمو وده قبن ع وود عر وود دقر 11/2 
علم حقيقى يا حق يقين حاا حاا اا ‏ ا اا اا ا ‏ ا ا ا ا ا ا ا ا ‏ ا ا ا ا ‏ اا اا اا اا اا اا ‏ اا اا اا ‏ ااا ااا ا اا اااااااااااا 36379 
علم يقين و عين يقين ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 16 3 
علم يقين . عين يقين و رؤيت جحيم در دنيا 00000 لزن 
علم خاص و عصمت ييامبران ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا اا ااا اا ا ا ا ا ا ل 
عصمت» يك نوع علم خاص ل ا ا 1 
تفاوت علم خاص عصمت با ساير علوم 0000 0 1000000 
انصراف اختيارى معصومين از خلاف 00 رش 
مُخلّصين و علم خاص آن ها ان 
علم مخصوص يا اسم اعظم ؟ م ئ ا م ئ شم تمش 53 تتش مما تابي ا ايا 52 
حكمت,. دانشى كه خداوند عطا مى كند! أ 22 بت حا كرت ف حدم عد محا عق نع يد كع لاد يد تاكاه درط عل بع ناد رع جاح داطة دعا عد عع د لذن د ا عرد مرح عا عد حي كديع كاد دعاك د مرح عل دك حي كدر كك رجا جاه 1110/1 
تعليم حكمت الهى 450000 1 1 #171[#1#1ا13#31[# ا 
نفى علم غيب انبياء ل ا 8 
علم در ساير موجودات 8#8#بووب044888878787وإآوهوفه8ه48هَ4هفه44 28808888 اا ااااااا0ا0008080808اد 
وجود علم و درك در تمامى موجودات 100000000 
مفهوم علم و بيان در موجودات جد عد ل دوا جه د اداه طعا واد واه جارد د جأواد عمد ادج وك جامد د عاد دواد جد 2 2ع جاجد طعت داك دوا د عرد 2 جد لاد ع دوه 2 جح 2 عدا د ]1701 
كلام و ساخت أن نزد انسان 0 ررق 
انسان جكونه كلام را مى سازد ؟ ا ا ااا ا ا ا ا رين 
كيفيت معنى در كلام ل ا دين 
نظام تشكيل كلام و الهام معنا - ارا ا ا ع الت لت ا و ل ا ف ا عا د ما وا را 
الهام و تعليم بيان ا اا ا ا اا ا ااا ا ا ااا ب ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا اس 1 9 3 
كلام و تكلم نزد خدا اللي ا ا ل ا شاش اتن يط ل ابا ام اح ا حا ما عا ا سا :600 
كلام و منشا مباحث علم كلام ان ساح ان نان ان نح ان نان سان ان نان ان سان ان نان سان نان ان سان ان ان سان نان ان ان سات نان سان سان نان سات سن سان ساس ع عسات سم لست ساس سم لس ع سس له لس ل ل ل سس سه سس سه د 8/8 ]1 
مفهوم تكلم و كلام نزد خدا ل ا ا ا ا ا ا ا اا ا ان 


تفاوت كلام خدا و انسان لسع طقن طمن اد ا اا و ا بار ا قر ب ان للا ب ا ل م ا ل ا ا شا ا 


جكونه خداوند با بندكانش سخن مى كويد ؟ ممه مم مم م مم مم م مه م م مه ممم م م م مه ممه ممه مم م م مم م مم م م م م مم م ممم مم م م مه مم م م مه مم مه ممم م م مم مه ممم مم م م م عع لاقع 


خلق كلام و تكلم خدا الم و ا ا ا ا 2 621 
مفهوم حجاب در وحى و تكلم الهى - 222288844ودطعطس:ه:تنظششنشنغظ6_ي_ري6ي7:7:464_4_64/4/746464/46/676:ر:ر:ر:ر:ر:ر:ر:ر:/:ر:/:/:/:7/7/7/7:/:7ر7/ر7ر7ر7ر7ر7ر5ر8686786ير8ر8ب8وبز/|طج|هغ»ك 
جكونكى الهام و وحى به زنان مه ممم مم م م م مم مه م مم م م م مه مم م مم م م مه ممم مم مم مم م م مه مم م م م م م م مه مم م م م م م مه مم مم م م م ممه مم م م مم مه مم م مم م م م مم م مم م م م م مع عم لمع 
كلام و تكلم موجودات غيرانسان 0 ا 1 16 د اد ل و1 0 1ج ا ا ل 1 15 عد ا 2 1 2 21 1 15 ب 6 ا ا ا 1 ا 1 
مفهوم نطق و بيان در موجودات غير انسان - ممم مه م مه ممه م مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممم ممم معد عع 
حكونه انسان و حيوان و جماد تسبيح مى كنند؟ :ا لدو اتات مورت نكو اجون اك ب رح اكوا هاه ون نم 18 توت اموت كنا انق 32 كرو ال ات املق ا ان ادو نه 2 24 
كلام و تكلم در قيامت ئ ل ئش الدلاششْش2 تتش اصتشاتتاائا تاي دا ا اتللدة ولمطقعة 
جه زمانى زبان از كفتن باز مى ماند ؟ امع دمو وعد ووو ادد دلوك ع لم3 15 اد عه دا ل ع ع3 دواو و جك ع1 مطسدره تإواكي ادكه جف عا مده جوع ود مجاه 1 ودجداه ديك 55222 020 
مفهوم نفى تكلم در قيامت جح 00 زر 
تحولات روحى انسان ف جفلل59090000909090989989690999709764كد592727949939999ج5جئج9559جب7ئج9ئج1111121110129::944اااااااااااااااااا0ا0000 زان 
تقوى لك م و ده لخدا لخاد عه ناي حت عد لدع فك لماه دحام جد د ده لكر بحا ماي 1ح قد رع كرد ع ع نا عد لط نيد لزن عرد د 2< طن عاد 7 حي لذن عد د دا دام 2 لوه للد ا 151/1 
تقوى و تربيت نفس ا ل 5 2222 5 م 0 222222 222 101202 10: 
حقيقت تقوا بوشتعع عمعة ططط اق ةد عواطم عراة أضوت واب طروت ده اطاه ع حو دده ور ان امع مق قم و حاة قاس سيدا قب ونطة فنع سك قود حاط افد و نس قي 8/2 
اساس سه كانه تقواى دينى - د ددا و ا نامي ل وه روطام ع و نا نعي ل وك جا و قامعا وم ا وا عي ل قاض بج ببظاام ا وم افا يي لق قا فامصاييا ا و اماق ا لاك قا فاساميا و رايا اي لا ص بحا مد للح لدج عا 
تعوى و توبه اا ذا ااا ذا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا ا اا اا ا اا اا ااا اا ا اس ا سال لس ]361 
ميزان تقوى» و ميزان توان انسان 000 ع 
ياداش متقين در دنياء در لحظه مرك و در آخرت لمق يا ا ل ا ا صا ا ا ا لص وا ا ا ا اا ص ل ا ا ا ل ا ا ا و 51/3 
توكل ع ل د قوة > 6 #قع او ف كا ب فيه ادق تتا باط قدا دام اكوا 6 توا ونم كدي 3ه ت هاده :1ك يفت قدا نم تابي فت لقو ادي لكايه ف عا 2 2/4 
توكل. و جكونكى تسليم انسان به اراده الهى لاحم ااا ا ااا اك جا ال حا اال خفا ما ال سر 
توكل, و كفالت الهى لكا ل ا ا ا ا ا م ا م 6011 
توكل؛ و انحصار آن به خدا رن 
درجات مختلف توكل ل ئس ئ ل سفن 
ايمان و تسليم مقدمه توكل ل ااا ا ا ل ا ل لد و ا 11 
تفويضء توكل و تسليم (مراحل سه كانه عبوديت) وين 


مقام اتكال مؤمن به خدا ددب0111 0[ اا 


مفهوم توكل در امور تكوينى و تشريعى سمه مه ممه مه ممه مه مه ممه مه ممه ممه ممه مه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه لمك لمك لمك لسك لع لس مس مك 131 
توكلء و تأثير اسباب هاى ظاهرى 3د سند عند دده لطن ةنده اند ق دنه درت 2 ناد درن لنت دن لطت نرت اناد تند نات 3 شد ان د كناد للدت د تنفد لط دل 21 2 81101 
ولايت و توكل ار ا ا ار ا 7317 
مفهوم ولايتء و اولياء الله اياضق تب كدق بالنكاهة واه ةد عاك مر قد دن اقش امبو كك ابد الل رحا ةدناب واقق البو اند 191 
محروميت از ولايت و كفالت الهى عه مم مم م م مه مم م مم م ممه م م م م مه ممه ممم م م م م ممه ممه مم م م مه ممم م م مه ممه مم م م مم مه مم ممه ممه ممه مم مم م م ممم مم م مع عم قوع 
آرامش و اطمينان قلبى 000000 0 ددبب1 ز [ [ز[ [ [ [ [ [  [ [ [  [‏ ا 00 
مفهوم آرامش خاص نازل شده از جانب خدا - ان 
مفهوم نفس مطمئنه و عقايد و اعمال او لل ا ا اك ام ا ور ا ةل اا و ل وي ال و3 1 
نزول اطمينان و ثبات به قلب لبك 74497444277704 2 2 الى 
راه وصول به آرامش قلبى ا ان 
ولايت الهى منشأ آرامش و قدرت باطنى ار 
زندكى ياكيزه. حاصل آرامش قلبى 0 رار 
اطمينان قلبى. حاصل ادراك حق و قبول و تسليم به آن ا رن 
نفى اعتماد به نفس و اثبات اعتماد به خدا عد فد تدر و كن اياك ياود كر وه وا بادك يدر نك لذي وه بادك و ورد كلذل يواج زايا داك يور د تكن وه عاطو ا اددع وا دعاك اده ود نوات 2 0:90 
كمال معم ئ اك ا اا ا لا و موحد ا ع حك قو 3 متو مل ل واج وله لوا دع قط اال مد 0/6 
نشانه هايى از مرحله كمال در انسان امعك عجن امو دنه ددا دام هكد دا حم د دد الات دوه عم د تاوت د عام اد ددا دعة دوا دود كو تت د ماوت دادم او دعو ع عوك 051/17 
راه وصول به كمال عبوديت انسانى ا ا ا احا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ا اس 8 ل 
تزكيه و تعليم حكمت در جهت كمال انسانى ماي تبتر و6 ادام تيار راي 5 واقماد يمتها براي 5 باقعار و لمج تارايت عاد ,80+18 
آيا از انسان كاملء: تكليف ساقط است؟ م ل ا ا ا ا ا ا اا كك ا ا ا 0 
اخلاص و مُخَلْصين الاح م يا ا ار قز واي ل وت فو اي يت ا يد دي ا د قد دلي عد بيه اي د جات 801 
معناى اخلاص و مُخلص لش _-_(ج 9 2 ج”9ح ىر ح>جححل“(7٠([7جبح4هي9يدفدبدبييبيي©هبب>74‏ 7ة9ة 002021020022 000010100010110 01010 ان 
نمونه هاى ممتاز اخلاص جام حي ا يو عا وص اي د عه ا حي ادي ا عاج د عا نات بجعا ام لايح اج عن ا مات يت عجان ناه بت ع جا نات بج عان ا حا ين عه جد عا ع جاع عاد اتاج ناح عاد لد عا وص اص تعد ادياب اه 1١‏ 0:1 
حالت خلوص كامل انسانى ا ا 100 لك 
حجكونه محبت باعث اخلاص مى شود؟ للش ل ل ل ل اك اك 2 م حا ل د سف د دا د 081116 


خوف اهل اخلاصء و درجات خوف از خدا 00303031 0 0 0 101000 


امتياز علماى الهى و عارفان بالله وام ام ا ا اا اا واو دا كن ااا واوا ادج لاك وا وا ا دالوا ا ا 0 2 زه 


تعريف مُخلّص و شمول آن عدم د اا ا ا ات ا اد ات ام اه ب ا اد ع لماه اه عا يات له لما واد عا د 0111/0 
تسبيح مُخلّصين تا د لت ينولد ملل ل لد كرود ا ند و كر 0/1/2 
بندكان مُخلّص خدا در بهشت ص ئش ئ2 مش تت ست مض مص لاص مات ام قا ا 8115 
عبادت مُخلّصين 8 تدسج د ةنو وده دو وك نو اده دجا ةنو ناه دجيف نواد انج د اند ا ف كناد ةدنجا كد نويد د لا 
خودسازى و حركت اصلاحى انسان دده يا اع عه دان د ان اعد دن د د دنه د نه د عاد ود عاناد هه دادع ع ع دن د اناد د د ماعن ع د حا نوع د عاع د دادح سه دنا دوع دده 0117 
توبه و بازكشت ان ان نان ان نان اننا انان ان نان انان ان ااانا ان ااانا ا اانا ا ا اناا اناا ا ا ااانا ا اناا ا ا اانا ا ا ااانا ا ااا ا ا اا ااا سس ل 2 535 ل 
حركت اصلاحى انسان توبه ا ا ن ا ناا ا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااالاا2 3136 3 
ياك شدن انسان با توبه عبد جعا دل عدت وعد وح جات دجا دلح حت د عادج بح نات داه ولاح دحب ادك واج حت جاداد ا جد د اده عع ات ادا جلا جحت د جاده عم جات اداد ل جحت جات وح ات هاه جوع دق عاد جب 8م 61 
نظام توبه. و بازكشت خدا به انسان ا نا ا احا نا احا نا ا احا ا ا ا ا ااا ااا ا اا ااا ا اا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا 03109222 
تحول ناشى از توبه در انسان - احا اح انا اا ا ااا اانا ااانا ااا ااا ااا ااا ااا ااال ل لد ل 0032 
حق توبه اا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا اااااااااااااااااا 12 م 
تمرين قلبى توبه و رجوع به خدا جوع اخ اتا ا د ف تيح ب ع وراد طلم بات باو ات ص ولع اب وا برب اط و ب ا لت ولا با يا ا ا ا 011/2 
توبه و اميد ا ا نان ا ناح انا اح نحا ا ناح اح ا ا ان اح ا اح احا ا اا اا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ااا اا ااا ا اا ااا ا اا اا ا ااا اا اا اا ا اا ا اس اح ساس ال لس 36 لل 

اثر توبه در رفع مشكلات اجتماعى ع ل تئش ا ل ا د ا الت و 312 ]81 
عدم تغيير قوانين شرع با توبه فرد 000 انر 
اميد توبه. علاج يأس ال ا 0 ونه 
انواع توبه حي 0 بر 
توبه واقعى و توبه قلابى كد اد راد موك نو وده ادا بق دروكا كوا كاردا داه داح ل دك ترط د ارد با متدرا د داو رد ارد ان اع لكام ده واد تداك لدع وا كا هروك الوا ده دد 0011100221 
مقدمه توبه. شناخت بدى ها 2ك 5202 2 بين جد تدج كن 2 لك رن لماح لد اك كرك حر اكات ب حرم جا لا كارت كبك سا داك رن رط عاد لدت كرك 0 اكاك ب را حا تاي نر د اتات عر اناد كني رك عت قدت اك كر 011 
توبه هاى مشكل ا نا ناا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا اا ا ااا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ااا ا اا ااا ا ا ا اا اا اا اا ااا ا اا اا ااا اا اا اا ساس 9 367 9 
توبهء و تبديل بدى ها به نيكى ها لصي حم لت لي ا ا تر ل ص خط صصخ لصي ص فت امح ع تود لوح مود ل ددغ عو عق 8110/2 
مراحل توبه ع عم مه مه عه م م م ع سه م اه م سم م سام ع عه سم م م سم ع عم ع م م سا اه عم ع م م سام اه عم م د م سام عه سم د سا سام عه عم ع ل سا ع ع سس ل سا ل سس سس سس ل ل د د د د 8100 
يشيمانى و توبه لمم م مم ممه مم م م مه مم م مم مه مم م مم مه مه مم م مه مم م مم مه مه م م م مه مم م م م مه مه مم م مه مم م م م مه مه مه ممه مه مه مم مه مم م مه عم م م م مه عم مم مه عم م م ع مه معد 1ه 
توبه نصوح» خالص و بى بازكشت ا ا ا ا ا ا اا 0غ 


جهالت و تأثير آن در توبه و آمرزرش ا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا اس 1 0 


اصرار در كناه: تغيير روح بندكى موده ع ووو عرد ع عروو و دع علس وو عر ‏ عر انه عرد ع وو وا عر ع معو وج عبد علوت وجي عرد لع وا قرا ء لوه وان عبد اام و عر عه روا عبد وم د د قد 051 
نظام الهى حاكم بر عفو و مغفرت اتطع كنت ب سند تس تش ناو مسد دنه عند ركنن كد ع دكت ده تسدد ند ع ند سدي ده كع د اومدخ دك عند دب 01 
نفى مغفرت خواهى در حق مشركين 0 0 000 0 0 0 0 101100 [ز000777[77073[101 اه 
تدك كاد ترجا ره باك د ورد داع در عاك حاط د نلو اكد مارت 2 ا دجا حااط وساي د اكد عاج جات د اك سلاج 5 داك 2 مراك عاد جا جات اد اك عاج د داج ماكد ناد ج جات د اكد عاج د دان د مكراد جنات أذ اكداما اج جحل د ماك عدي لالم الما ا ا 0011 
اسلام و تسليم د حاص ددان هد همان نان عام دان مه دا اناد دن د دونه د ددح ماده ود عاداند م دن ده ع و د عاد دن عاد عد د ادنوه د دعام دناب سروه دن عومد ديد 081607 
مفهوم اسلام و درجات ان لم ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 برقن 
مرتبه اوّل اسلام نا اح اح حا حا احا ناا ناح احا احا ا نذا ا اا حا اا ا ا اا ا اا ا ا اا اا ا ا اا ا اا اا ا ا اا اا ا ا اا اا ا اا اا ا ا اا اا اا اا ا ا ا ا ااا اا اح ل ساس سال لس 6 ل 
مرتبه دوم اسلام ا ناح ان ااا احا ا نا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ا اا اا اا اا ااا اا اا ااا ااا اا اا ااا ساس 6 ل 
مرتبه سوّم اسلام انا احا ما ا اا ا اا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا اا اس ااا ااا ساس ساسا ساس لس 361 له 
مرتبه جهارم اسلام حي ا ا 0 ابره 
مرحله عالى ايمان اسلام اعطائى با مل بح و لك رع ع عا رع اد ل وراد لاما رن ا ام اطع عام حر ا ا روا ات كا اد كد دك ا ا ارا عع عاد رع كدت د ا كا 01 0 
ايمان و وام ممع ف اي عي وق كم عا جل رم كمي صا اك كو ا ص الو بوي ص ات كم حا صا تح تمي حا بق قر دان صل أل تم عي صا ابض قم سا ص أت بي حك عن كب دا داك بد تب عو حا ات كا ب 022 0101 
مفهوم ايمان ل ا 0 زرده 
حالات مؤمن در طى درجات ايمان ات نا ا احا نا احا نا ا احا ا ا ا ا اا ا ااا ا اا ااا ااا ا ااا ااا ا 30222 9 0 
اولين شرط ايمان واقعى و زنده ا نا نا ن ا ن ا نا ا ‏ ا ااا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااالاا2ا2اا2 9222 0 0 
دومين شرط ايمان واقعى و زنده - ا نا حا نح نان نال ناح سان ان انان نان الاح سان الا اسان لحان انان اسان الالالال الالال الالال الالال ل ل د د ل © 0 
سومين شرط ايمان واقعى و زنده ا اح نا ا حا ا احا نا اا ا اا ا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا الالالال 382 0 
جهارمين شرط ايمان واقعى و زنده 0000 ا ا ا نك 
ينجمين شرط ايمان واقعى و زنده ا حا ا اح نا ا احا ا اا اا اا ا اا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا الالالال 2 أ( 03 
ششمين شرط ايمان واقعى و زنده ا نا ا احا ا احا نا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اااااا اا ااااااااااا اااااااااااا 9422 0 
فردوسء ارثيه دارندكان شرايط ششكانه ايمان اا احا ا اا ااا ااا اا اا اا ااا ا ااا ا ا اا ا ااا ااا اا ااا ااا ا 8 9 ل 
ايمان بعد ايمان ل ا ئس ا ص ص لاما ل تان ماد ترجا جاتن جيه جا نام وم هج جد لم د عد د عات مه ماح ماعاك لدو ع صا لوك عا دعاك ول عدوي ج41 08 
صفات مؤمن سمه سم مه ممم م ممه ممم م ممه ممم م ممه مم م مم مه مم م م مه ممم م مه ممه م مه م مه م م مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مه مه مم مم مه ممه مم م م مم مم مه معد معه 
نور ايمان و نور مؤمن 9888 9ىى99>ة0ة>©©©99©8ةة9ةةة24ة2ة27>>7)4>2>2>2>2>2 00001000022 


قيافه مؤمن در قيامت و نظاره او به جمال حق - سمه م مه مم مه ممه مم م م م مه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه مم مه مم م مه مم مم ممه مم م م م مه مم مم م مه م م م ممم عمد كأ هم 


عبوديّت كل جهان ممم ممم م مم مه مم مه مه ممه مه مم م مه مه ممه مه مه ممم مه ممه مه مه ممه مه مم م مم مه ممه مه م م م مم مه ممه م مه مه مه مه مم م م م مه مه مه مم م مم مه ممم مه عه ممه لأعه 
بندكى و عبوديت در قاموس قرآن ل م ات م ل ا م ات ان ل ل ل لات اد ل ل ل سان د ل ل ا ل سات لاد ل ل ل لست لاس لل لل لل لاد لل ل لل ل ل لل ل ل لل ل ل سس د د د د - - لماع 0 
فقر و نياز مطلق انسان ها به خداى غنى و حميد ا اا اح اا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا سال لال ل د ل رع ل 
نظام عبوديت و حق ربوبى ع ا لإا ع ااه ا اه اوسا وا واوا و ولا ا ا ا 3 عاد ماك 15 لاد عد لاد ص2 الود عد اع لاد ا دي 1 5زم 
حق بندكى اجام امه وه حم مجه دونج 2 عاض دوه من دن مك مضه تامع وان عأدج جه 2 عن دم نع مان عدج د جمط مع جح مت عدم دم عه عع مو دع دعجم د ده دو نوناد عدم وان اك 207 م 
ظرفيت عبودى ا ا ا ا ا ااا اا ااا ا ا اا اا ا ا ا اا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ااا اا ااا ااا اا ا اساسا لس 1 3 
سير در مسير عبوديت ا 0 0 
مهاجرت از افق شرك به موطن عبوديت و مقام توحيد <ّةفةوفكي#ك““““ه9ك9ك 011000002222208 ا 
غرق شدكان درياى عبوديت احا اا ااا ااااااا ا ااااا ااااااااااا ااااااا اااااا اااااااااااااااااااااااااساساس س1 8 9 
مراتب بندكى و مراتب كناه ا اا ا ا مش مام #اسْ7ئصس ا ايت اضيا ما ام ماما ايودي بجع 1م 
يرستش و عبادت ري 
مبانى يرستش و ص ا تج ا وبا عي ص مر تو ما م رب 1 اي لبد م ل بر اك جا تود د ا ل م م تح ص و و وي ص ا جد و با د ص م كد 010225 
انحصار يرستش الهى ا اح ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ا اساسا سا2 1 8 9 
اساس يرستش آكاهانه در اسلام مادو عاط عمد دح بو اعدواييد روي عدوي كه بو د جارد أ ب بطو تك بو عبار بو جاه د موده وياد روه ادج تك بوه طواي د أ واد د دوا نات 12 ]001/8 
نياز فطرى انسان به داشتن خدا و يرستش آجآئئئ 7 727272>2>7 0 00 0 00000000000 ارد 
عبادت خالص ا ان مات ع بالا لت وما أ جد وا حت وما 861 
عبادت تكوينى كل موجودات اح ا ا ا ا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا سا2 36 0 
عبادت خاص امت هر ييامبر اح ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا اس 37 0 
عبادات. عامل تقوى و تربيت نفس اا 00 ورد 
روح عبادت و تجسم و تمثل ظاهرى آن 000008 20 
رابطه عبادت با دفع ضرر و جلب منفعت اا اح ا اا اا ااا اا ا ا اا ا ااا ااا اا ا ا اا اا ا ا اا ا اا اا ا ااا اا ا ا ااا ااا اا سال 9 
نمازء به عنوان يليس باطنى دا ران ناد وا يا لان ااا بطاح د يا نايدا ع حا املاح عب يا سينا عو ا ا اح يا نا اح ريا ل اح ريا ساح يا ا انعا يا اح احا بيبح 49 
نماز و تأثير روانى آن ب ا و ا ا ا و و 31 7 قر اله 
عبادت با استعانت از اسماء حسنى ود جه من نهدت دكت ووكيه دك د كك دو جه وواد دك حك دوت حك سماد جد ماده د جاه #و دواد 5 2 هه ا و ل مو عن نك دوه 5 :0/5 


رسيدن به يقين و دوام تكليف عبادت لم مه مه ممه مم مم م مم م ممه مم مه مم م مم مم مه م م م ممه ممه سمه سمه ممه ممه ممه مه ممه مه ممه مه لم م عم م عم م عم م عم عم م سم م ع 2 2 0/4 


مفاهيم ذكر ا 0 
تنوع در مفهوم ذكر سس 2 415ل 
درجات و مراتب ذكر ا ا ا 00 يك 
ذكر. تذكر و دعا مدل اع كا عا ايان كدعا اباك أ عاك فياك لاك اكاك أ اياك أ عا جا اك أ ات اياك واكاك ناك اك أ ا افيا كاك أ اكاب كاك أ ا ايا اك اناي ساك أن ا الاك ااا 8 :9 0 
تذكر و يناه جويى ادعوم جد واد عدم ماده دوه دعم دوع ل مده دمح عرد دا د حاده تعد عد م دده دوج دمعو سد داوع مود ادا جه دحم دوسد مده تسمه دم دع 0512 
رابطه حالات درونى انسان با انواع ذكر 0ن 
ذكر خدا مل ل ل اك ا طش لم لس تش مم اتش تم متتل ل تمدع ماع عد #تمدوة بشع 892 
ذكر الهى» عامل رفع حجاب هاى حائل 2 دق ودام د عدم د عاد وام جع واماد لاح جع مادج لاع جه جاه مداه جع اوه لعج ج هاو تت د جوع عع ذخ عاد دعل جد رد جاو ا ف مما جل ع دق جاد طد)/05 
نتايج اعراض انسان از ذكر خدا لح ل ا ا شا ا شا ات ع ا قا لك فاك اك لج م عاك قاد عر اك كت 2 /9:9 80 
تأثير ذكر خدا در آرامش قلب 37542535559232 37555823236,254253555223 3515423 4253925732157 3535 262558237 22529832275425 25 30354 222 232 2110 
عامل اصلى اطمينان و آرامش دل ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا اا ا ااا الس 1+ 
تذكر عامل بيدارى و رجوع به فطرت 7 0 ا لت 
تأثير ذكر در سرنوشت انسان - اخ وتيخوديه ملف ضاخ توخؤذ و ودود اذفقع اذوه عد زد خفنو ة ذو وضاية ود تسا فيسو خه ودنع و وائفيه وفقة واد ونين كد ار 
فراموشى خدا : فراموشى شخصيت انسانى 11 
قرب الاو فا الح لود د يم د ب عع د ل د ا م لاد ا ا ع كا ا رك 2 واد ا لالد ع ع بد دع د اد 2 يده 3 2 وا رج اله بعد 2 د د 2 200 
مقام قرب الهى اا ا ا ا ا ااا ااا ا اا ااا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا اا اا ا اا اا ا اا اا ااا ا اا اا اا ااا اا اا اا اا ااا ا ااا اساسا اس ©« 
مفهوم مقرب شدن بنده 000 
مقربون و مقام عليين 03 7ر1 حمسجهجهجمهجْئةئ5 جيك ُكىئئ يكرح 9كخحجبج6ججج._7_7ىيري>020ة ةط ااا ااا 
مقربون و مقام والاتر آنها در بهشت 007294 2ة45ةي4© 9464620620224242421475ا9:ر:ر::ااااا:ا606ا6ا6ا6اا0 اا ااا ا 
رضا ماف ف ا ئش شل شت ئش ل ا اام ووب ب راع 
رضاى خداء مقامى بالاتر از بهشت 00 0غ 
مشمولين رضايت خدا ممم م م م م م مه م م م م مم مه مم م م م م مم م مه م م م م م مه مه مم م مم مه مم م مم مه مم م مم مم مم م مم مه مم مه مم مه ممه مم مه ممه مه مم م مم مه لم م مه لم م ممم عمد للع 
قبول مصيبت به عنوان رضا و خواست الهى ا 0000000 
دعاها و آرزوهاى انسان لش ا ا اه 2115 


مفهوم دعا و نظام حاكم بر آن - ممم م م مه مه م م مه م مه م مه مه مم ممه مه ممه مه مه ممم مه ممه مه مه ممه مه ممم مه مه ممه مه مم مم مه ممه مه ممم مم مه ممه مم م مم مه مه مم مم ع ممه 5 لع 


١_مفهوم‏ دعا سسم مه ممم م مم م ممم م مه ممم مه مه ممم ممه ممه مم مه مم م ممه ممم م م مم مم مم مه ممه م م م م مم م م مه ممه م م مم مم مم مه ممم م مه ممم م م م م مم مم مه مم م م م ممم ممم 5 لم 
"_رابطه دعا با مالكيت الهى: سد ةن اعد عش دونه لخدام دع نان اود لذن اعد ع ان دنه اخدن ذه اشن و نم2 سد لذ دنه ان 31د دقن ه لع 
؟"_خواستن از روى فطرت سمه م مم مه مم مه م مه ممم مه مم م م م مم مه ممم مم م مم م م مه مم مم م م ممم مه مم م مم مم مه مم م مه مم م مم م مم مم مه مم م م مم مم م م ممم مم ممم مم ممع لزاع 
؟_استجابت دعاى حقيقى و خواست فطرى ا ا ا 0و 
ه_عدم استكبار در درخواست كا مامد دوج عاد د وان در ددن ندا عاده دطاد ت ساد ددنت دا دا اد نان ناماه د عاد هدام ادعام تماد داداداه دسدد باد د ساد ند ددماد دده ود مدت + لاع 
#_دعوت الهى و توفيق دعا: - خنع نما ابا ل اباط لد د ع لامك لم3 لاوا عاك لد ب ا ل رن اه ب لود د تيد بعك 0 ترح تت دك لود كناك نئاك 283 تروك ادب ل لبخت د رن اباك د بق ا 21012 

دعا و دعوت حق ا ا ناا نا اناا اناا انا ناا نان ناا نا اناا اا اا ا اا ااا اا اا ا ااا اا اا اا ا ااا ااا ا ااا اا 31522 15س 
دعا و تقدير الهى و مقدرات دعو وه دو دو نا عدن م ماماما ‏ ج دده دام ع حوره ران واد ع ده حاياه جح در ع رات وا وات ذاه كا نال بج ورد داماك حجنو د جات عط ده داب جد دعم دجم ديه مه 4 2 320 ]2171 
هدايت درخواست ها و دعاها بوسيله فطرت اا ااا 00 ااا 
تحليل روايتى درباره دعا و درخواست هاى انسان ال ا ا ا د ع ل ا م مق جر ملاعب دك 3 اناالا د لاما كد راطا دوت ددحن لاع 
انواع دعا لك ا ا ا ما راون ل ا وا كا ام ا ات دن اد رك ا دك ماك لك د دك فكت ا طفع عام د تت كر عم در قي د ع دك كد دن د 2 درن عم كر لد كن اتلك حاط ماع 22 ته 3ه كك مع أأسر 
دعاهاى قابل قبول و دعاهاى غيرقابل قبول ا ا ااا اا ااا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ا ااا ااا لاس 3 
دعاهاى مكر آميز وبى موقع لللل نل لل 000ص( 
دعا براى زينت ظاهرى و باطنى اعمال - ا ل لش اشم ص تسم مت ص صم دم تعمد العامة بد كد مك سب ود ام 
دعا براى اصلاح نسل انسان - اماد جا با مدر ع ونه از علدو ع مدع كوم نا عا عاك عدر ناح مزع ع وقد عا دوع ع زواج ماله اد ناح عاك ع للد لزع ع لوز لع للد 2 لزع يد سد عاد ياه داك د ا 210101 
خواست هاى اخروى انسان و شرايط تحقق آن ا ا ااا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا اج 
تأمين خواست هاى دنيوى انسان دا نك ابل لنت بل اف وال تف د ماك جك لبا رو د عاك ارات اك ا ل باك ااا شا لزه ان لالج و ات ا تقال ا اع 
دعا براى امور دنيوى و اخروى كوا شل لصت 2 الت ا تت ص تل سوكس مض صصص ا 222 لص كام 
دعاهاى حق و دعاهاى باطل - حي 0 بز 
دعاى شرّ ا اح حا ا اح حا نا احا اناا نا اا نذا اا اا ا اا اا اا اا ا ا اا ا اا اا ا ا اا اا اا ا ا اا اا ا ا اا ا اا اما ا ا اا اا ا ا اا اا اا اا ا سا اا اس ا ساس سال اس 01736 
اجابت دعا ع ضطط توح معن عام لفغن عد د دع ةساس د لفغ عندث سرام لعفن وطسذد ع ناه عولد فخون م نمه انعد مد ون عند د لواح عم قمه اعدف اناعم فد خو نف 2010 
دعا و وسايل رسيدن به هدف ان حا ا ا 000 
رابطه دعا با هدف دعا داعا ذاه داع عذرها ه اطع ند ما ءاد درط ع لذرواء 2 عاد ع كاطع داد داع كدهع ع زط ء كرما لد رد ع كردا ءاه اد قارط كاد ادا لكارطا عاك أسااه أظ عا داك أد از قار عد لزه كارع دتداد دع نازع عي 0 210 
خوف و رجاء نسبت به نتيجه دعا - ع ل رح قا دع ا ا و حاترت شل عاج ل اج قاو د ات ادج اج دايجا اج اح اك اسل دا ات ا ادا جا ا 21 


شرايط اجابت دعا از[ [ [ [ [ [ [ 1 


شرط قبولى بدون قيد و شرط دعاها ممم مم ممه مه مه ممه مم ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممم ممه عع ع لالام 


دعا و توجه فطرى به خدا در شدايد سوا ام توا ل دن نكن ان اومان من اطاتنتة ان تنو تك لم ناس اطسق مدا مد سواط مانام فونه انا عن ت د دج/ 21 
كيست آن كه دعاى وامانده را استجابت كند؟ اصن 16 دجاه توم تعن تت تع 13 25:33:23 5 133 تن د تو دك 23 
دعا در حالت اضطرار و ناجارى ادم وان كان 3 وداب داك اجا دان نان بس ا د دسا ات سوحن دن كسد ان نات بد وحن دن بده نات د سح اد مدان و وسادان د بده دااع 
اطمينان فطرى به قبول دعا وه عاك 2 دواد لداع و لداماء دوه 5 52-2 جه 2125 25 دده 2 وأداد 3 عد 5 ناوا عه كاد مد 205 53-5 كا ل مداه اا ددر وك د ع1 لاا 11د 2د ا 211 
امداد الهى در تحقق خواست ها و اعمال انسان - اخط اد م جد ومح وه دم مدا سعد دن دعم م سده وإقكه مقط عه مكمه تادوم وم ةاعد مومه انك وام من دم مك نه ع ام 
نتيجه قبول دعاها ماده ناك الدج داك نط به نان اله كا نام دان د دك نط عر م لدع داعا تار د مدا د د ددس دهن امد مد ادنك مواد د لاما انان اند د دوت لام 
تقليد دعا و عدم تأثير آن ا ا ا ا ع ساد اع راسي ار ادبع رج ال ا رع ارت لع ل ا ع لع لدع تدان 16 عاق 
دليل عدم استجابت دعاى كفار ا اح ا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا اا ا اا ااا اال لس ل 36 ص 
دعاها و طغيانكرى ها شام سد عو ات دك مك الست لع عاو اق لك ل بات تع لك عايا مقن لك اباك ا حاو اماك دلاك مأبات عاتدرة مايا ط عاق حل اجات متت لل ماما عت ل عا باك ح اسك لك عباط الت تلاك 2 21052 
آيا قوانين طبيعى با دعا لغو مى شوند ؟ ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا اس 
طرز دعا كردن ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ااا ااا اا 0غ 
تعليمات قرآن براى بهتر دعا كردن لبيك لمي ل كم موك لد بماك كم د مدي وك أ دي وك لم سام ردن و اسوك ان ماما وادده واد م وان با و وادباماد داك يدعت لأكاع 
تعليمات معصومين براى بهتر دعا كردن أ اا ا ا ا ااا ااا اا اا ااا ااا ا ااا ااا اا ااال + لاع 
زمان مناسب براى دعا كردن ا اح ناح ان اح اناا ااا ااا ااا ااا ااا 2 22 200/602 
دعاى ييامبران و بزركان ا ا ا اا ا ا ا اح ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ا ااا ااا ا 2 ل ا 
دعاى آدم عليه السلام ئش ا مهاو فاع ممو او عدم كاد 200 
دعاهاى حضرت نوح )١(‏ - يلاطيا لالع 
دعاهاى حضرت نوح (3) - لل يشش شل ئس ل ل رش ا لفسا م قم مك 20/7 
دعاهاى تاريخى ابراهيم عليه السلام )١(‏ وك #الصداع لوطي ة ل لاد ده اللاي دوق د كادي حو الاباك رجه دو تون وك نو حا ع وا بده ونه واد ود جع وك عرد د جرت باد وو كد امعد د كك عقوت 209 
دعاهاى حضرت ابراهيم عليه السلام (؟) اي ل ا ا قو لشي تا م اي جه وي قو ا شي ل لمت ل قح ل ل مو ملاظ اعد ود ارا جات ا 
دعاهاى حضرت ابراهيم عليه السلام (؟) داعت هجة فقت ددا * دزعع سود درتت خطدة « مزع عد روماه تج طن دده دده «دجعك تزتع دم دنه عند عد مرك عزن ده جف مادج ده جعة فته عم عضي وجا , 2207 
دعاهاى حضرت ابراهيم عليه السلام (؟) ل شت لت يشش سس سس ع ص ع سات لا مام نعمت طباه يك هد 221 
دعاهاى حضرت ابراهيم عليه السلام (0) ----909 099 171 
دعاهاى حضرت ابراهيم و اسماعيل عليه السلام (2) ا اك ا يا مت د كت و دهج لم ا جع لم هاداد د لود حا د لت ع 22-222 221/12 


دعاى ابراهيم عليه السلام براى اعطاى حكمت و صلاح ذات 7ع( فك دك دوه عاد داوب عاطن دو نعو د عالت د وب سان دتو سراد بسانت دو عا مت د ال 


دعاى حضرت يعقوب - ل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اللا 


دعاى حضرت يوسف عليه السلام )١(‏ ا ا ا ااا ااا غ2 
دعاى حضرت يوسف عليه السلام (؟) ممم مم ممه ممه ممه مم م ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه مه مه ممه مه مه ممه عم عد ألاع 
دعاهاى حضرت موسى عليه السلام ممم ممه مم ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممم مع لاع 
دعاى حضرت سليمان عليه السلام ا ا ا ا ا ا ااا ا ا 2110 
دعاى حضرت يونس عليه السلام لل م م م م م م م م م م ع م م ع م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م ل ل ل م م م م م م م م ملاع 
دعاى حضرت ايوب عليه السلام مسمس ممم مم ممه ممه مم ممه مه م مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممم م مم م ممه ممه ممه ممه ممه ممم م ممه ممه م م ممم م م م م م م ممم ممع عمد قلاع 
دعاى زكريا عليه السلام براى درخواست فرزند - ا اح ا اح انان اح ااانا احا احا اساسا اناا الالالال ااا ااا ااا ل لد 2 + لزع 
دعاى حضرت عيسى عليه السلام لخ جموه ووه عم عه وده عد مه دج عمد وه مك ده عض دعصم در واد و ع لام عاك كع جرع وات 4 قاد كا كاك كا طم ده ل وك دكا كاه 42 تمده 2212 15 225 5 5/01 
دعاى حضرت محمّد صلى الله عليه و آله ييامبر كرامى اسلام 20 
دعا و درخواست يرهيزكاران ست رج ار مق راد ص لصوا لد عاذ دعم ق جد 2/0 
دعا و جكيده آرزوهاى بنده اى شايسته در مسير عبوديت ا د اا ل ف ا م ل يا ل ل و ا يا ا ا أ أ ا اا د و 2 
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مقدمه مؤلف 


ص :72 

لَه لَمَوْآنٌ كريمٌ 

لا يمه إل الْمطَهَرونَ 

«اين قرآنى است كريم! ( 

«در كتابى مكنون!) 

« كه جز دست ياكان و فهم خاصان بدان نرسد! » 

7 9// واقعه) 

اين كتاب به منزله يكك «كتاب مرجع" يا فرهنكك معارف قرآن است 

كه از «تفسير الميزان» انتخاب و تلخيص. و بر حسب موضوع., طبقه بندى شده است. 


در يكك ١‏ طبقه بندى كلى' از موضوعات قرآن كريم در تفسير الميزان قريب ا عنوان انتتخاب شد كه هر يكك يا جند موضوع, 
عنوانى براى تهيه يكك كتاب در نظر كرفته شد. هر كتاب در داخل خود به جندين فصل يا عنوان فرعى تقسيم كرديد. هرفصل 
يز به سرفصل هايى تقسيم شد: فر اين سرفصل هاء آيات و مفاهيم قرآتى از من تفسير الميزان انتخاب و يس ا تلخيص» به 
روال منطقى طبقه بندى و درج كرديد» به طورى كه خواننده جوان و محقق ما با مطالعه اين مطالب كوتاه وارد جهان شككفت 
انكيز آيات و معارف قرآن عظيم كردد. 


تعدادى از اين مجلدات هم كفتارهاى مربوط به همين موضوعات و همجنين تحقيقاتى است كه علامه طباطبائى رضوان الله 


عليه درباره اهداف آيات و سوره هاى قرآن كريم به عمل آورده است. آخرين مجلد منتخبى خلاصه از ١‏ جلد قبلى است. 


قريب لا سال دوام داشته و با توفيق الهى در ليالى مباركه قدر سال ١6‏ يايان يذيرفته و آماده جاب و نشر كرديده الست 


در نظر كرفته شد اين مجلدات بر اساس سليقه خوانند كان در شكل ها و قطع 


ص :717 


هاى مختلف آماده شود. در قطع وزيرى تعداد اين مجلدات به 77 رسيد. در قطع جيبى هر عنوان موضوع يكك كتاب در نظر 


كرفته شد و در نتيجه به /الا جلد رسيد. 


ازاين مجلدات تاكنون " جلد به قطع وزيرى با عنوان ١‏ معارف قرآن در الميزان» شامل عناوين: معارف قرآن در شناخت خداء 
نظام آفرينشء ملائكه و جن و شيطان ( از انتشارات سازمان تبليغات اسلامى») و ه جلد به قطع جيبى با عنوان ١‏ تفسير علامه- 
تفسير موضوعى الميزان ») شامل عناوين: قضا و قدر در نظام آفرينشء خانواده» جنكك و صلح. جن و شيطان. غذا و تغذيه انسان 


( از انتشارات موسسه قرآنى تفسير جوان - مفتاح دانش و بيان جوان - آستان قدس ضوعم حايه و شر دده اسيك 
مجلدات حاضر بدون امتياز تاليف است! 


هر ناشرى مى تواند در اشاعه معارف آسمانى قرآن نسبت به جاب و نشر آنها ( با عناوين مناسب و مربوط) اقدام نمايد وهر 


موسسه يا فردى آنها را در سايت اينترنتى خود قرار دهد! 


هدف از تهيه اين مجموعه و نوع طبقه بندى مطالب در آنء تسهيل مراجعه به شرح و تفسير آيات و معارف قرآن شريفء از 
جانب علاقمندان علوم قرآنى» مخصوصا محققين جوان است كه بتوانند اطلاعات خود را از طريق بيان مفسرى بزركك جون 


علامه فقيد آيه الله طباطبايى دريافت كنند و براى هر سؤال ياسخى مشخص و روشن داشته باشند! 
ضرورت تأليف اين كتاب 


سال هاى طولانى» مطالب متعدد و متنوع درباره مفاهيم قرآن شريف مى آموختيم اما وقتى در مقابل يكك سؤال درباره معارف 
و شرايع دين مان قرار مى كرفتيم» يكك جواب مدون و مشخص نداشتيم بلكه به اندازه مطالب متعدد و متنوعى كه شنيده بوديم 
بايد جواب مى داديم. زمانى كه تفسير الميزان علاسمه طباطبايى» قدس الله سرّه الشريفء ترجمه شد و در دسترس جامعه 
مسلمان ايرانى قرار كرفت» اين مشكل حل شد و جوابى را كه لازم بود مى توانستيم از متن خود قرآنء با تفسير روشن و قابل 
اعتمادٍ فردى كه به اسرار مكنون دست يافته بود» بدهيم. اما آنجه مشكل مى نمود كشتن و ييدا كردن آن جواب از لابلاى 
جهل (يا بيست) جلد ترجمه فارسى اين تفسير كرانمايه بود. 


اين ضرورت احساس شد كه مطالب به صورت موضوعى طبقه بندى و خلاصه شود و در قالب يكك دائره المعارف در دسترس 


همه دين دوستان قرا ركيرد. اين همان انكيزه اى بود كه موجب تهيه اين مجلدات كرديد. 


ص:7/8 


بديهى است اين مجلدات شامل تمامى جزئيات سوره ها و آيات الهى قرآن نمى شودء بلكه سعى شده مطالبى انتخاب شود كه 


در تفسير آيات و مفاهيم قرآنى» علامه بزركوار به شرح و بسط و تفهيم مطلب يرداخته است. 


اصول اين مطالب با توضيح و تفصيل در ١‏ تفسير الميزان» موجود است كه خواننده مى تواند براى يى كيرى آن ها به خود 
الميزان مراجعه نمايد. براى اين منظور مستند هر مطلب با ذكر شماره مجلد و شماره صفحه مربوطه و آيه مورد استناد در هر 
مطلب قيد كرديده است. ( ذكراين نكته لازم است كه ترجمه تفسيرالميزان در اوايل انتشار از دهه 8١‏ به بعد به صورت 
مجموعه 6٠‏ جلدى واز دهه 2٠‏ به بعد به صورت مجموعه ٠١‏ جلدى منتشر شده و يا در لوح هاى فشرهده يا در اينترنت قرار 
كرفته استء به تبع آن نيز در تهيه مجلدات اوليه اين كتابها (تا يايان تاريخ اديان) از ترجمه 5٠‏ جلدى اوليه و در تهيه مجلدات 
بعدى از ترجمه ٠١‏ جلدى آن و يااز لوح هاى فشرده استفاده شده استء, لذا بهتراست درصورت نياز به مراجعه به ترجمه 
الميزان» علاوه برشماره مجلدات» ترتيب عددى آيات نيز» لحاظ شود.) 


... وما همه بندكانى هستيم هر يكك حامل وظيفه تعيين شده از جانب دوست و آنجه انجام شده و مى شود همه از جانب 


اوست ! 


وصلوات خدا بر محمد مصطفى (صلى الله عليه و آله) و خاندان جليلش باد كه نخستين حاملان اين وظيفه الهى بودند و بر 
علامة فقيد آيه الله طباطبايى و الجداد او 


وبع قم نظف دازاة اه معو غدكريطع و ادو اج اذفان باد 

كه مسلمان شايسته اى بودند و ما را نيز در مسير شناخت 

اسلام واقعى يرورش دادند ...! 

فاطِرَ السّماواتٍ و الأَرْض أَنْتٌ وَلِبَى فى الدَّنياوَالْآخِرَهِ توقى مُشلماً و أَلْحِقْنى بِالصّالِحينَ! 
ليله القدر سال ١/8‏ 

سيد مهدى (حبيبى) امين 


اظهار نظرها درباره جاب هاى نخست 


ص:79 


يس از جاب اول ” جلد از « معارف قرآن در الميزان » در سالهاى 0٠2١‏ استقبال محققين و دانشمندان به جائى رسيد كه ما را بر 
آن داشت تا قبل از آغاز مطالعه اين كتاب» سرى بزنيم به سايت هاى اينترنتى و جرايد كشورء نقد و اظهار نظر هائى را كه 


درباره جاب قبلى اين مجموعه با ارزش از طرف يزوهشكران محترم اظهار شده استء درج كنيم: 


000 درسايت روزنامه جمهورى اسلامى ... لأباع لام حا /تتل0». ططق أ30ا. الالثاننا ( در صفحه عقيدتى در تاريخ‎ <١ 


درباره مجموعه «معارف قرآن در الميزان» جنين آمده اسهَيّت: 


« معارف قرآن در الميزان نام كتابى است كه به كوشش سيد مهدى امين تنظيم كرديده و توسط سازمان تبليغات اسلامى 
منتشر شده است. اين كتاب با دقت تمام معارف مختلف قرآن كريم را كه در تفسير الميزان شرح و تبيين يافته است انتخاب و 
تلخيص كرده و با يكك طبقه بندى ارزشمند موضوعى شيفتكان فرهنكك و معارف قرآنى را براى دست يابى سريع به آن يارى 


و مساعدت نموده است . 

تنظيم كننده اين معارف غنى در مقدمه اى كه بر جلد اول و دوم اين كتاب نككاشته است درباره اين اثر كه در حكم كتاب ١‏ 
مرجع» براى آشنايى با فرهنكك و معارف قرآنى استء جنين مى نويسد: (... نويسنده محترم روزنامه جمهورىء كلياتى از 
مقدمه مولف را از جلد اول و دوم كتاب نقل كرده است.) 

17( در سايت كود ريدز 000016305.60111/20012/51101///8871528. الالالالالا » كه در آن از همه جاى دنيا افراد 
علاقمند به كتاب مى توانند بهترين كتابهائى را كه خوانده اند معرفى كنند» آقاى محمد رضا ملائى از شهر مقدس مشهد 
مشخصاتى از جلد اول « معارف قرآن در الميزان» را همراه با كتابيهاى مورد علاقه اش معرفى كرده و جنين اظهار نموده است: 
...تو تهران تو كتابخونه بيدا كردم» صد صفحه اش رو خوندم؛ ولى مشهد هيج جا بيداش نكردم, آيات سنكين قرآن رو 


برداشته بود تفسير علا-مه رو آورده بود. حيف شد واقعاء اين كتاب رو هر كى داره؛ دو برابر قيمت ازش مى خرم؛ء بهم اطلاع 


بدين ...!) 


*-< روانشاد حجت الاسلام دكتر كبيرى استاد دانشكاه » در يكى از سخنرانى هاى خود در مسجد شفا درباره ٠‏ جلد دوم 


معارف قرآن در الميزان» اظهار داشت: 
)0 ...اين كتاب را اول شب باز كردم عناوين جنان جذبم مى كردند كه ديدم همان شب تا آخر كتاب را خوانده ام!) 


0 سايت موسسه فرهنكى و اطلاع رسانى تبيان وابسته به سازمان تبليغات اسلامى 


”١:ص‎ 


أ 11.7 لإ(اع]. الالالالالا» در موارد عديده از كتاب ١‏ معارف قرآن در الميزان» مطالب زيادى نقل كرده. از جمله در سال 


7 شرح كامل ١‏ اسماء و صفات الهى» را نقل كرده كه مورد استقبال و اقتباس سايت هاى ديككر هم قرار كرفته است و 


تعداد بازديد كنند كان آنء» در تاريخ مراجعه» به 116 نفر رسيده بود. 
ه-« سايت دارالقرآن كريم 270 اع الالالالالا » نيز به معرفى « معارف قرآن در الميزان » يرداخته و مى نويسد: 


«اين كتاب فرهنكك معارف قرآن است كه از تفسير شريف الميزان انتخاب و تلخيص و بر حسب موضوع طبقه بندى شده 


قوانين جامعه صالح و موعود اسلامى؛ / اصول تربيت و خانواده اسلامى؛ 9. مراحل عق ات لقا الله ظاهرا تا كتر نك 
جلد اول آن انتشار بافته و بقيه مجلدات آن آماده نشندة اسنت؛) 


©« سايت شهر مجازى قرآن 01317061.60117ا0. لالالالالالا » از جلد اول « معارف قرآن در الميزان» مطالبى بطور مفصل در جند 
صفحه درباره )0 اسماء و صفات الهى» با سر فصل هاى زير نقل كرده است: اسماء و صفات الهى. تقسيم بندى صفات الهى. 


تعداة انماع حش 


/ا-« سايت أ1]51|307010125) در ياسخ يرسش هاى خوانند كان خود در موارد عديده از« معارف قرآن در الميزان» استفاده 


كرده است. 


8+ سايت حوزه :أ ©1310/2311.7]. الالالالالا» تحت عنوان « جوانه هاى جاويد» بررسى هايى درباره: «سبكك هاى تفسيرى علامه 
طباطبائى ره وشناخت نامه الميزان»» انجام داده؛ منابع تفسير و كتابهاى مربوط به الميزان را شمارش كرده است ودر باره ( 


معارف قرآن در الميزان» مى نويسك: 


« مجموعه معارف قرآن در الميزان كه به منزله مرجع يا فرهنكك معارف قرآن استء توسط سيد مهدى امين از تفسيرالميزان 
اتتخاب و تلخيص كرديده كه بر حسب موضوع طبقه بندى شده است از اين اثر تا كنون سه جلد با عنوان معارف قرآن در 
شناخت خداء معارف قرآن در شناخت جهان و معارف قرآن در شناخت ملائكه. جِنّ و شيطان تدوين و توسط سازمان تبليغات 
اسلامى به جاب رسيده است.) « سايت حوزه» همجنين به عنوان منابع بزوهش مقطع دبيرستان» موضوع: كنش و واكنش (عمل 
ها و عكس العمل ها )از ١‏ معارف قرآن در الميزان» نام برده است. 


0-9 سايت اسلام يديا - اصطلاحات قرآنى 6أ. 513106013! )ادر شرح اصطلاحات «آسمان هاى هفت كانه در قرآن)» و١‏ 


الحى القيوم در آيات قرآن» همجنين «رطب و يابس و كتاب مبين در قرآن» مطالب مفصلى از« معارف قرآن در الميزان» را 


نقل كرده است. 


غلاوه بر سابت فاى فوق الذكر قريس'به ٠ه‏ سابت ديكرنيز از مجلدات:7 معارف قران در 


7”١:ص‎ 


الميزان» استفاده كرده و يا آنها را به عنوان منابع تحقيق و مطالعه به خوانند كان خود معرفى كرده اند كه براى رعايت اختصار 


از شرح آنها صرف نظر مى شود. 
در حال حاضر هم - 


مولف همه اين "١‏ جلد رادر سايت خود تحت عنوان « معارف قرآن در الميزان» در دو نسخه '1آ0ا8 و 01410//لا در اينترنت 


جهت مطالعه و دانلود و كبى بردارى قرار داده كه با جستجو در «كو كل» اين سايت قابل مشاهده است. 


ذوابق زغيته قبلا موسسة قر اق تفسير وان تبك عاق حيتى انرا كه ون /الاجله تحت هنوان 1 تنسب علانه يا تتسير 
موضوعى الميزان» تهيه شده در سايت « للمء. لات/ 31 زع 35 1. الالاثالنا ) خود فرارداد تا همكّان سريعا به آن دسترسى 


داشته باشند. 


اخيرا نيز موسسه قرآنى قائميه «1.60117|©/إ[111 ©113). الالالالالا) در شهر اصفهان از /الا جلد مزبور در سايت خود با شيوه 
بسيار جامع و با فهرست ديجيتالى استفاده كرده كه علاوه بر نسخه "01 از جند فرمت ديكر نيز امكاناتى براى سهولت دانلود 
و كين بردارى فراهم آورده است!) 

برخى افراد يا هيئت هائى علمى نيز در يزوهش هاى خود به « معارف قرآن در الميزان» مراجعه داشتندء بانوان دانشمندى كه به 
تأبيدك خود متجاوز از 78 سال در الميزان تحقيق مى كردند» يس ال دسترسى ببة اين كتثاب» تحقيقات غود را بر اساس عناوين 
آنء» از متن اصلى الميزان دنبال مى كنند. 

حضرت آيت الله حاج سيد رضى شيرازى ١‏ دامه افاضاته » در روزهاى آغازين كه مولف فهرست عناوين جلد اول اين مجموعه 
را تهيه و به محضر معظم له ارائه نمود. يس از مطالعه كامل» توصيه فرمودند: « برخى عناوين بسيار جذاب بود و من جند بار 
دنبال اين بودم كه اصل مطالب را بخوانم» لذا بهتر است براى اين عناوين به صورت مختصر هم شده؛ مطالب متن نوشته 
شود...!) معظم له نامى كه براى كتاب ييشنهاد فرمودند همان نام ير معناى ١‏ معارف قرآن در الميزان » بود كه ٠‏ جلد اول آن 
در سال هاى 117١‏ با همان نام انتشار يافت. از آنجائى كه مولف در تمام مدت تأليف كتابها از انفاس قدسى و راهنمائى هاى 


ارزشمند آن معلم الهى بهره مند بوده استء به عنوان سياسء تاليف اين مجموعه را به محضر ايشان تقديم مى نمايد! 
سيد مهدى حبيبى امين 

رمضان مباركك ١١97‏ 

آغاز حيات انسان 


آدم 


انسان اول 


ص :77 


ص :"77 


ص :7 
...و بَدَاً خَلقَ الإنْسان مِنْ طين !» (ا/سجده) 
«...و خلقت انسان رااز كلى آغازيد! » 


آيات كريمه قرآن ظاهر قريب به صريح است در اين كه بشر موجود در امروز كه ما افرادى از ايشانيم - از طريق تناسل منتهى 
مى شوند به يكك زن و شوهر معن كه قرآن نام آن شوهر را «آدم) معرفى كرده و نيز صريح است در اين كه اين اولين فرد بشر 
وهمسرش از هيج يدر و مادرى متولد نشده اند» بلكه از خاكك يا كل يا لايه يا زمين - به اختلاف تعبيرات قرآن - خلق شده 
اند. 

اين آن معنائى است كه آيات با ظهور قوى خود أن راافاده مى كنند» جيزى كه هست ظهور آيات دراين معنا به حد 
صراحت نمى رسد و نص در اين معنا نيست. ولى ممكن است اين معنا را از ضروريات قرآن دانست كه نسل حاضر بشر منتهى 
به مردى به نام «آدما اسبت .410 


آدم كيست ؟ 


آيا مقصود از اين كلمه آدم نوعى است؟ يعنى طبيعت انسانيت كه در همه افراد وجود دارد؟ و يا فردى از جنس انسان است 


كه نامش آدم است؟ معلوم نيست. 


بنابر اين كه فردى از نوع انسان باشد. آيا اين فرد متولد از نوعى ديكّر از حيوانات مثلا ميمون بوده و از طريق تطور انواع و 


بيدايش فردى كامل تر از فردى كامل و فردى كامل از فردى ناقصء هم جنين ناقصى از ناقص ترء به وجود آمده ؟ 


4١ : الميزان ج : ”لاص‎ -١ 


ص :760 


يا آن كه فرد نام برده» انسانى كامل و داراى كمال فكر بوده كه از يكك جفت انسان غير كامل و غير مجهز به جهاز تعقل 
متولد شده است و مبدأ ظهور و يبدايش نوع انسان هاى مجهز به تعقل و قابل تكليف شده است؟ كه بشر موجود در عصر 
حاضر نوع كاملى از انسان باشد كه فرد فرد آن منتهى شود به انسان اوّل كه او نيز فردى كامل بوده به نام آدم كه او از طريق 
تطور از نوع ديككرى از انسان متولد شده كه آن نوع ناقص و فاقد عقل بوده و هم جنين آن نوع نيز منتهى شود به نوعى ديكر و 
اين سير قهقرى در انواع حيوانات ادامه داشته باشدء تا در آخر منتهى شود به بسيط ترين و ساده ترين حيوان كه از هرحيوان 
ديككر ناقص تر باشد. 


و به عكس اكر از آن حيوان ناقص و ساده شروع كنيمء لايزال از ناقصى به كاملى و از كاملى به كامل ترى برسيمء تا منتهى 
شويم به انسان» اما انسان بدون تعقل و سيس از آن حيوان منتقل شويم به انسان كامل كه تمامى اين انواع همه در يكك سلسله 
قرار داشته و به هم متصل و از يكديكر متولد شده باشند» به طورى كه آن حيوان ساده اى كه كفتيم جدّ اعلاى انسان امروزى 


واششل 


همسرش از زمين تكون يافته باشند واز مادر و يدرى متولد نشده باشند» هيج يكك ازاين جند صورت ضرورى دين اسلام و 


قرآن كريم نيست. 


به هر تقدير ظاهر آيات قرآنى» همين صورت اخير استء يعنى از ظاهر قرآن برمى آيد كه نسل حاضر بشر به آدم و همسرش 


منتهى مى شودء و آدم و همسرش از يدر و مادرى متولد نشده. بلكه از زمين تكون يافته اند.10) 

جكونكى خلقت آدم 

« ...و بَدَآً خَلْقَ الإنْسان مِنْ طين !» (/ا/سجده) 

آيات قرآنى بيان نكرده كه جككونه آدم از زمين خلق شدء آيا در خلقت او علل و عوامل خارق العاده دست داشته؟ و آيا 
خلقاش به تكويق الهى الى يؤدة: بدوق ايقن كه مدتى طول كشيده باشد: حسل ساحته شده ال كلقن ميدل به يدتى معمولى و 
عادى و داراى روح انسانى شود؟ ويا آن كه در زمان هاى طولانى اين د كركونى صورت كرفته و استعدادهايى يكى يس از 


ديكرى درباره اش تبدّل يافته و نيز صورت هائى يكى يس از ديكرى به خود كرفته؛ تا آن كه استعدادش براى كرفتن روح 


انسانى به حدّ كمال رسيده و 


47 : الميزان ج : 97ص‎ -١ 


ص :72 


آن كاه روح نام برده در او دميده شده است و مانند نطفه در رحم علل و شرايطى يكى يس از ديكرى در او اثر كرده است؟ 
هيج يكك از اين احتمالات در قرآن كريم نيامده است. 


تنها روشن ترين آيه اى كه درباره خلقت آدم در قرآن ديده مى شود آيه زيراست: 


«إنَّ مَكَلَ عيسى عِنْدَاللْهِ كمَكل ادَمَ خَلْقَهُ منئْ تراب ثُمْ قال لَهُ كنْ فيَكونٌُ - صفت عيسى عليه السلام مانند صفت آدم است كه 
خداى تعالى او رااز خاكك زمين خلق كرد. (بدون اين كه يدرى داشته باشد كه از نطفه او متولد شود») سيس به او كفت باش 


ووجود يافت !) (24 / آل عمران) 


كذشت زمان و بدون يدر و مادر بوده اميت 


وقتى مى فرمايد: « من يكك فرد بشر را از كل آفريدم !) و يا مى فرمايد: «خلقت انسان را از كل آغاز كرد!» همه دلالت دارد بر 
اين كه خلقت آدم با خلقت ساير افراد بشر و ساير جانداران فرق داشته است.(١)‏ 


مفهوم بركزيده شدن آدم 
إنَّ الله اصُطفى ادَمَ وَ نُوحا وَ الَ إبُراهيم وَ الَ عِمْرانَ عَلَى الْعَالَمِينَ !» (8/آل عمران) 
« خداء آدم و نوح و آل ابراهيم و آل عمران را بر جهانيان بركزيد !» 


«إضْ طِفاءٍ عَلَى العالّمين»» يكك نوع اختيار نمودن و مقدّم داشتن افراد نام برده» در يكك امر يا امورى است كه ديكران در آن 
شركت نداشته باشند. «اضْ طفاء» و اختيار نمودن آدم عليه السلام يكى از جهت اوّل خليفه بودن اواز ميان نوع انسانى است» 
جنان كه در آيه زير به آن تصريح شده است: ١‏ به ياد آور كاهى را كه يرورد كارت فرشتككان را فرمود: من در زمين خليفه اى 


خواهم كماشت!» 


ديككر از جهت افتتاح باب توبه است كه از او آغاز كشته و خداوند متعال در اين باره مى فرمايد: ٠‏ سيس خدا او را اختيار كرد 


و توبه او را يذيرفت واوهدايت يافت!» 


سوم به لحاظ تشريع دين است كه خداوند اوّل براى او تشريع فرموده است: «يس جون از جانب من براى شما راهنمائى مى 


أبذة هر كة اذ آن ييروقن كلد نه كمراه شوة.و ثداشتى و بديخت: كرةدا) 


47 : الميزان ج : *# ص‎ -١ 


ص :/7"1 
اين ها جهاتى است كه كسى در آن ها با حضرت آدم شركت ندارد و جه بزركك منقبت هائى است!(١)‏ 
محل استقرار اوليّه آدم 


بهشت آدم كجا بود؟ 


71/ : الميزان ج : ه ص‎ -١ 





ص:/7 


١وَقُلْنايا‏ ادم اشكن أَنْتَ وَ رَبك الْجَنه... !» (70 تا 4" / بقره) 
«و كفتيم :اى آدم توو همسرت در بهشت آرام كيريد... !) 


در آيات فوق الذكر ديده مى شود كه توبه حضرت آدم عليه السلام ميان دو امر به هبوط واسطه شده و اين امر اشعار دارد بر 
اين معنا كه توبه وقتى از آدم و همسرش سرزده كه هنوز از بهشت جدا نشده بودند» هر جند كه در بهشت هم نبوده و موقعيت 


فلن راتذاشعه الل 


واين اشعار رانيز دارد كه نداى «...وَ ناديهّما رَبّهُمآ ألم أنُهكما عَنْ تلكماالمّصِره...8) (77/ اغراق) يرورد كارشان ندايشان داد 
كه مكر ها وا ازاين درخت نهى نكردم؟ بعد از نهى ١‏ لذ تون هزة ال 53 اغراف انتم ازع ذرغوت ترويكه 
مشويد! بوده كه در اولى اشاره را با لفظ «تلكمًاء آورد كه مخصوص اشاره به دور است و در دومى كه قبل از اولى واقع شده. 
اين اشاره با لفظ « هذه) آمده كه مخصوص اشاره به نزديكك است. در اوّلى كلمه «ندا كرد» آمده كه باز مخصوص به دور 


است ودر دومى كلمه ١‏ قال» آمده كه مخصوص نزديكك است. (دقت فرمائيد!) 


اين نكته را هم بايد دانست كه از ظاهر جمله « كفتيم: با همين وضع كه دشمن يكديكريد يائين رويد كه تا مدتى در زمين 
قرا ركاه و بهره داريد!» و جمله ١‏ در همان جا زندكى كنيد و در آن جا بميريد واز همان جا دوباره بيرون شويد!)» برمى آيد كه 
نحوه حيات بعد از هبوطء با نحوه آن در قبل از هبوط» فرق مى كند. حيات دنيا حقيقتش آميخته با حقيقت زمين استء يعنى 


داراى كرفتارى و مستلزم سختى و بدبختى است و لازمه اين نيز آن است كه انسان در آن تكون يابد و دوباره با مردن جزو 


ص:79 
زمين شود و آن كاه براى بار ديكر از زمين مبعوث كردد. 
وجاك كد هرات ويقض عا السك اسمالى وال ومن كه مد[ حول ود كر كوتن الث ميقا تكرفة اسع 


از اين جا ممكن است به طور جزم كفت كه بهشت آدم در آسمان بوده» هر جند كه بهشت آخرت وجنت خلد (كه هركس 


واغلش شد اذركر يرون ان شوكة) تبوده باقن 0 

قرا ركاه بهشتى انسان 

«وَياادَمُ اشكن أَنْتَّ وَ كك الْجَنّه... !» (19 / اعراف) 
«وواى آدم توو همسرت در اين بهشت آرام كيريد...!) 


اين آيه آدم عليه السلام را مخاطب قرار داده سيس همسر او را عطف بر او نموده و با جمله « و از هر جا خواستيد بخوريد!! 
تصرّف در همه انواع خوراكى ها را بر آنان مباح نموده» مككر آن درختى را كه با جمله ١‏ و به اين درخت نزديك مشويد!!) 
استثنا كرد . 


افوَسْوّسَ لَهُمَا السَِّطانٌ شيطان وسوسه شان كرد!» 

وكفت: 

« يرورد كار شماء شما را ازاين درخت نهى نكرد مككر ازاين جهت كه مبادا فرشته شويد و يا از خالدين كرديد!) 
«مَ قاسَمَهَما ع نكما لم الناصحينَ 5 ِغْرُور...!) 


(١٠٠ثتا "١‏ /اعراف) 


ابليس با قسم هاى غلا-ظ و شداد به آن دو كفت كه من خيرخواه شمايم و نمى خواهم شما رافريب دهم, با همين فريب 
سقوطشان داد. 


برورد كارشا به ايشان بالك زد: مكر من از اين درخت منعتان نكردم!) 


ابه آنه دلالت دارد م ابه كه آد ادر آن موقع كه خداوندادء خطاب رابه آنان دهاز مقام قاس خدا دور شده 
ين اب رد براين م و حوا در ان موقع وند اين خطاب را ب مى ز مقام قرب ور 


بودند» براى اين كه ندا به معناى صدا زدن از دور است . 


١‏ كفتند يروردكارا ما به خويشتن ستم كرديم 0 اكر ما را نيامرزى و 


7 ا 
حممان نكنى از زياتكاران : 
راد ا 

نكا خواهيم بود!) 


1 : 
ين حرف از آد 
م و حوا نهايت تضرع 
دورا 


-١ 
: الميزان‎ 
براك اج ص‎ 

” : ١ ح:‎ 


ص::*5 


درخواست نكردند و تنها احتياج شان را به مغفرت و رحمت ذكر كرده و كفتند: اككر رحم نكنى به طور دائم و به تمام معنى 
زيانكار خواهيم شد! 

از داستان بهشت آدم جنين برمى آيد كه قبل از اين كه آدم در زمين قرار كيرد خداوند بهشتى برزخى و آسمانى آفريد واو 
رادر آن جاى داده بود واككر او رااز خوردن از درخت مزبور نهى كرد براى اين بود كه بدين وسيله طبيعت بشرى را آزموده 


و معلوم كند كه بشر جز به اين كه زندكى زمينى را طى كرده و در محيط امر و نهى و تكليف و امتثال تربيت شود ممكن 


نيست به سعادت و بهشت ابدى نائل كردد و جز با ييمودن اين راه محال است به مقام قرب يرورد كار برسد. 
40 

كناه آدم جه بود؟ 

د...وَ لا تَقْرَبا هذه المّجَرَة ُتَكونا مِنَّ الطَالمِينَ !0 (8“ تا 89/ بقره) 

«..م نزديكك اين درخت مشويد كه از ظالمين خواهيد شد!» 

خطيئه و كناه آدم جه معنا دارد؟ 


مكر يبامبر هم كناه مى كند ؟ 


آن جه در بدو نظرازآيات ظاهر مى شود اين است كه آن جناب رسما كناه نكرده استء مانند جمله ١‏ زنهار از اين درخت 
نخوريد كه از ظالمين مى شويد!! و نيز جمله «آدم يروردكار خود را نافرمانى كرد و در نتيجه كمراه شد!» و نيز ماننئد اعترافى 
تعره 1ن تتاف كردم و عرق 1ن نر اسشكايك تمده و ةرده 7كال5.3يا كلقا" النفينا و رن له تقو لاه رعهنا لكر دوه 
الْخَاسِرينَ كفتند: يرورد كارا به خود ستم كرديم و اكر ما را نيامرزى و رحم نكنى از زيانكاران خواهيم بود!» (7” / اعراف) 
اين آن مطلبى است كه از نظر خود اين ظواهر و قطع نظر از رسيدكى به مجموع آيات داستان به نظر مى رسد و اما اكر در 
همه آيات داستان تدبر كنيم و نهى از خوردن درخت را مورد دقت قرار دهيم» يقين بيدا مى كنيم كه نهى نام برده نهى مولوى 
و تشريعى نبوده تا نافرمانى اش معصيت خدا باشد, بلكه تنها راهنمائى و خيرخواهى و ارشاد بوده و خداى تعالى خواسته است 
مصلحت نخوردن از درخت و مفسده خوردن آن را بيان كند نه اين كه با اراده مولوى آدم را به عبث وادار به نخوردن از آن 
كند. 


وليل اين معنا حدك نعي اسث: 


اول اين كه خداى تعالى هم در سوره بقره و هم در سوره اعراف» ظلم را متفرع بر مخالفت نهى كرده و فرموده: « نزديكك اين 


درخت مشويد كه از ظالمين خواهيد شد!» 
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و آن كاه در سوره طه اين ظلم را به شقاوت مبدّل نموده و فرموده: « مواظب باشيد شيطان شما را بيرون نكند وكرنه بدبخت 


مى شويد!») 


آن كاداين بدحى :را دن حثل جمله كه به متؤله تفسير استث بيان كرده و فرهودةة ا ثو دن اين بهشت :ته كرسته فى شوق ونه 
تشنه و نه عريان و نه كرمازده !» و بااين بيان» روشن كرده كه مراد به شقاوت» شقاوت و تعب دنيوى است كه از لوازم 


جد القدق ند كن زفي اشن حوق دو زمية اسك كه االشان يه كرسك و سك ولس امال آن كرقار شى شري 


يس معلوم شد خخدا آدم را نهى كرد تا كرفتار اين كونه عوارض نشود و هيج علت ديكرى كه باعث نهى مولوى و تشريعى 
باشدء بيان نكرد. يس به اين دليل نهى نام برده ارشادى بوده و مخالفت نهى ارشادى كناه نيست و مرتكب آن را خارج از 


رسم عبوديت نمى شمارند.10) 

نقض عهد آدم بعد از شناخت دشمن 

«وَ لَقَدْ عَهِنا إلى ادَمَ مِنْ قل قَنْسِى وَ لَمْ نَجِذْ لَهُ عَرْما !»(118 /طه) 

0 از ييش به آدم سفارشى كرديم» ولى دراو يايمردى نديديم!) 

مراد به «عهد) وصيت و سفارش است و فرمان ها و دستورات را نيز از اين روى عهد و عهدنامه مى كويند. 


معناى آيه موردبحث جنين است: سوكند مى خورم كه به تحقيق آدم را در زمان هاى بيش وصيتى كرديم؛ ولى وصيت را 
تركك كرد و ما او را نيافتيم كه در حفظ آن عزم جازمى داشته باشدء يا بر آن وصيت صبر كند. و اما اين كه مقصود از آن 
عهد جه بوده به طورى كه از داستان آن جناب در جند جاى قرآن برمى آيدء عبارت بوده از نهى از خوردن درخت كه 


فرمؤقة: وبيولا تثويا هذه الشضيدة.. م (9١7اغراق)‏ 


« به ياد آر عهدى را كه ما به آدم سيرديم و كفتار ما را كه به ملائكه كفتيم» براى آدم سجده كنيد يس همكّى سجده كردند 
مكر ابليس!» ما اين صحنه را به وجود آورديم تا براى خود آدم معلوم شود كه جككونه سفارش ما را فراموش كرد و بر حفظ 


آن عزم راسخى ننمود. 


يس وقتى كه ابليس از سجده امتناع ورزيد, به منظور خيرخواهى وارشادٍ آدم به سوى صلاحش به او كفتيم: اين كه مى بينى 


از سجده امتناع ورزيد, ابليس - دشمن تو و 
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همسرت مى باشك... | 


واكر در جمله « زنهار كه از بهشت بيرونتان نكند!» به جاى نهى ابليس از اين كارء آدم و حوا را نهى كردء در حقيقت كنايه 
از نهى او از اطاعت ابليس و نيز نهى از غفلت از كيد و دست كم كرفتن مكر اوست و معنايش اين است كه او را اطاعت مكن 
واز كيد او و تسويلاءت او غفلت مورزء تا بر شما مسلط نشود و در بيرون كردن شما از بهشت و بدبخت كردنتان قوى 
نككردد.(١)‏ 


حقيقت شجره ممنوعه 
فو لآ قربا هذه الشكدة تكونا مق الظالميق او (مع ا 85 / بقره) 


«..م نزديكك اين درخت مشويد كه از ظالمين خواهيد شد!» 


شجره ممنوعه در داستان آدم درختى بوده كه نزديكى بدان مستلزم تعب و بدبختى در زندكى دنيا بوده وآن بدبختى اين 
است كه انسان در دنيا يرورد كار خود را فراموش كند واز مقام او غفلت بورزد و كويا آدم مى خواست ميان آن درخت و 
ميثاقى كه از او كرفته بودند» جمع كند. هم آن را داشته باشد و هم اين را ولى نتوانست و نتيجه اش فراموشى آن ميثاق و وقوع 


در تعب زندكى دنيا شدء و دو آخرء اين خسارت رابا توبه خود جبران نمود. 


كويا نهى در جمله فوق» نهى از خوردن ميوه آن درخت بوده. نه خود درخت واكر از آن تعبير كرده به اين كه (نزديكك آن 


درخت مشويد!) براى اين بوده كه شدّت نهى و مبالغه در تأكيد را برساند. 
«فتكونا مِنّ الظَالِمِينَ !) (59 / بقره) 


خداوند سبحان ذواين سوره فرموده: «از ظالمين خواهيد شد!) ودر سوره طه فرموده: «قُتَشّْقَى!) و به شقاوت تعبير كرده است. 
«شقا» به معناى تعب است. از اين جا به خوبى روشن مى شود كه وبال ظلم نام برده همان واقع ادن ذو كسس زند كن دوادنياء 
از كرسنكى» تشنكىء عريانى و خستكّى بوده و بنابراين» ظلم آدم و همسرش.ء ظلم به نفس خويش بوده. نه نافرمانى خداء 


جون اصطلاحا وقتى اين كلمه كفته مى شود معصيت و نافرمانى و ظلم به خداى سبحان مى رسد. 


در نتيجه اين نيز روشن مى كردد كه نهى نام برده يعنى (به درخت نزديكك مشويدإ)نهى تنزيهى و ارشادى يا خيرخواهانه بوده 


ونه نهى مولوى كه تا نافرمانى اش عذاب داشته باشد. يس آدم و همسرش به نفس خود ظلم كردند وخود رااز 
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د 3 بهشت محروم ساختند نه نافرمانى خدا. 


بيرون شدن از بهشتء به دنبال خوردن از درختء يكك اثر ضرورى و خاصيّت تكوينى آن خوردن بوده. عينا مانند مردن به 
دنبال زهر خوردن و سوختن به دنبال در تش افتادن» هم جنان كه در همه موارد تكليف ارشادىء اثر» اثر تكوينى استء نه اثر 
مولوى.(١)‏ 


نتايج استفاده از درخت ممنوع 


- 


١كَوَسْوّس‏ إِلَيِهِ النَِّطانٌ قال يا ادَمُ هَل آَدلَك عَلى شَجَرَهِ الْخَلْدِ وَ مُلْكِ لابيلى؟0١٠٠/طه)‏ 
« شيطان او را وسوسه كرد و كفت: اى آدم آيا تو را به درخت خلود و سلطنتى كه كهنه نمى شود راهبرى بكنم ؟) 


مقصود از ١شَجِرَهِ‏ الْخَلد) همان درختى است كه آدم و همسرش از خوردن آن ممنوع شدند. مراد به ١شَجِرَهِ‏ الخاددة درختى 
است كه خوردنش باعث مى شود آدمى جاودانه زنده بماند و مراد به ملكى كه كهنه نشود. سلطنتى است كه مرور زمان و 
اصطكاكك مزاحم ها و موانع در آن اثر نكذارد؛ يس بركشت معنا به اين مى شود كه مثلا بكوئيم ابليس به آدم كفت: آيا مى 


خواهى به درختى راهنمائى ات بكنم كه با خوردن ميوه آن عمرى جاودان و سلطنتى دائمى داشته باشى؟ 


مثل اين است كه شيطان خواسته بكويد اكر يرورد كار شماء شما را از آن نهى كرده براى اين بوده كه با ملكى خخالد جاودان 
در بهشت نمانيد ويا بككويد براى اين بوده كه شما جاودانه در بهشت نمانيد جون داشتن ملكك خالد مستلزم زندكى جاودانه 


نيز هستء (دقت فرمائيد!) 

وازآن درخت بخوردند وعورت هايشان به ايشان نمودار شد و بنا كردند از بركك هاى بهشت به خودشان بجسبانند. آدم 
تاقرماتى يؤؤوود كان عؤيقن كرفو از واه ير قتديس اذ ا شايرووه كازقن اف واير كريد وغزيهاويذ رفت وحدايكن كرت ككة 
همكى يائين برويد» در حالى كه بعضى دشمن بعض ديكر باشيد» يس اكر هدايتى از من سوى شما آمدء هر كه آن را ييروى 
كند نه كمراه مى شود و نه ثيره ببخت وهر كس از كتاب من روى بككرداند وى را روزكارى سخت خواهد بود واورا در روز 
زمينى شدن آدم 


توبه آدم و نتايج آن 
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١نم‏ اجْتَبية رَبْهُ فاب عَلَيِهِ و هَدى !) (17١1/طه)‏ 
انمق آر ا تتيؤوارة كاوس اورا بركزيد و توبه اورا بيذيرفت و هداب: يتش كرد !») 


كلمه «اجتباء) به معناى ورجيدن است. در اين آيه خداى تعالى بنده خود را براى خود ب جمع آورى كرده به طورى كه كسى 
غير اداه او شريكه تاشددى ان انا سخلصيين :داس كَويى او را داراى اجزاء فرض كرده كه اجزائش را از اين جاو 
آن جا جمع آورى نموده و بعداز آن كه درا ين جا به آن جا متفرق بود» در يكك جا كرد آورده و سيس به او رجوع كرده و 


هدايتش نموده و به سوى خود به راهش انداخته است. 


منظور از هدايت» هدايت در امر دين است كه عبارت است از اعتقاد حق و عمل صالح و دليل بر اين معنا اين است كه در اب 


شريفه هدايت را فرع بر اجتباء كرفته استء (دقت فرمائيد!) 


آن جناب به سوى هدفى هدايت شده كه اجتبائش هم براى آن منظور بوده است و جون اجتبائش براى سعادت دينى او بوده 
يعنى براى اين بوده كه عبوديت را منحصر در خداى سبحان كند لاجرم هدابة يتش هم به سوى همين هدف بوده و اين هدايت 
لاجرم هدايتى بوده كه بين خداى تعالى و شخص مهدى اليه واسطه اى نبوده و به همين جهت به هيج وجه تخلف نمى يذيرفته 


4. 


است. 


هدايت به سوى منافع زندكى دنيا هر جند نيز از خداى تعالى استء لكن از جيزهائى است كه سبب هاى ديككرى بين خدا و 


بندذه در آن ها 


ص :580 

واظله اسك ومسا وس الود كة انبا ذا عسياك كان فى كنق و داك ونا نيا 

« كفت همككى بائين برويد» در حالتى كه بعضى دشمن بعض ديكر باشيد» يس اكر هدايتى از من سوى شما آمد. هركه آن را 
بيروى كند نه كمراه مى شود و نه تيره بخت!) (17/طه) 


دراين آيه قضائى ازخدا حكايت شده كه فرع بر هبوط است. تأكيدى كه در عبارت «..قَامًا يَأتِينَكم...!) (0 / بقره) وجود 
دارد به وقوع حتمى شرط اشاره مى كندء كويا فرموده: ١اكر‏ از من هدايتى براى شما آمد و حتما هم خواهد آمد يس هر كس 


هدايتم را ييروى كك 0( 


اين كه به طور مطلق فرموده «كمراه و تيره بخت» نمى شود مى رساند كه هم ضلالت و شقاوت دنيائى ازاو نفى شده وهم 
آخرتى و بايد هم همين طور باشد» جون هدايت الهى دين فطرى اى است كه خداى تعالى به لسان انبيائش به سوى آن دعوت 
فرموده ودين فطرى عبارت است از مجموع اعتقادات و اعمالى كه فطرت آدمى آن را اقتضا مى كند و جهازاتى كه خلقتش 
بدان مجهز است و به سوى آن دعوت مى نمايد. و معلوم است كه سعادت هر جيزى رسيدن به همان اهدافى است كه خلقتش 
و جهازات خلقتش تقاضاى آن را دارد و به غير آن سعادتى ديكر ندارد. هم جنان كه فرمود: روى دل سوى اين دين معتدل 


كن كه نهاد خداست نهادى كه مردم را بر آن نهاد. و خلقت خدا تغييريذير نيست. دين قويم همين است. 


٠و‏ هركس از ذكر من روى بككرداند» وى را روزكارى سخت خواهد بود واورا در روز قيامت كور محشور كنيم!) ١١*(‏ / 
طه) 


علت تتكى معيقث در دنيا و كورى دن ووز قيامث» فراموش كردن حمدا و اعراض از ياد اوسث. هر كه در دنيا معدا وا فراموش 


كنن اوهو اذى العريت وق وا لزانو ان عن بد بق 

نتايج داستان آدم و خروج او از بهشت 

«وَ لَقَدْ عَهدنا إلى ادَمَ مِنْ قل فَنْسِى وَ لَمْ نَجذْ لَهُ عَرْما !»(118 /طه) 

از ييش به آدم سفارشى كرديمء ولى در او يايمردى نديديم!) 

داستان بهشت آدم با همه خصوصياتش مثالى است كه سرنوشت آينده يكك يكك فرزندان او را تا روز قيامت مُمَثّل مى كند. با 


نهى آدم از نزديكك شدن به 


"١ الميزان ج: 78 ص:‎ -١ 


ص :52 


درختء؛ دعوت هاى دينى و هدايت الهى بعد از آدم را ممثل كرده و با نافرمانى آدم كه آن را نسيان عهد خوانده نافرمانى 
فرزندانش را كه ناشى از نسيان ياد خدا و ياد آيات مذكره اوست مُمَنّل فرموده است. تنها فرقى كه ميان آدم و بنى آدم است 


اين داستانى كه نام برديم در جند جاى قرآن آمده. ولى در اين سوره با كوتاه ترين عبارت و زيباترين بيان ايراد شده است و 
به طورى كه ذيل آن شهادت مى دهد عمده عنايت در آن بيان» حكمى است كه كفتيم به تشريع دين و ثواب و عقاب كرده 


است . 


اين داستان حال بنى نوع آدم را بر حسب طبع زمينى اش و زندكّى مادى اش تمثيل مى كند و مجسم مى سازد» جه خدا او را 
در بهترين قوام خلق كرده و در نعمت هاى بى شمارى غرق ساخته و در بهشت اعتدالش منزل داده و از تعدّى و خروج به يكك 
سوى افراط و تفريط كه ناشى از ييروى هواى نفس و تعلق به فريب دنيا و در نتيجه فراموشى جنب رب العزه است تهديد 


فرمود» تا عهد بين خود و خدا را فراموش نكرده و او را نافرمانى و شيطان را در وساوسش بيروى نكند . 


اكر دل به دنيا بست و مقام يرورد كارش را فراموش نمود رفته رفته زشتى هاى زندكى برايش روشن كشته و آثار شقاوت با 
نزول بلاها و خيانت روزكار و نكول اسباب و يشت كردن شيطان به او» برايش هويدا مى كردد» آن وقت شروع مى كند با 
تحمق لعمتث أوادست ذاذه اى ديكر:زا تلاقى ثمؤدةاوبةعذابى وو مى آوزدا ا زعذابى شديدتر ان آن فراركرده باشك :وهو 
كريز از دردى ناكوارء دردى ديكر ناكوارتر را تحمل مى كندء تا وقتى كه به او بككويند؛ از بهشت نعمت ها به كلى بيرون 
كشته و به مهبط شقاوت و خيبت هبوط كند. 


اين همان صورتى است كه از زندكى دنيا براى آدم ممثل شده» نخست خداى تعالى او را داخل بهشت نموده و كرامت داد. تا 
سرانجام كارش بدان جا كشيد كه كشيد. جيزى كه هست از آن جائى كه اين واقعه قبل از تشريع دين اتفاق افتاده و بهشت او 


بنك يرزخى وده كة دوبيكف ؤت دكن غير تيرق يراهن هتفل شده است :111 


نتايج خروج آدم از بهشت جه بود؟ 


-١‏ الميزان ج: 8" ص: 6" و78 


ص :/517 
«...فلا يُخْرجَنّكما مِنّ الْجَنَّهِ فَتَشُْقَى !) (1117 / طه) 
«... زنهار مواظب باشيد شما را از اين بهشت بيرون نكند كه تيره بخت مى شويد !) 


جمله اقَتَشّْقَىا فرع بر خارج شدن آدم و همسرش از بهشت است و مراد به اشقاوت» تعب و رنج است .يعنى زنهار جنين مكن 
و خود را به تعب نيفكنى. جون زندكى در غير بهشت كه لاجرم همان زمين خواهد بود» زندكى آميخته با رنج و تعب است. 
جون در آن جا احتياجات فراوان است و براى رفع آن فعاليت بسيار لازم است. در آن جا احتياج به طعام و نوشيدنى و لباس و 


مسكن و غير آن است. 


دليل براين كه مقصود از «شقاوت» تعب استء دو ايه بعدى است كه به تفسير شقاوت اشاره نموده و مى فرمايد: تو كه از 


خاكك زمينى» در بهشت نه كرسنه مى شوى و نه عريان» نه دجار تشنكّى مى شوى و نه كرما ! 


(و همين خود دليل براين است كه نهى در آيه مورد بحث ارشادى استء يعنى در مخالفت آن غير از وقوع مفسده اى كه 
مترتب بر خود فعل استء يعنى تعب و زحمتى كه در دوندكى براى رفع حوايج زندكّى و تحصيل معاش مى شود؛ فساد و 


ميحذون ديكرئ نيسك) 
- 7 - - 5 0 
تورامى رسد كه در بهشت بمانى» نه كرسنه شوى و نه برهنه. ارى در آن جا نه تشنه مى شوى و نه آفتاب زده! 


مراد به «آفتاب زده نشدن»» كويا اين باشد كه در بهشت اثرى از حرارت آفتاب نيست» تا كسى محتاج باشد براى كريز از آن 


خانه اى داشته باشدء تا خود را از كرماى آفتاب و سرماى نبود آن حفظ كند.(١)‏ 

نتايج ناسازكارى شيطان با نوع انسان 

١و‏ إِذْ قُلْنا للْمَلائِكهِ اسْيجدُوا لإدَمَ فَسَمجدُوا إلا إتليس...!) (21/ اسراء) 

« به ياد آر آن زمان كه به ملائكه كفتيم سجده بر آدم كنيد» همه سجده كردند جز ابليس...!) 


به طورى كه ملاحظه مى كنيدء در آيه شريفه مطالبى به منظور اختصار حذف شده زيرا مقصود بيان علل و عواملى است كه 
باعث شد بنى آدم در ظلم و فسوق خود استمرار و دوام يابد و نسلش بر جيده نككردد. در اين باره نخست اين را فرموده كه 


اولين 


ص :5/8 


بشر به آيات و معجزات اقتراحى (درخواستى) خودش ايمان نياورد» آخرين هم ييرو همان اولين اند وايمان نخواهند آورد و 
سيس به بيغمبركرامى خوديادآور شد كه در اين ميان فتنه ها در كار است كه به زودى ظهور نموده وامّت اسلام را در بوته 
امتحان خود داغ مى كندء آن كاه داستان آدم و ابليس را خاطر نشان مى فرمايد كه ابليس سوكند خورد ذريه آدم را كمراه 
سازد واز خدا درخواست كرد كه او را بر كرده اش مسلط سازد؛ يس خيلى بعيد نيست كه اكثر مردم به سوى راه ضلالت 
كرائيده و در ظلم و طغيان و اعراض از آيات خدا غوطه ور كردند» جون از يكك سو فتنه هاى الهى احاطه شان كرده واز 


سوق ذركر شيطاق با قشوة سواوة و زياف ان متحاضره شان موده اسك 1؟ 


علت زمينى شدن آدم و همسرش 


١و‏ قُلّنا يا ادَمُ اشكن أَنْت وَ رَوْجكك الْجَنه... قُلنَااهُبطوا... !) (0" تا 9" / بقره) 
و كفتيم اى آدم توو همسرت در بهشت آرام كيريد... و كفتيم بائين رويد كه تا مدتى در زمين قراركاه و بهره داريد!؛ 


آدم در اصل و در آغاز براى اين خلق شده بود كه در زمين زندكى كند و نيز در زمين بميرد و اككر خداى تعالى او را (جند 
روز) در بهشت منزل داد براى اين بود كه امتحان خود را بدهند و در نتيجه آن نافرمانى» عورتشان هويدا بككردد تا بعد از آن 


به زمين هبوط كنند. 


منظور اصلى از خلقت آدم اين بوده كه در زمين سكونت كند. جيزى كه هست راه زمينى شدن آدم همين بوده كه نخست در 
بيشة مول كيرة و يزترق اشن بز ملذتكه والياقكن براق ختالاقت:اثبات شوه و سس لاتكة مأمور به سحدة براق او شوند و أن 
كاه در بهشت منزلش دهند واز نزديكى به آن درخت نهى كنند و او به تحريكك شيطان از آن بخورد ودر نتيجه عورتش و 


نيز از همسرش ظاهر كردد و در آخر به زمين هبوط كنند. 


از ريخت و سياق آيات مربوط به موضوع آدم و ابليس به خوبى برمى آيد - كه آخرين عامل و علتى كه باعث زمينى شدن 
آدم و همسرش شدء همان مسثله ظاهر شدن عيب آن دو بود. وعيب نام برده هم به قرينه اى كه فرموده: ١‏ بر آن شدند كه از 
بركك هاى بهشت بر خود بيوشانند....» همان عورت آن دو بوده: و معلوم است كه اين دو عضوء مظهر همه تمايلاءت حيوانى 


است جون مستلزم غذا خوردن و 


562 الميزان ج: 0 ص:‎ -١ 


ص :54 


للب ا ار ل لو 0 ين كه خلقت بشرى و زمينى آدم 
و همسرشء تمام شده بود و بعد از آن خدا آن دو را داخل به بهشت كرد ولى مدت زيادى در اين بين فاصله نشد و خلاصه آن 
قدر به آن دو مهلت ندادند كه در همين زمين متوجّه عيب خود شوند و نيز به ساير لوازم حيات دنيوى و احتياجات آن بى 


بنرنك: 


بلكه بلافاصله آن دو را داخل ؛ بهشت كردند و وقتى داخل كردند كه هنوز روح ملكوتى و ادراكى كه از عالم ارواح و 
فرشحكان داشسده به وندكى دتنا الوذه نشده وف يه دليل اد بن كه فرمود: « تا ظاهر شودء از آن دو آن جه يوشانده شده بود از 
آنان»» يس معلوم مى شودء يوشيدكى عيب هاى آن دو موقتى بوده و يكك دفعه صورت كرفته» جون در زندكى زمينى ممكن 
نيست براى مدتى طولانى اين عيب يوشيده بماند. و جان كلام و آن جه از آيات نام برده برمى يد اين است كه وقتى خلقت 


آدم وحوا در زمين تمام شد بلافاصله و قبل از اين كه متوجّه شوند عيب هاشان يوشيده شده و داخل بهشت شده اند. 


بس ظهور عيب در زندكّى زمينى و به وسيله خوردن از آن درختء يكى از قضاهاى حتمى خدا بوده كه بايد مى شد و لذا 
فرمود: «زنهار كه ابليس شما را از بهشت بيرون نكند كه بدبخت مى شويد...») و نيز فرمود:٠‏ آدم و همسرش رااز آن وضعى 
كه داشتند بيرون كرد...»» و نيز خداى تعالى خطيثه آنان را بعداز آن كه توبه كردند بيامرزيد و در عين حال به بهشت 
برنكردانيد بلكه به سوى دنيا هبوط داد تا در آن جا زند كى كنند. 


واكر محكوميت زندكّى كردن در زمين با خوردن از درخت و هويدا كشتن عيب قضائى حتمى نبود و نيز بركشتن آن ها به 


بهشت محال نبودء بايد بعد از توبه و ناديده كرفتن خطيئه به بهشت بركردند جون توبه آثار خطيئه رااز بين مى برد. 


يس معلوم مى شود علت بيرون شدن از بهشت و زمينى شدن آدم آن خطيئه نبوده بلكه علت اين بوده كه به وسيله آن خطيئه 
عيب آن د و ظاهر كثته و اد بق به وسيله وسوسه شيطان لعية صورت كرش اسة :230 


فلسفه زمينى شدن آدم 


75١ : ص‎ ١ الميزان ج:‎ -١ 


ص: 6٠‏ 
ادو لكورفى الأزض مُسْتَمَرٌ وَ متاح إلى حين !) (8 / بقره) 
«...نا مدتى در زمين قرا ركاه و بهره داريد!) 


به نظر نزديكك مى آيد كه قصه منزل دادن به آدم و همسرش در بهشت و سيس فرود آوردنش به خاطر خوردن از درخت, به 
منزله مثل و نمونه اى باشد كه خداى تعالى وضع آدميان را قبل از نازل شدن به دنيا و سعادت و كرامتى كه در منزل قرب و 
حظيره قدس داشت و آن دار نعمت و سرور وانس و نور و آن رفقاى ياكك و دوستان روحانى و جوار رب العالمين كه داشت» 


به آن مثل مجسم ساخته است. 


وهم جنين اين معنا را - كه انسان كذائى در مقابل آن همه نعمت كه در اختيار داشته» به جاى آن ها كرفتارى و بدبختى و 
تعب و خستكى و مكروه و آلام را اختيار مى كند به جاى اين كه سعى كند خود را به همان جاكه از آن جا مده برساند و 


بركرداند» به حيات دنياى فانى و جيفه كنديده و يست آن ميل مى كند - مجسم مى سازد. 


و نيز در قالب اين مثال اين معنا را بيان مى كند كه نه تنها آدم را بعد از توبه اش به داركرامت و سعادت بركردانيد» بلكه هر 
انسانى كه راه خطا ييموده؛ اكر بر كردد و به سوى يرورد كار خود رجوع كندء خداى تعالى او را به دار كرامت و سعادتش 
برمى كرداند واكر برنكّردد و هم جنين دست به دامن زمين بزند و هواهاى نفس را يبيروى كند» جنين كسى به جاى شكر 


نعمت خداء كفران ورزيده و خود را به دارالبوا ركشانده» جهنمى كه خود افروخته و جه بد قرا ركاهى است. 


اين را نيز بايد دانست كه آدم عليه السلام به خود ستم كرد و خود را در يرتكاه هلا-كت و دو راهى سعادت و شقاوت كه 
همان زندكى دنياستء افكند به طورى كه اكر در همان مهبط خود, يعنى دنيا باقى مى ماند» هلاكك مى شد و اكر به سعادت 
اولى خود برمى ككشت تازه خود را به تعب افكنده بود يس در هر حال به نفس خود ستم كرد الآ اين كه با همين عمل» خود 
رادر مسير سعادت و در طريق منزلى از كمال قرار داد كه اكر اين عمل را نمى كرد و به زمين نازل نمى شد و يا بدون خطا 


11 ح 3 ع ٠ "1 ٠ ٠‏ عو الله ايه .اس 44 م 2 5 2 . 000 
آرىاكر يدر بشر و مادرش به زمين نمى آمدند كى مى توانستند متوججه فقر و ذلت و مسكنت و حاجت و قصور خود شوند؟ 
٠. 5‏ َ< م ٠. 0 ٠.‏ ا 0 ٠. 4. ٠.‏ 
و جِككُونه بدون برخورد با تعب و زحمت و رنج زند كَى به روح وراحت درحظيره قدس و جوار رب العالمين مى رسيدند؟ و 


براى جلوه كردن اسماء حسناى خداء از عفو و مغفرت و رأفت و توبه و ستر و فضل و رحمت موردى 


6١ ص:‎ 


يافت نمى شد! جون مورد اين اسماء حسناى خدا كنهكارانند و خدا را در ايام دهر نسيم هاى رحمتى است كه از آن بهره مند 


تم شولة عكر كنه كاواتى كد متعرقن أن شوتد و'خوف زا دو معرض آل قراز دعت 


يس اين توبه همان است كه به خاطر آن راه هدايت را به روى انسان كشودندء تا آن را مسير خود قرار دهند و تنظيف منزلى 
است كه بايد در آن جا سكونت كنند و به دنبال همان راه و آن هدايت بود كه در هر عصرى دينى و ملتى براى بشر تشريع 


شد. 


خوردن آدم از آن درخت ايجاب كردء خداى تعالى قضاى هبوط او و استقرارش در زمين و زندكى اش را در آن براند» همان 


زد كى شقاوت بار كه آنا روز وققق اؤ زا از اندوعت نهى مى كرة از آن زندكى تجديرش كرد وزتهارش داف 


توبه اى كه كرد باعث شدء قضائى ديكر و حكمى دوم درباره او براند و او و ذريّه اش را بدين وسيله احترام كند و با هدايت 


آنان به سوى عبوديت خودء آب از جوى رفته او را بجوى باز كرداند . 


يس قضائى كه اول رانده شد تنها زندكى در زمين بود ولى با توبه اى كه كردء خداوند همان زند كى را زند كّى طيب و 
طاهرى كرد؛ به اين طور كه هدايت به سوى عبوديت را با آن زندكى تركيب نموده و يكك زندكى خاصى از تركيب دو 


فنك كن زمينى و آسمانى فراهم آورد.(١)‏ 
زوج آدم 


همسر وزوج آدم 


ص : 67 

لك خَلَفَكمْ ف نفس واجدّه و خَلّقَ مِنّْها زَوْجها...!) ١(‏ / نساء) 

«...خدائى كه همه شما را از يكك تن آفريد و همسرش را نيز از او يديد آورد...!)» 

كلمه (زَّوْج) به هر دو موجودى كه با يكديكر قرين باشند» جه حيوان و جه غير حيوان» كفته مى شود. 


ظاهر جمله ٠‏ مِنْها زَوْجَهاء» اين است كه مى خواهد بكّويد: زوج اين فرد هم مثل خودش از همين نوع است. و اين افراد 
يراكنده همه به دو فرد همانند برمى كردند. اين آيه همان معنائى را بيان مى كند كه در آيات زير بيان شده است: 


(آن ا باشيروره كار اسة كد حفت شماوا |لحتين ود شما براكان ا فريك انه او ازامشنحينذا كيد ويل شيما دوس و 


مهربانى قرار داد!)» (١؟‏ / روم) 
«وخداوند براى شما از جنس خودتان زنانى قرار داد وازاين زنان برايتان فرزندان و نسلى به وجود آورد!) ("// نحل) 


تع رونس ودمدا اوتنه كدان ها بشي سف :و عراق اموا 1 عتن عر ةا نوزناق #راوج دن وتدهها ارا وسقت الوندينا 
بدين وسيله شما را زياد كند!) ١١(‏ / شورى) 


«وازهر جيزى جفت آفريديم » (59 / ذاريات) 


يس آن جه كه در بعضى از كتب تفسير ذكرشده كه آيه در صدد بيان اين مطلب است كه جفت اين فرد از خودش كرفته 


شده و خداوند او رااز جزء بدن وى 


ص :07 


آفريده استء همان طور كه در بعض اخبار است كه : خداوند زن آدم رااز يكى از دنده هاى وى آفريد» هيج شاهدى از خود 


آيه بر آن نمى توان يافت.(١)‏ 

نام همسر آدم 

قرآن تقريبا تصريح مى كند كه نسل موجود بشر به يكك مرد و زن كه يدر و مادر تمام افرادند» مى رسدء يدر را خداوند در 
قرآن به نام «آدم) ناميده و امّا از زنش در قرآن نام برده نشده؛ ولى در روايات از او به نام «حوا» ياد كرده اند.70) 

ميزان شراكت همسر آدم در عهد آدم 


افقلا يا ادم إنَّ هذا عَدُوٌ َك وَ لِرَوْجك قلا يُخْرجَنكما مِنَ الْجَنَّه تَنُقَى !) (117/لطه) 
اكفتيم: اى آدم اين دشمن تو و همسر توستء زنهار مواظب باشيد از اين بهشت شما را بيرون نكند كه تيره بخت مى شوى!!) 


دليل اين كه كلمه « تَشقَى تيره بخت مى شوى!!» را مفرد آورد و نفرمود: « شما دو نفر بدبخت مى شويد!)» جهتش اين بود كه 
عهد الهى كه در آيات قبلى از آن نام برده بر آدم نازل شد. روى سخن با او بود و به همين جهت نه تنها در اين كلمه بلكه در 
تمامى كلماتى كه در اين داستان آمده وجه سخن با تنها آدم بوده مانند كلمات «قَنُسى) - يس فراموش كرد و «وَ لَمْ نَجِدْ لَهُ 
عَزْما - در او يايمردى نديديم!! و اقُوَسْوَسَ إِلَئِهِ - شيطان بر او وسوسه كرد!» و «نُمَ ابه رَبَهُ فاب عَلَههِ - سبس برورد كارش 


او را بركزيد و توبه او را بيذيرفت!» 


در مواردى كه جاره اى جز ذكر (حوا) همسر آدم نبوده كلمات به صورت تثنيه آمده؛ مانند جمله «اى آدم اين دشمن تو و 
عمس رساو راد آن درفت بخوردتد واعووت هايشان به اشاة تمودار شد ويا كرذه اند اير كف هاى نيقت بدكروشان 
بجسبانند.)2)10 


تكثير نسل انسان از طريق آدم و همسرش 


77١ الميزان ج: لاص:‎ -١ 
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ص :65 
700 فر لسن واحِدَّهٍ وَجَعَلٌ مها رَوْجَها...!) (© / زمر) 
«شما را از يكك انسان آفريد و آن كاهء همسر آن انسان را هم از جنس خود او قرار داد... !) 


خطاب در اين آيه به عموم بشر است و مراد به انس واجِدّوا آدم ابوالبشر است و مراد به همسر آن نفس واحده همسر اوست 
كه از نوع خود اوست و در انسانيت مثل اوست. مراد اين است كه خخداى تعالى اين نوع را خلق كرد و افراد او را از يكك نفس 


واحد و همسرش بسيار كرد. 


كلمه «أنْعام) به معناى شتر و كاو و كوسفند و بزاست واكر آن ها را هشت جفت خوانده به اعتبار مجموع نر و ماده آن 


عاك 
«...يَخْلقَكم فى بُطون أُمّهاتِكم خَلْقا مِنْ بَعْدٍ خَلْق فى ظَلَماتٍ نَّلاث...) (* / زمر) 


اين جمله بيان كيفيت خلقت نام برد كان قبلى؛ يعنى انسان و انعام است و در اين كه خطاب را تنها متوبجه انسان كرده و مى 
فرمايد: «شما را خلق مى كند»» به اعتبار اين است كه در بين اين ينج نوع جاندار» تنها داراى عقل انسان است و لذا جانب او را 


غلبه داده وبر ديكران جربانده است. 


معناى خلق بعد از خلق» يشت سر هم بودن آن استء مانند خلقت نطفه و سيس نطفه را علقه كردن و آن كاه خلقت علقه و 


آن را مضغه كردن و هم جنين...! 

مراد به ظلمات ثلاث به طورى كه كفته اند ظلمت شكمء ظلمت رحم و ظلمت مشيمه يا تخم دان است.(1) 
خلقت زوج طبيعى براى انسان 

ال تددون ماكلن كم لك وذ اراك تل َنم قَوْمٌ عادونَ !(188 / شعراء) 

«و همسرانتان را كه يروردكارتان براى شما آفريده وامى كذاريد» راستى كه شما كروهى متجاوز هستيد!) 


اكر در خلقت انسان و انقسام آن به دو قسم نر و ماده و نيز به جهازات و ادواتى كه هريكك ازاين دو صنف مجهز به آن 
هستند وهم جنين به خلقت خاص هر يك دقت كنيم؛ جاى هيج ترديد باقى نمى ماند كه غرض صنع و ايجاد از اين 
صورتكرى مختلف 


04 : الميزان ج : #« ص‎ -١ 


ص :6060 


عمل تناسل كه حافظ بقاء نوع انسانى تاكنون بوده انجام يذيرد. 


يس يكك فرد از انسان نر كه او را مرد مى خوانيم» بدين جهت كه مرد است براى يكك فرد ماده ازاين نوع خلق شده كه او را 
زن مى ناميمء نه براى يكك فرد نر ديكر. آن جه مرد را خلقتش مرد كرده براى زن خلق شده و آن جه كه در زن است واو را 
در خلقتش زن كرده؛ براى مرد است. و اين زوجيت طبيعى است كه صنع و ايجاد عالم ميان مرد و زن يعنى نر و ماده آدمى 


برقرار كرده و اين جنبنده را زوج كرده است. 


از سوى ديككر اغراض و نتايجى كه اجتماع يا دين در نظر دارد اين زوجيت را تحديد كرده و برايش مرزى ساخته به نام 
«نكاح» كه يكك جفت كيرى اجتماعى و اعتبارى است. بدين معنى كه اجتماع ميان دو فرد نر و ماده از انسان كه با هم ازدواج 
كرده اند» نوعى اختصاص قائل شده كه اين اختصاص مسئله زوجيت طبيعى را تحديد مى كندء يعنى به ديكران اجازه نمى 


دهد كه دراين ازدواج ش ركيت كننك: 


هدايت مى كند و نه ازدواج با زنى مثل خود و نيز فطرت انسانى حكم مى كند كه ازدواج مبتنى بر اصل توالد و تناسل است»ء 
نه اشتراكك در مطلق زند كى. 

ازاين جا روشن مى شود كه در جمله «ما حَلَقَ لكم! - آن جه براى شما خلق كرده! » آن جه به ذهن نزديكك تر استء اين 
است كه مراد به آن عضوى است از زنان كه با ازدواج براى مردان مباح مى شود و لام در ؛ لَكمْ - براى شما لام ملكك است 
آن هم ملكك طبيعى و نيز كلمه ١مِنْ)‏ در جمله «مِنْ أَزُواجكم»" از همسرانتان تبعيضى است و مراد به زوجيت» زوجيت طبيعى 
است هر جند كه به وجهى كه ممكن استء مراد به آن زوجيت اجتماعى و اعتبارى باشد.(1١)‏ 

خلقت زوج انسان از جنس خود 


١وَ‏ مِنْ اياتِهِ نْ حَلَقَ كم مِنْ نفيك أَزْواجا لِتَسْكتُوا إليها...!) (١؟/روم)‏ 


او يكى ان آيات اق ايخ اث كه يراق شما غنوه شماء هنسران .دوست كره كا بسوئ اتاو هيل كنيدى ارام كيريد بين 


شما مودت ورحمت قرار داد...!) 


1١1١ ص:‎ 2١ الميزان ج:‎ -١ 


ص :68 

معناى جمله فوق اين است كه براى شما از جنس خودتان زوج آفريد. و كلمه «براى شما؛ معنايش «به منظور فائده و نفع 
شماست»» آرى هر يكك از مرد و زن از جهاز تناسل دستككاهى دارند كه اين دستكاه به كار نمى افتد» مكر وقتى كه با دستكاه 
طرف مقابل جمع شود و از مجموع آن دوء مسئله توالد و تناسل صورت كيرد.يس هر يكك از آن دو در حدّ خود وفى نفسه 
ناقص و محتاج به طرف ديككر است و از مجموع آن دو واحدى تام و تمام درست مى شود و به خاطر همين نقص و احتياج 
است كه هريكك به سوى ديكرى حركت مى كند و جون بدان رسيد آرامش و سكونت مى يابد. جون هر ناقصى مشتاق به 
كمال است - هر محتاجى مايل به زوال حاجت و فقر خويش است و اين حالت همان شبقى است كه در هر يكك از اين دو 


طرف به وديعثت نهاده شده است. 
«.. و جَعَل َتَنَكُمْ مَوَذَّهَ وَ رَحْمَة...!) (١7/روم)‏ 


به طورى كه از سياق برمى آيد: مراد به مودت و رحمت در آيه همان مودت و رحمت خانواد كى اسث. يكى از روشن ترين 
جلوه كاه و موارد خودنمائى مودت و رحمتء جامعه كوجكك منزلى است» جون زن و شوهر در محبت و مودّت ملازم 
يكديكرند واين دو با هم و مخصوصا زنء فرزندان كوجكك تر را رحم مى كنند. و اككراين رحمت نبود» نسل به كلى منقطع 


مى شد و هركز نوع بشر دوام نمى يافت.(1) 
زن» وسيله اى براى بقاء نوع 

0 اك عوك لَكم...! 3733" /بقره) 

«زنان شما كشت شمايند...!») 


حاضل معنا آية اينق است كه موقعيت وناك در جامعة انسائى هماتشد؛ زراعق ابت كه آدمى براى تحصيل غذائى كه مايه 


حفظ زندكانى و بهاءٍ آن است و نيز براى ابقاء تخم بدان احتياج دارد. 


هم جنين جامعه انسانى براى دوام نوع و بقاى نسل محتاج به زنان استء زيرا خداوند متعال تكون انسان و مصؤرشدن او را به 
اين صورت در طبيعت رحم قرار داده و طبيعت مردان را كه جزئى از آن ماده اصلى در ايشان استء مائل به زنان فرموده و 
ميان مردان و زنان دوستى و مهربانيى برقرار كرده است. از اين رو غرض تكوينى از اين امر اين است كه وسيله اى براى بقاى 


نوع فراهم شود.70) 
تكثير نسل هاى اؤليه انسان 


ازدواج انسان هاى اوليه 
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لخدن 


- 


لاوا منييا وجالا كوا واد 
اران دوء مردان و زنان بسيارى يراكنده ساخت... !) 
لهرت جد "هون حتاض 7 انيت نه تفخو ور دما + 


ظاهر آيه اين است كه نسل موجود انسان به آدم و زنش برمى كرددء بدون آن كه در يبدايش اين نسل كسى جز آن دو با 
آنان همراهى كرده باشد. جون فرموده: « واز آن دوء مردان و زنان سيارى منتشر ساخت!! و نفرموده «از آن دو واز غير آن 


دو !) 


ازاين مطلب دو جيز استفاده مى كنيم : 


١‏ مقصود از «رجالاً كثيرا وّ نِساءً» » تمام افراد بشر مى باشند كه با واسطه يا بدون واسطه از نسل او هستند. بنابراين» مثل اين 


است كه فرموده باشد اى مردم شما را از آن دو يراكنده ساخت! 


؟ ازدواج در طبقه اول بين برادران و خواهران انجام شده است (يعنى يسران آدم با دختران وى ازدواج كردند») جه آن كه در 
آن موقع نر و ماده منحصر به آنان بوده و مانعى هم ندارد زيرا اين مطلب يكك حكم تشريعى است كه زمام آن به دست 


خداوند است. او مى تواند كاهى اين امر را حلال و زمانى حرام فرمايد. 


اكر كفته شود كه اين ازدواج برخلاف فطرت است, در صورتى كه آن جه را كه 


ص :/6 


خداوند تشريع مى فرمايد» لازم است كه منطبق با فطرت باشد» جواب اين است كه: متمايل نبودن طبع به اين نوع ازدواج نه از 
اعمال زشت واز بين رفتن غريزه عفت مى داند و معلوم است كه اين نوع ازدواج در جامعه جهانى امروز كه عنوان فجور و 
فحشا دارد و اما در جامعه آن روز كه فقط جند خواهر و برادر را شامل مى شده و مشيت خداوند هم جنين تعلق كرفته كه 


عده آن ها زياد شده و منتشر كردند» ه ركز عنوان فجور و فحشا بر آن منطبق نبوده اسيك 117 
داستان دو يسر آدم 
١‏ وَاثْل عَلَيِهمْ تب اث 51م...]» (/الانا ٠‏ "/مائده) 


« خبر دو يسر آدم را به درستى براينان بخوان آن كاه كه قربانى بيش بردند و از يكى يذيرفته شد و از ديككرى يذيرفته نشد 
كفت به طور حتم تو را خواهم كشت. كفت: خدا تنها از يرهي زكاران مى يذيرد! اكر دستت را به سوى من بككشائى كه مرا 
بكشى من دست خويش سوى تو باز نمى كنم كه تورا بكشم. من از خداء يرورد كار جهانيان مى ترسم. من مى خواهم كه 
كناه من و كناه خويش را ببرى و از آتشيان شوى. و اين است ياداش ستمكران! دلش او را بكشتن برادر رام كرد واو را كشت 


واز زيانكاران شد!) 


«قربان» جيزى است كه انسان براى تقرّب و نزديكى به خدا ويا غير او به كار مى برد. از ظاهر جمله معلوم مى شود كه هر يكك 
از آن دوء جيزى كه مايه تقرب او باشد به نزد خداوند برده اند. آن دو فهميده بودند كه قربانى يكى قبول و قربانى ديكرى 


يذيرفته نشده است. حالا از كجا فهميده اند و به جه وسيله استدلال كرده و اثبات نمودند» آيه ازاين قسمت ساكت است . 


ولى در يكك جاى قرآن بيان شده كه در ملت هاى كذشته ويا خصوص بنى اسرائيل رسم بوده كه قربانى مقبول را اتش 
بسوزاند و بخورد. خداوند مى فرمايد ١‏ كسانى كه كفتند خداوند به ما عهد كرده كه به هيج ييامبرى ايمان نياوريم» تا ما را 


يك قربانى بياورد كه آتش آن را بخورد...!») 


قربانى تا امروز هم بيش اهل كتاب معروف است. ممكن است قبولى قربانى اين قصه هم به همان طور بوده است. به هر حال 


قاتل و مقتول هر دو مى دانسته اند كه قربانى 


اءاليراضح الام ادو 


صص :6094 


يكى قبول واز ديكرى مردود شده است. سياق عبارت «حتما تو را مى كشم!!) مى رساند كه كوينده همان كسى است كه 
ترباقى اش" مذيرضه تشده و اربخ سلخن وا از روي معد كسة ورا علك وركر در كار نبود. مقتول هم بيش از اين كارى كه 
جرم باشد نكرده كه با اين كفته روبرو شده به قل تهديد شود. مقتول به او تذكر مى دهد كه جريان قبولى وعدم قبولى 
قربانى به دست او نبوده واو در اين باره جرمى ندارد. جرم از قاتل است كه برهي زكارى نداشت و خداوند هم به جزاى آن 


قربانى اش را نيذيرفته است. 


ثانيا تذكر داه كه اك ر قاتل قصد كشتتق اونراداشته باشد ويه ابن متظوز دست خود وا ب«سويش دزاز كذ اوه ر كر يراق كد 
او دست به طرفش دراز نخواهد كرد زيرا از خدا برهي زكارى داشته و مى ترسد. او در اين صورت مى خواهد قاتل كناه خود 
وكتاه مول راندادوش كقيدو ]از جينمان شود كة ارق اسث بادا سمكران! 


بنابراين» جمله «خدا تنها از يرهيز كاران مى يذيرد!» مى رساند كه قبولى تنها براى قربانى يرهي زكار بوده و قربانى غير يرهيزكار 
قبول نمى شود. در اين كلام واقع جريان قبولى قربانى ها و عبادت ها و موعظه و ابلاغى درباره قتل و ستم و حسد و ثبوت 
مجازاتهاى الهى واين كه اين مجازات ها لازمه مقام يروردكارى وربوست خداوند اسية: بيان شده اس 


يسر مقتول آدم از يرهيزكاران و صاحب معرفت درباره خدا بوده است. دليل هاى محكم و موعظه هاى خوبى كه در صحبت و 
خطاب به برادرش بدو كفته بهترين كواه علم و دانش اوست. او با همان طينت ياكك و فطرت صاف خود دركك نموده و بيان 
كرده است كه - به زودى عده افراد بشر زياد شده و آن كاه به اقتضاى طبع بشرى اجتماعات مختلفى يبدا نموده و عده اى 
برهي زكار و دسته ديكرى ستمكر خواهند شد و آن ها و تمام جهانيان ديكر يكك يرورد كار دارند كه مالكشان بوده و كارشان 
راتدبير مى نمايد و يكى از تدبيرهاى قاطع او اين است كه عدالت و نيكى را دوست داشته و ستم و ظلم را مغبوض و بد بدارد. 
لازمه اين معنى اين است كه تقوى و ترس از خدا بر بشر فرض و واجب باشد و اين همان دين است. بنابراين طاعت ها و قرب 


و منزلت هاو بدى هاو كناهانى بوده اسث. و طاعت ها تنها در صورتى يذيرفته مى شود كه از روى تقوى و برهي زكارى باشد. 


اين هاء اصول معارف دينى و مبانى علوم مبدأ و معاد است كه اين بنده صالح خدا همه را براى برادر نادان خود كه حتى نمى 


دانست ممكن است جيزى را با دفن كردن در زمين از ديده ها يوشيده داشت و آن رااز زاغى آموخت. بيان كرد.(1١)‏ 


رابطه داستان بسران آدم با ارزش وجودى فرد 
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١‏ مِنْ أجل ذلك كتَبنا عَلى تنياشر آثيل أنَّهُ مَنْ قَتَلَ تفسا...» (77/ مائده) 


«به اين جهت ما بر بنى اسرائيل نوشتيم كه هر كه كسى را جز به قصاص يا فسادى در زمين بكشدء جنان است كه همه مردم را 
كشته باشد و هركه كسى را زنده بدارد» كويا همه مردم را زنده داشته است... !) 


فين أجل ذلكك») اشاره به همان قصه يسران آدم است كه در آيات يبشين ذكر شده يعنى وقوع آن فاجعه بز ركك سبب شد كه 
ترين جيزى ايشان را به نزاع مقام الهى و باطل ساختن غرض خلقت كشانده و برادر نوعى و بلكه جككر كوشه يدر و مادرى 


خود رامى كشد. 


حقيقت انسانيتى كه در عده زيادى هست,ء در يكك نفر هم هستء خداوند با آفرينش اين افراد و تكثير اين نسل خواسته اين 
حقيقت را كه در تكك تكك افراد عمر كوتاهى دارد هم جنان در روى زمين باقى مانده و اين بقايش ادامه يافته و خداوند در 


زمين يرستش و عبادت شوه. بنابراين از بين بردن فردى با قتل» افساد در آفرينش و باطل كردن هدف الهى در انسانيت است. 


اين «نوشتن» كه در آيه ذكر شده كرجه حكم تكليفى نيستء لكن از نظر بيان واقع جرم خالى از شدّت نبوده و در برانكيختن 
جنايات بزركك دست بزند و بنى اسرائيل هم كه جنانند» به ايشان واقع قتل را شرح داديم تا شايد از زياده روى دست بردارند و 


همانا فرستاد كان ما با آيات روشنى به سوى شان آمدند و آن كاه ايشان در زمين زياده روى مى كنند. 


خداوند قتل كسى در برابر كسى را استثنا نموده است كه منظور همان قصاص است و نيز قتلى را كه به مجازات فساد در زمين 
انجام كيرد استثنا فرموده است . 


بيان منزلتى كه از اين آيه استفاده مى شود اين است كه يكك فرد انسان از نظر آن حقيقتى كه با خود دارد و مردن وزنده 
شدن هم مربوط به آن حقيقت استء با تمام افراد فرقى نداشته و همان حقيقتى را كه تمام افراد با خود دارند» آن فرد هم 
دارد» لا-زمه اين معنى اين است كه قتل يكك نفر هم جون قتل نوع بشر باشد و برعكس زنده داشتن يكك نفر هم جون احياء 


ص:١ام‏ 
منظوو از زنده داشدق ازقبيل كرفتق غريق:رها كردن اسير و هدادث باحق است: 410 
رابطه داستان بسران آدم با كيفيت آموزش انسان 


ون ماسقا قافو دم ل مده ون 2ل انه 
« فطوّعت له نفشه قل اخيه فقتله... فبَعَث الله غرايا...!) 


دلش او را به كشتن برادر رام كرد واو را كشت واز زيانكاران شد. خدا زاغى را فرستاد كه در زمين مى كاويدء تا بدو 
نشان دهد جككونه جسد برادر را بيوشاند» كفت اى واىء من از اين هم درمانده ام كه جون اين زاغ باشم و جسد برادرم را 
ينهان كنم... 00لاو ”١‏ / مائده) 


الملو قر يمت ماف داوس تدر يض انسظلا يه ايد كلن "كد واوا سا وبصي ناو الكوس ساف ب دري بد كار ف كن 
ساخته رام كندء تا به طور كاملى فرمانبردارى كند و معنى آيه جنين مى شود كه: دلش رام او شده و فرمانش را درباره قتل 


برادر تدريجا يذيرفت . 


سياق آيه مى رساند كه قاتل مدتى متحير بوده و مى ترسيده كسى از كارش مطلع شود و نمى دانسته جه كند كه كسى جسد 
مقتول را بيدا نكندء تا اين كه خداوند زاغى را برانكيخته استء جون اكر جريان برانكيختن زاغ و تفتيش زمين با جريان قتل 


هم زمان بودند ديكر وجهى نداشت كوول «واى بر من! عاجزم كه جون انّخ زاغ باشم...!) 


هم جنين از سياق آيه به دست مى آيد كه آن زاغ يس از كاويدن جيزى را در زمين دفن كرده است. ظاهر كلام اين است كه 
زاغ مى خواسته راه دفن را نشان دهد, نه كاويدن راء او به قدرى ذهن ساده داشت كه باز هم معنى كاويدن را دركك نكرد. 


بنابراين» او از اين جا به دفن منتقل شد كه ديد زاغ زمين را كاويد و جيزى دفن نمود. 


اين قسمت قصه يسران آدم يعنى قسمت كاويدن زاغ و فكر قاتل درباره آن تنها آيه اى است در قرآن كه حال بشر را در بهره 
بردارى از حواس نشان مى دهد و مى رساند كه انسان خواص جيزها را به وسيله حس به دست آورده وسيس با تفكر در آن 


ها به اغراض و مقاصد حياتى خود رسيده است . 


نسبت دادن برانكيختن زاغ براى نشان دادن جكونكى دفن به خداوند در حقيقت 
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نسبت دادن آموختن جكونكى دفن به خداوند است. زاغ كرجه نداند كه خدا او را فرستاده و هم جنين يسر آدم كرجه نداند 
كه مدبّرى هست كه كار فكر و تعلم او به دست آن مديّر است و خيال كند ارتباط زاغ و كاويدن او با تعلم او همجون ساير 
اسباب اتفاقى كه راه تدبير معاش و معاد را به بشر ياد مى دهد, يكك ارتباط اتفاقى است ولى در حقيقت خداست كه انسان را 


آقريدة و اؤنرابه طرق كمال داتقن براك اهداق زد كى اتن سوق ذاهه اسة: 


خداوند خواص اشياء را كه حواس بشر به نحوى بدان مى رسدء بدو ياد داده است. خداست كه به بشر علاوه بر حس فكر 
داده تا بدان وسيله به كمالاتى كه به وسيله علوم فكرى اش كه در تكوين جريان دارد و علوم نظرى خوانده مى شود برايش 


مقدّر شده است»6 برسك. 


اين ها مربوط به علوم نظرى بوده كه كمال فكر و روح بشر است وامّرا علوم عملى يعنى آن ها كه جاى عمل بوده و مورد 
عبادت (سزاوار است بكنند يا نكنند) قرار مى كيردء آن ها به الهام الهى و بدون وساطت حواس و يا عقل نظرى به دست مى 


آيد: « فَالْهَمَها فجُورَها وَ تَقُواها سيبس بدى و يرهي زكارى اش را بدو الهام نمود!)» 
0 الس ) 


علم به جيزهائى كه انجام آن شايسته است كه همان «حسنه)» است و جيزهائى كه انجامش شايسته نيست كه همان «سيّئهااست 
هدايت الهى است. 


است. 


قرآن اثبات مى كند كه احكام شرعى فطرى و روشن بوده و تقوى و زشتى عمومى ادراكى الهامى بوده و تفصيلش را بايد از 
راه «وحى)» به ييامبر صلى الله عليه و آله استفاده كرد. 


قرآن هم جنين راه «تذكر» را كه باعث ابطال سلوكك علمى فكرى واز بين بردن منطق فطرت است باطل مى سازد! 


مبدأ نزادهاى انسانى 


١817 ص:‎ ٠١ الميزان ج:‎ -١ 


ص : 1 


اخيل 


- 


وز كن ماييها سالا كرا بات 231 سا 
«...و از آن دوء مردان و زنان بسيارى يراكنده ساخت... !) 


قرآن كريم تقريبا تصريح دارد كه نسل موجود بشر به يكك مرد و زن كه يدر و مادر تمام افرادند مى رسد. تورات كنونى هم 


قرآن مى فرمايد: ...١‏ وَ يدا خَلقَ الإنْسانٍ مِنْ طين ثم جَعَل نَسْلَهُ مِنْ شّلالهِ مِنْ ماءِ مَهِينِ - و آفرينش انسان را از خاك شروع 


كرد» سيس نسل او را در خلاصه آب بى ارزشى قرار داد!» (/ا و 8 / سجده) 


باشدء لكن بدو آفرينش او را از خاكك قرار داد» جه آن كه اين نسل از آدم است و خدا آدم رااز خاكك آفريد. بنابراين» هيج 


شبهه اى نيست كه اين آيات ظهور دارد؛ در اين كه اين نسل به آدم و زنش باز مى كردد. 


افراد بشر از نظر رنكك بشره به جهار دسته تقسيم مى شوند: اوّل - سفيد يوستان كه جمعيت بيشترى بوده و در سرزمين هاى 
معتدل آسيا و ارويا زندكى مى كنند . دوّم - سياه يوستان كه در آفريقا بسر مى برند. سوّم - زرد يوستان مانند اهالى جين و 
زاين. جهارم - سرخ يوستان مانند هندوان آمريكا.(١)‏ 

عمر نوع انسان 


ايا بها النَاسٌ اموا رَبَكمُ الّذى حَلَفَكمْ مِنْ نَفْس واحِدَه... وََيَت مِنْهُما رجالا كثيرا وَ نساءً...!) 


«اى مردم از خدايتان بترسيد» خدائى كه همه شما را از يكك تن آفريد و همسرش را نيز از او يديد آورد... واز آن دوء مردان و 


اثأن سارف ير كلدو سفن اسان 


تاريخ يهود عمر نوع انسانى را بيش از هفت هزار سال نمى داند و اين مطلب بى وجه هم نيستء جون اككر ما مرد و زنى را 
فرض كنيم كه عمر متوسطى كرده و در شرايط 
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متوسطى از نظر مزاج و امنيت و فراوانى و آسايش قرار كرفته باشند و هم جنين ساير عواملى كه در زندكى انسان مؤثر است 
مساعد باشد و فرض كنيم كه اين دو با هم ازدواج كرده و در شرايط متناسب و متوسطى توالد و تناسل كنند و همين فرض 
عينا در فرزندان دختر و يسر آن ها به طور متوسط باقى باشد» خواهيم ديد كه يس از يكك قرن بيش از هزار نفر شده اند» يعنى 


هر فردى در صد سال حدود يانصد نتيجه داده است. 


سيس تمام عواملى را كه با حيات انسان مبارزه مى كندء از قبيل سرما و كرماء طوفان» زلزله» قحطى و كشتارهاى فجيع و غيره 
را در نظر كرفته و آن را در حد اعلى فرض كنيم و آن اندازه مبالغه كنيم كه نسبت افرادى را كه در هر قرن در اثر آفات از 
بين مى روند» نسبت به باقى مانده هاء نهصدو نودو نه در هزار بدانيم . به اين معنى كه در هر قرن فقط يكك فرد از هزار نفر 
باقى بماند» با اين ترتيب ييداست كه عوامل توالد و تناسل فقط مى تواند» عدد هر دو نفر را در هر صد سال يكى افزايش دهد. 


سيس افزايش همان دو نفرى را كه اول فرض كرديمء به همين ميزان حساب كنيم تا هفت هزار سال ١(‏ قرن)» خواهيم ديد 
كه از دو ميليارد و نيم نفر تجاوز مى كند و اين همان عددى است كه آمار جهانى امروز (تاريخ تأليف الميزان) راجع به تعداد 


نفوس بتترىئ نشان من دهد: 


اين موضوع تأييد مى كند كه عمر نوع انسان همان است كه كفته شد» لكن دانشمندان زئولوزى (علم طبقات زمين) كفته اند 
كه عمر نوع انسان از ميليونها سال هم تجاوز مى كند و آثار و فسيل هائى هم كه مربوط به بيش از يانصد هزار سال قبل است 
به دست آورده اند» ولى اين دانشمندان دليل قانع كننده اى كه ثابت كند نسل موجود, متصل و ييوسته به آن انسان هاست» در 
دست تدارمد» احتمالمى. زوف زماني نوع انسان در زمين بيدا شده و سيبس رو به ازدياد كذاشته و زندكى كرده است و بعد 
منقرض شده و باز بيدا شده و منقرض شده و همين طور ادوارى براو كذشته استء تا نسل موجود كه آخرين دوره هاى 


اوست يديد آمده است. 


اما قرآن صريحا بيان نكرده است كه آيا ظهور نوع انسان منحصر به همين دوره است يا اين كه قبلا هم ادوارى بر او كذشته 
كه ما آخرين آن ها هستيم؛ كرجه بسا مى توان از آيه « به ياد آر وقتى را كه يرورد كارت به ملائكه فرمود - مى خواهم در 
زمين خليفه قرار دهم ملا-ئكه كفتند؛ مى خواهى كسانى را بككمارى كه فتنه و فساد و خونريزى در زمين بنمايد!) ١(‏ / بقره) 


استشمام كرد كه قبل از دوره كنونى ادوار ديكرى نيز بر نوع انسان كذشته باشد. 
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قبل از اين دوره به خود ديده است. در كتاب خصال از امام محمدباقر عليه السلام روايت است كه خداوند عرُوجل ال آن روز 
كه زمين را آفريده هفت عالم در آن يديد آورده است و انسان هاى اين عوالم از فرزندان آدم نبوده اند و خلقتشان از يوسته 
روى زمين است و خداوند آن ها را يكى يس از ديككرى با جهان مربوط به خودشان در زمين منزل داد و سيس آدم ابوالبشر را 


آفريد و فرزندانش را از او يديد آورد. 


(يكك حساب ساده ديكر نيز مى توان كرد و آن محاسبه زمان ظهور بيامبران و ادوار مذاهب الهى است. بدين معنى كه از زمان 
حاضر تا عصر ييامبر مقدس اسلام حدود ١٠١‏ سال مى كذرد و فاصله آن با ظهور حضرت مسيح حدود 200 سال است و 
اكر به همين ترتيب فاصله ظهور حضرت موسى و حضرت يعقوب و ساير ييامبران را حساب كنيم و به حضرت ابراهيم و نوح 
برسيم تا به نسل هاى اوليه بشر و حضرت آدم, حداكثر عمر بشر كنونى را حدود همان عدد هفت يا هشت هزار سال مى توانيم 


تخمين بزنيم. امين.)(1١2‏ 


طوفان نوح و تجديد مجوز بهره مندى نسل بشر 

«قيل ينُوحُ اشبط بسَلم مِنا وَ بَركتٍ عَلَيِك وَ عَلى 1 أَمَم مِمَنْ مَعكك...!) (58 / هود) 

«اين سخن آمد كه: اى نوح! با درودى از جانب ما و بركت هائى براى خودت و براى امّت هائى از كسانى كه همراه تواند 
فرود آى وامّت هائى ديكرند كه بهره مندشان خواهيم كرد و آن كاه عذاب دردناكى از جانب ما به آن ها خواهد رسيد!!) 


اين خطاب يعنى (يا نوح فرود آى...» در جنان موقعيت زمانى صادر شده كه هيج موجودى متنفسى اعم از انسان و حيوان 
روى زمين نبوده زيرا همككى غرق شده بودند و جز كروه اندكى كه در كشتى بودندء از آنان باقى نمانده بود و كشتى هم 
آرام كرفته و روى كوه«جودى » فرود آمده بود. در جنين وضعى فرمان صادر شد كه به زمين فرود آيند و آن را آباد سازند و 
مدق ميجده در أن رلك كى "كلتل . 


شرح حكايت كرده است: «كفتيم فرود آثيد در حالى كه با يكديكر دشمنيد و قراركاه و بهره ورى شما تا مدتى روى زمين 


اسث]) (8 / بقره) 
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حاق ذيكر من قزمابلة اذا كفت ذر زعي ند كى هن كنيد ودر زمين ض هيريك از زعين يبروق اورده .هن شويد 0 (8/ 


اعراف) 


اين خطاب دومين خطاب و مشابه خطاب اوّل و متوجه و متعلق به نوح و همراهيان مؤمن او - كه نسل آن روز بشر به آنان 
منتهى مى شد - وهم جنين نسل هاى بعدى آن ها تا روز قيامت است. خطاب مزبور زندكى زمينى آنان را مقدور مى سازد و 


به أنشان اذن من ذهل كه دن زمين فروه يتك .و ذو أن اسشرار باتك وجا بكري شويل. 


خدا مردمى را كه به ايشان اذن داده» به دو دسته تقسيم كرده و اذن به يكك دسته يعنى نوح و همراهيان او را ١سلام‏ اوابركات» 
واذنبه دسته ديكر را (بهره:مند ساغتن») تاميده ودر تعقيب آن از نازل شدن عذات سحن كفته اسث ودر ضمن كلمه 


«سلام» و «بركات» نيز از بشارت خير و سعادت نسبت به دسته اى كه به آن ها تعلق دارد خالى تنسب : 


از آن جه كذشت روشن شد كه خطاب به هبوط در اين آيه كه با «سلام) و «بركات» و (تمتيع) وابسته شده به عموم افراد بشر 
از آن هنكام كه كشتى نشينان بياده شدند تا روز قيامت توجه دارد و هم وزن خطاب هبوطى است كه به آدم و زنش متوججه 
بود. همان كونه كه آن خطاب به مردم اذن مى دهد كه زندكى زمينى خود را آغازكنند و مطيعان خدا را نويد و عاصيان را 
بيم مى دهدء اين خطاب نيز طابق النعل بالنعل جنين است. بدين ترتيب واضح شد كه مراد از «امّت هائى از كسانى كه همراه 
تواند»» امّت هاى صالح كشتى نشين و مردمان شايسته اى هستند كه از نسل آنان يديد مى آيند. (...و برامّت هائى كه از نسل 
كفن شياتن كه عمراد توانه ينيد آند وقمل شاسعة'ايقات اتدا)او ظاهر اين شعت اينات كه كقس نشينان همك 


سعاد تمند و وسكا ريودتل 


١وَ‏ أَمَعْ سَ حُمَتحَهُمْ ثُمْ يَمَسّهُعْ مِنَا ءَابٌ آلِيمٌ وامت هاى ديكرند كه بهره مند- شان خواهيم كرد و آن كاه عذاب دردناكى از 
جانب ما به آن ها خواهد رسيد!) (58 / هود) 


خويش طرد كند و بلكه فقط خبر مى دهد كه دراين ميان امّت هاى ديكر هم خواهند بود كه بهره مندشان خواهيم كرد و آن 


كاه عذابشان خواهيم نمود واين امت ها در تصرف بهره هاى زندكى داراى اذن آميخته به كرامت و تقرب نيستند.(1) 
خانواده انسانى 
تشكيل خانواده انسانى 
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١‏ وَاللهُ جَعَلَ لَكَمْ فق الفمكة ا زواتجاو جل لك 3 اراك فيو و نيبا 70 / نحل) 

« خدا براى شما از خودتان همسران قرار داد و براى شما از همسرانتان فرزندان و نوادكان يديد آورد...!» 

مراك 3 عند اعواة ود تيكازاة زه كدان اسقء حو اند و1 فقينا كرة يدشر لاز مسسران هميق ديت حفن 


بنين و «حَفِدَةٌ) را به فرزندان خردسال و بز ركسال تفسير كرده اند و بعضى ديكر بنين را به فرزند بلافصل و ١ححَفَدَّةً)‏ را به 


فرزندان با فاصله يعنى نوه تفسي ركرده اند. 


معتاق 1 تدنادد: الت كه واو تك عراف شهها اهسترافان قزر تافو تاوراق فزافاقه كد به ديت "نان دو عد تان اسعافت 


بكنيد و با دست آنان مكاره و ناملايمات رااز خود دور سازيد. 


«..وَ ينِعْمَتٍ اللَهِ هُمْ يَكفْرُونَ... و به نعمت خدا كفران مى ورزند!» (15/ نحل) 
مقصود از نعمت همان است كه همسرانى از جنس خود بشر براى ايشان درست كرد و فرزندان و نوه هائى از همسران يديد 


آورد جه اين از بزركك ترين و آشكارترين نعمت هاستء زيرا اساسى تكوينى است كه ساختمان مجتمع بشرى بر آن بنا مى 


شود واكر آن نبود مجتمعى تشكيل نمى يافت و اين تعاون و همكارى كه ميان افراد هست 


ص 8/٠:‏ 
يديد نمى آمد و تشريكك در عمل و سعى ميسر نمى شد و در نتيجه بشر به سعادت دنيا و آخرت خود نمى رسيد. 


اكر اين رابطه تكوينى را كه خدا به بشر انعام كرده انسان قطع كند و اين رشته بيوند را بككسلدء آن وقت به هر وسيله ديكرى 
كه فرض شود متوسل كردد جا بر كن اين رابطه تكوينى نكشته و جمعش جمع نمى شود و با متلاشى شدن جمع بشر و 


آفرينش انسان ها از نفس واحده و فرزنددار شدن آن ها 

(هُوَ الذع تَلفَكمْ من نفس واجِدَّهِ وَ جَعَل مِنْها رَوْجَها لتشكن إلَيها...!» (1 /اعراف) 

«اى كروه بنى آدمء خداى تعالى آن كسى است كه شما را آفريد از تن واحدى كه يدرتان بود واز آنء يعنى از نوع آنء 
همسرش را آفريدء تا آن مرد به داشتن آن همسر دل آرام شود... !) 

«...قلَمَا لغشيها غملة عند حَفيفًا فَمَكَتْ به...!) (9 /اعراف) 


يس وقتى با او در آميخت, بار سبكى كه عبارت باشد از نطفه برداشت و هم جنان اين بار را داشت و با آن آمد وشدو 


نقيت وابرخامنة س كرف ذا أن كدانطفه دن وين رشك تمرحهو ماحل حطين رسيله وستكيق شك 


وهمسر آدم احساس سنكين آن را مى كرد يس وقتى سنكين شدء الله را كه برورد كارشان باشد بخواندند و با اوعهد و 
بيمان بستند كه اكر روزى كنى ما را فرزندى صالح براى زندكى و بقاء به اين كه فرزندى تام الخلقه و بى عيب و آفت باشدء 
دراين صورت از شكر كزارانت خواهيم بود و نعمتت را اظهار مى كنيم و در امور خود از هر جيز به سويت منقطع مى شويم و 
به هيج سببى جز تو نكرائيده و به هيج جيز جز تو دست نمى آويزيم! (جون در هنكام فرزند دار شدن و روزهاى ولادت فرزند 


آرزوى انسانث ان استء. نه اين كه صالح دينى باشد!) 
قَلَّمَآ تاتيهُما صالِحا جَعَلا لَهُ شركآء فيمآ 2اتيهُما قتَعالَى اللَهُ عَمَا يُشْرِكُونَ !» 
( /اعراف) 


يس وقتى خداوند دلخواهشان را به ايشان داد و او را انسانى تام الخلقه و صالح براى بقاء قرار داد و به وسيله او جشم آن دو را 
روشن كرد يدر و مادر در فرزند دارشدن خود براى خدا شريكك قرار دادند و جهتش اين بود كه علاقه و شفقت به آن فرزند 
ايشان 
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را وادار كرد تا به هر سببى غير خدا دست آويخته ودر برابر هر جيزى غير خدا خاضع شوندء با اين كه با خدا شرط كرده 


يودتك از شاكريه او راشتداو تعسك اوبو :وبويتش روا كران تكنتد: لكه عيذ خردا شكسيدو شرط غود زا تاديد كرفسد: 


و جز آن كسانى كه خداوند به ايشان رحم كرده؛ همه مردم اين طوراند» يعنى همه همت و نيروى خود را صرف نقض عهد و 
خلف وعده و شكستن عهدى مى كنند كه با خدا بسته اند - ١‏ قتَعالَى اللَهُ عَمَا يُشْرِكونَ (1) 


مفهوم اهل بيت و ارتباط نسل انسان با او 


...١‏ فَمَنْ تبِعنى فَانَّه من وَ مَنْ تحصانى فَانّك غَفُورٌ رَحيمٌ !) (9/ ابراهيم) 
...يس هر كه ييروى من كند از من است و هر كه عصيان من كند تو آمرزكار و مهربانى!» مقصود (ابراهيم) عليه السلام از 
يبيروى او ييروى دين او و دستورات شرع اوستء جه دستورات مربوط به اعتقادات وجه مربوط به اعمال» هم جنان كه مقصود 


از عصيان او» تركك سيره او» شريعت او و دستورات اعتقادى و عملى اوست. 


كويا خواسته بكويد: هر كه در عمل به شريعت من و مشى بر طبق سيره منء مرا بيروى كندء او به من ملحق است و به منزله 
عمل به شريعتم نافرمانى كند و يا در بعضى از آن ها عصيان بورزدء جه از فرزندانم باشد و جه غير ايشان» خدايا او را به من 


ملحق نفرما. و من از تو درخواست نمى كنم كه او را هم از شركك دور بدارىء بلكه او را به رحمت و مغفرت خود مى سيارم. 


ازاين بيان جند نكته روشن مى شودء يكى اين كه مراد از فرزندان را كه در آيه قبل بود توسعه و تخصيص مى دهد و فرزندان 
خود را به عموم بيروانش تفسير نموده» فرزندان واقعى خود را به همان ييروان تخصيص زهده و عاصيان ايشان را از فرزندى 


دوم اين كه ابراهيم عليه السلام بيروان بعدى خود را به خود ملحق ساخته و عاصيان را هر جند كه از فرزندان واقعى اش باشندء 


به مغفرت و رحمت خدا مى سيارد . 


در جاى ديكّر قرآن مى فرمايد « سزاوارتر به ابراهيم همان هائى هستند كه وى را يبروى كردند وهم جنين اين ييغمبر است و 
كسانى كه به وى ايمان 


791: ص‎ ١8 الميزان ج:‎ -١ 


/7٠١:ص‎ 


آوردند!» 


نكته اى كه ممكن است از كلام ابراهيم استفاده شود اين است كه درباره ييروانش عرض كرد «از من است»» و اما نسبت به آن 
ها كه عصيانش كنند سكوت كرد واين خود ظهور دارد در اين كه خواسته است»ء همه ييروانش را كه تا آخر دهر بيايند يسر 
خوانده خود كند و همه آن هائى را كه نافرمانى اش كنندء بيكانه معرفى نمايد» هر جند كه از صلب خودش باشند. 

اسلام» يسرخوانده و ولدزناء فرزندكافر و مرتد را نفى نموده و كفته: كه اينان فرزند نيستند و در مقابل» شيرخواره و متولّد در 
بستر زناشوئى هر جند كه احتمال خلاف هم داشته باشد, فرزند خوانده (با اين كه شيرخواره فرزند طبيعى نيست».) و هم جنين 
در كلام مجيدش يسر نوح را رسما از يسرى نوح نفى كرده و فرموده: 

إنّهُ َس مِنْ لك إِنَّهُ عَمَلْ غَيْرُ صلح او از دودمان تو نيست» او عمل غيرصالح است!» (58 / هود)(1) 

نسل انسان جزتى از زينت هاى دنيا 

رق لفاس غك النهواك دق اللناء و اليك 15م 235 آل ععراة) 


«دوست داشتن» خواستنى هاء از زنان و فرزندان و بسته هاى فراهم شده طلا و نقره و اسبان نشاندار و رمه و زرع» براى مردم 


آرايش يافته...!) 

تزئين و آرايش دادن متاع و كالاى دنيا براى دو منظور و هدف تصور دارد: يكى آن تزئين و آراستنى كه به منظور رسيدن به 
آخرت و طلب كردن مرضات الهى است» تا آدمى در حيات وزندكى دنيوى با اعمال مختلف كه در ناحيه «مال)» و «جاه» 
و«اولاد؛ و «نفوس'و امثال آن انجام مى دهدء راه خوشنودى خداوند را تحصيل كند و به قرب او فائز شود. اين قسم از تزئين را 
خداوند به خودش نسبت داده است . 

ديكر آن تزئين و آرايش هائى مى باشد كه به منظور جلب قلوب آدميان نسبت به 

زخارف و زينت هاى دنيوى ترتيب داده شده اندء تا دل هاى انسانى را ربوده و از توجه به مبدأ و ياد و ذكر خداوندى باز 
دارد» اين نحوه از تزئين» تنها و تنها تصرف شيطانى و مذموم است. و خداوند متعال هم در كلام خود آن را منسوب به شيطان 
دانسته و بندكانش را هم از نزديكى به آن نهى فرموده است. 


منظور اصلى آيه بيان اصناف مختلف مردم نسبت به شيفتكى و عشق به مشتهيات دنيائى استء يعنى مى خواهد بيان كند كه 


دسته اى از مردم تنها به عشقبازى 


٠١8 الميزان ج : 7 ص:‎ -١ 


ص: الا 


باؤثان مى بردازتد كاين غود دنباله هائى بيدا مى كتد ويه معاصى يزركى متجر شواهد شد و دست دركر ثتها به عحبث 
سران و زباذ كردن 1ن هاو اسعنداه عست از ايفان دلستكى دازئد ودرايق راد هى كوشيل عده ديكر سعى غؤزه راشتهاو 


تنها جمع اموال قرار داده و بيشتر در كردآوردن يول هاى طلا و نقره يا آن جه جاى آن ها را بكيرد مى كوشند. 


مردمى ديككر اشتهاى خود را در فراهم نمودن اسب يا جمع كردن كاو و كوسفند و شتر و يا يرداختن به امور كشت و زرع مى 


اين ها اقسام متعددى از شهوات بود كه مردم دسته دسته به يكى از آن ها دلبستكى بيدا مى كنند وهر دسته سعى خود را 
مصروف همان كه مورد علاقه ايشان واقع شده قرار مى دهند. يعنى آن را اصل تمام لذائذ حياتى خويش ينداشته و شهوات 
ديكر رافرع آن مى دانند. كمتر كسى بيدا مى شود - يا شايد اصللا بيدا نشود - كه تمام آن ها را با يكك نظر مساوى و قصد 


واحد و در علاقه وعشق به هر يكك يكك آن ها معتدل باشد. 


اما جاه و منصب و رياست و صدارتى كه بعضا مورد علاقه آدمى قرار مى كيرند آن ها در واقع امور موهومى هستند كه در 


قصد و نظر ثانوى مورد علاقه آدمى است و التذاذ به آن ها التذاذ شهوى شمرده نمى شود. 


مقصود از «حب شهوات» فرو رفتن در دوستى و دلبستكى به محبت آن هاست و آن هم منسوب به شيطان است. نه آن كه 


متقود د ١‏ ع تقل ل هوهو 13 البنائة "كمره عد اونن سنال يوت افجة القن لك 

فرزندان» عامل آزمايش انسان 

«إنّما واكم َأَؤْلادكم فِثنَُ وَ الله عِنْدَةٌ أخْرٌ عَظِيمٌ !0 

اجز اين نيست كه اموال و اولاد شما فتنه و مايه آزمايش شما هستند و نزد خدا اجرى عظيم است!؛ (18 / تغابن) 


كلمه «فتَّنَه به معناى كرفتارى هائى است كه جنبه آزمايش دارد و آزمايش بودن اموال و فرزندان به خاطر اين است كه اين 
دو تعمتك دتبوى ازازينث هاق جذاب زندكى ذنيا اسث» نفس ادم به سوى آن دو آن جنان جذت :مى شود كه از نظر 
اهميت هميايه آخرت و اطاعت يرورد كارش قرار مى دهد و رسما در سر دو راهى قرار مى كيرد و بلكه جانب آن دو را مى 


نانك ى رعرع غافل بن نقد (المال والجوة نوكه 


٠٠١9و‎ 188 الميزان ج: خضص:‎ -١ 


ص : "/ا 
الو الذثاتك سمال وقرونداة دهع وند كل عدا اعيهنت راع كيت 


و تعبير آيه مورد بحث كنايه از نهى است و مى خواهد از غفلت از خدا به وسيله مال و اولاد نهى كند و بفرمايد با شيفتكى در 
برابر مال و اولاد جانب خدا را رها نكنيد» با اين كه نزد او اجرى عظيم هست .(1) 


خلقت جسمانى و نسل انسان 
مبدأ بيدايش انسان اول 


مبدأ يبدايش انسان اول و ماده اوليه او 


”25: الميزان ج: 7 ص‎ -١ 





ص :"ا 


ص : ؟/ا 

0 ادق أَحْسَنَ كل شَّى ء خَلَقَهُ وَ بَدَا خَلْقَ الانسان مِنْ طين !؛ (//سجده) 

«او كه خلقت همه جيز را نيكو كرده و خلقت انسان را از كلى آغازيد!» 

مراد به انسان فرد فرد آدميان نيست بلكه مراد نوع آدمى است. مى خواهد بفرمايد مبدأ ييدايش اين نوع كل بوده» آن مبدئى 
كه همه افراد منتهى به وى مى شوند. خلا-صه تمامى افراد اين نوع از فردى يديد آمده اند كه اواز كل خلق شده. جون 
فرزندانش از راه تناسل و توالد از يدر ومادر يديد آمدند و مراد به آن فردى كه از كل خلق شده آدم و حوا عليه السلام 
اند.12) 

حالات و مراحل مختلف مواد اوليه انسان 

١و‏ لنذ لقا الالسان عق صلصال ع3 خها شتون 1 (752 حجر 


«و ما انسان رااز كلى خشكيده. از لايه اى سياه آفريديم !) 


در مجمع البيان مى كويد: اصل آدم از خاكك بوده. جون قرآن مى فرمايد: ١حَلَقَهُ‏ مِنْ ثُراثٍ آدم را از خاكك خلق كرد!» جيزى 
كه هست خاكك نام برده را كل كرد هم جنان كه فرمود: «وَ حَلَقَتَهَ من طين تو آدم رااز كل آفريدى!» آن كاه كل را 
كذاشت تا متعفن شدء آن جنان كه فرمود: ١‏ مِنْ حماءٍ مَشمُون آدمى رااز كل كنديده خلق كردم!» آن كاه آن كل را 
كذاشتء تا خشكك شدء هم جنان كه 


7": الميزان ج: 97ص‎ -١ 


١/0: ص‎ 


فرمود: : من صَمْصالٍ از كل خشكيده. بنابراين ن تناقضى در اين تعبيرهاى مختلف قرآن نيست,ء زيرا حالات مختلف مبدأ خلقت 


إِذْ قال رَبك لِلْمَلائِكه إنّى خالِقٌ بَشّرا مِنْ طين!» /1١(‏ ص) 


دراين آيه شريفه مبدأ خلقت آدمى را كل معرفى كرده و در سوره روم مبدأ خلقتش خاك و در سوره حجر. صالصالى از 
حماء مسنون و در سوره رَخَمان» صلصالى جون فخار (سفال) آمده است. اين اختلاف تعبير ضررى به جائى نمى زند» براى 


اين كه همان مبدأ واحد احوال مختلفى به خود كرفته است . در هر جا از قرآن كريم نام يكى از آن احوال را برده است.(١)‏ 


مفهوم آفرينش نسل انسان از خاى 
او مِنْ اياته أن حَلفَكمْ مِنْ تراب ثُمْ إذا نم مر تََِروٌنَ !) (70/ روم) 


او يكن انا باققن ابن ايك "كد شها وا ال شاك آفرين و سيس تا كيان شرف مسد عديدةا 


منظور از اين كه فرموده شما را از خاكك خلق كرده. اين است كه خلقت شما افراد بشر بالاخره منتهى به زمين مى شودء جون 
مراتب تكون و بيدايش انسان جه مرتبه نطفه و جه علقه و جه مضغه و جه مراتب بعد از آن بالاخره از مواد غذائى زمين است 
ال ل ار لل سر 0 


وداتعن ااقناصن زمره السك 


در جمله ١‏ «...ثم إذا آل م بشي تَنْتَشْدرُون!) كلمه «اذا» معناى «ناكهان» رامى رساند و معناى جمله اين است كه خداوند شما رااز 
زمين خلق كرد ناككهان انسانى تمام عيار شديد و به روى زمين منتشر كشتيدء با اين كه از زمين مرده انتظار مى رود مرده اى 
ديكر يديدآيدء نه موجودى جاندارء لكن ناكهانى و يكك دفعه موجودى زنده و با شعور وعقل كشته و براى تدبير امر زندكَى 
خود در روى زمين به جنب و جوش در آمديد. يس خلقت انسان يعنى جمع كردن اجزاء و مواد زمينى و آن ها را به هم 
تركيب كردن و روبرهم آن را انسانى داراى حيات و شعور عقلى ساختن؛ آيتى ويا آياتى ديكر است كه بر وجود صانعى 
زنده و عليم دلالت مى كند. صانعى كه امور را تدبير مى كند واين ن نظام عجيب و غريب را به وجود مى آورد.(؟) 


مفهوم تسويه انسان و مراحل تدريجى خلق 


١-الميزان‏ اج رذ ص: ؟""وج: ع ص: إن 
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٠/2: ص‎ 


77 دب ه و 


«قاذا سَدّئثة و نَفْحَُتٌ فه مث دوس ... !) (794/ حج ) 
طٍِ و عد مين 3ن حجر 


«جون او را تسويه كردم واز روح خود دراو دميدم... !) 


انَسُويّها به معنى اين است كه جيزى را معتدل و مستقيم كنى كه خود قائم به امر خود باشد. به طورى كه هر جزء در آن جائى 
و به نحوى باشد كه بايد باشد و تسويه انسان نيز اين است كه هر عضو آن در جائى قرار كيرد كه بايد قرار بككيرد و در غير آآن 


جا غلط است و به حالى و وصفى هم قرار بككيرد كه غير آن سزاوار نيست. 


بعيد نيست از جمله «إنّى خالق:» و جمله «فاذا سَوَّْتَة») كه در آيه آمده. استفاده شود كه خلقت بدن انسان اولى» به تدريج ودر 
طول يكك زمانى صورت كرفته است. ابتدا خلق بوده كه عبارت است از جمع آورى اجزاء و سيس تسويه بوده كه عبارت است 


از تنظيم اجزاء و نهادن هر جزئى را در جاى مناسب و به حال و وضع مناسب خود و آن كاه نفخ روح بوده است.(1) 
تفاوت ماده اوليه انسان و جِنّ 

اخَلّقَ الإنْسانَ مِنْ صَلْصالٍ كَالْمَخَارٍ و حَلَقَ الْجانَ مِنْ مارج مِنْ نار !0 (16 و18 / رحمن) 

«انسان رااز لايه خشكيده اى جون سفال آفريد و جن رااز شعله اى از آتش خلق كرد!» 


كلمه ١ض‏ لمصالٍ) به معناى كل خشكيده اى است كه وقتى زير يا واقع مى شود صدا مى كند و كلمه «فَحَارِ) به معناى سفال 
است. 
مراد به انسان در اين آيه نوع آدمى است و منظور از خلقت انسان از صلصالى جون سفالء اين است كه خلقت بشر بالاخره 


مادهى اله اتحتيل حرق مي الود 
«وَ خَلقَ الجانّ مِنْ مارج مِنْ نار !) 


كلمه «مارج)» به معناى زبانه خالص و بدون دود از آتش است و بعضى كفته اند: به معناى زبانه آميخته با سياهى است. مراد به 
١جان»‏ نيز مانند انس نوع جن است و اككر جن را مخلوق از آتش دانسته به اعتبار اين است كه خلقت جن منتهى به تش است. 
بعضى كفته اند كه مراد به كلمه «جانَ» يدر جن استء همان طور كه كفته اند؛ مراد به انس يدر انسان ها آدم عليه السلام 
است.70) 


مفهوم خلقت انسان با دو دست خدا 


575 الميزان ج: 7 ص:‎ -١ 
1 اك الميزان دا لاص‎ 


ص :الا 


قال يا انلبق ها تتعكة أن تقد لما خلفث عذق.: 4ه (هلارض) 
«اى ابليس جه مانعت شدء براى جيزى كه من خود او را با دو دست خود آفريدم سجده نكنى؟) 


اين كه در اين آيه خلقت آدم را به دست خود نسبت داده و فرموده: «من آن را با دست هاى خود آفريدم!» به اين منظور بوده 


كه براى آن جيز «آدم؛ شرافتى اثبات نموده و بفرمايد: هرجيز را به خاطر جيز ديكر آفريدم ولى آدم را به خاطر خودم! هم 


جنان كه در جمله «...وَ نَفْحْتٌ فيه مِنْ رُوحى واز روح خود در او دميدم!» (79 / حجر) نيزاين اختصاص را مى رساند واكر 
كلمه «يد) را تثنيه آورد و فرمود: «يدى - دو دستم)» با اين كه مى توانست مفرد بياورد و بفرمايد «من او را به دست خود 
آفريدم.» براى اين بود كه به كنايه بفهماند : در خلقت او اهتمام داشتم!ل١)‏ 


مفهوم بشر و علت تسميه آن 
«...انّى خالِقٌ بَشَّرا مِنْ صَلْصالٍ مِنْ حَمَأ مَسْنُونِ )(78/ حجر) 
«...مى خواهم بشرى از كلى خشكيده از لايه اى سياه خلق كنم !) 


در كتاب «مفردات» كفته شده كلمه «بشره) به معناى ظاهر يوست و كلمه «ادمه) به معناى باطن آن است و عموم ادبا جنين 
كفته اند. 


اكر از انسان هم به بشر تعبير كرده اند به اعتبار هويدا بودن يوست بدن اوستء جون ساير حيوانات يوست بدن هايشان يا به 


يشم يا به مو ويا به كرككث يوشيده است. 


در قرآن كريم هر وقت از انسان جثه و ظاهر بدن او مورد بحث باشد از او به بشر تعبير مى شود مانند: ١‏ هُوَالْدى حَلَقَ مِنَ الْماءِ 
يَشّرا اوست كه از آب بشرى خلق كرد!» (26 / فرقان)(؟) 


بررسى فرضيه هاى ببدايش انسان با آيات قرآن 
بدا خا الآلسان هق لين !0 (/ا(سجذة) 
بعضى كفته اند: مراد به آدمء آدم نوعى يعنى جنس و طبيعت انسان خارجى است كه در همه افراد آن هست نه آدم شخصى. 


"9: الميزان ج: 76 ص‎ -١ 
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ص ://ا 


بسيارى از آيات قرآنى نمى سازد. مانند اين آيه كه مى فرمايد: « او كسى است كه شما رااز يكك تن خلق كرد و همسر آن 
يكك تن رانيز از خود او قرار داد واز آن دو تن» مردان و زنان بسيارى منتشر كرد!» جه اكر مراد به نفس واحده آدم نوعى 


باشد ديكر محلى براى فرض همسر براى او باقى نمى ماند. 


بعضى كفته اند: نسل حاضر بشر منتهى مى شودء به جند تن انسان كه هر يكك داراى رنكك مخصوصى بوده اند» يكى سرخ 
يوستء ديكّرى زرد يوست» سومى سفيد يوستء» جهارمى سياه يوست. و جهار نزاد فعلى بشر منتهى مى شود به جهار زن و 
شوهر ويا آن كه بعضى از اين نزادها قديمى و بعضى ديكر بعدها بيدا شده اند مانند نؤاد سرخ و زرد كه در آمريكا و استراليا 


يديد آمده اند. 


زن و شوهر مى داند. 


اما اين فرضيه كه كسى بككويد - نسل حاضر بشر منتهى مى شود به يكك جفت و ايا جند جفت انسان كه اين جفت ها از يكك 
نوع حيوان ديككر جدا شده اند كه آن حيوان از ساير حيوانات به مرز انسانيت نزديكك تر بوده. مانند ميمون» همان طور كه 
كاهى از فردى كامل فردى كامل تر و نابغه يديد مى آيد كه اين تطور را در اصطلاح صاحبان فرضيه جهش مى كويندء نيز با 


آيات قرآن نمى سازد. 


براى اين كه آياتى كه در سابق ذكر كرديم» صريح در اين بودند كه مبدأ ييدايش نسل انسان يكك جفت انسان بوده كه خود 


آن دوء نسل كسى نبوده اند و از هيج جاندارى متولد نشدند. 
علاوه براين كه دليل علمى اى كه بر مدعاى خود اقامه كرده اند از اثبات آن قاصر است. 


فرضيه ديكر اين است كه نسل حاضر منتهى مى شود» به يكك جفت انسانء مثل خود, يعنى كامل و داراى عقل كه آن يكك 
جفت با جهش و تطور از نوعى ديككر از انسان كه از نظر ظاهر انسان بودند» ولى فاقد كمال فكرى بودند يبدا شده آن كاه به 
حكم تنازع در بقا و انتخاب اصلح, نسل تكامل نيافته منقرض شد و دو نفر انسان تكامل يافته باقى ماند كه نسل حاضر از آن 
دو فرد تكامل يافته است. 


اين فرضيه نيز با آيات قرآنى سازكار نيستء آن جا كه مى كويد: «...كمَتّل ادْمَْ حَلَقَهُ مِنْ تراب ثُمَ قال لَهُ كن فيكونٌ مانند آدم 


ص :هلا 


خاكك زمين خلق كرد و سيس به او كفت باش» موجود شد!) (84 / آل عمران) اين آيه فرضيه فوق را باطل مى كند. علاوه بر 


اين كه فرضيه فوق صرف فرضيه است و دلايلى كه براى اثبات آن اقامه كرده اند از اثباتش قاصرند.(١)‏ 
نطفه» ماده تكثير نسل 
مبداً بيدايش نسل انسان 


-١‏ الميزان ج: ”ا ص:45 


ص:١٠/‏ 
...١‏ نَم جَعَلَ نَسْلَهُ مِنْ سُلالَهِ مِنْ ماءِمَهين !0(/ / سجده) 
)0 ... سيس نسل او را از آبى بى مقدار قرار داد 0( 


كلمه «سلالَه) بركزيدذه و خلاضه اى اسث كه از جيزى ديكر كرفتةه شود . 


كلمه١‏ ثم ؛ بعديت زمانى را مى رساند و معناى جمله اين است كه خداوند سيس ولادت انسان را از طريق جدا شدن و ولادت» 


از خلاصه اى از آبى ضعيف يا حقير قرار داد.(١)‏ 
دوام خلقت جسمانى به وسيله نطفه 
و لَقَدْ حَلَقْناالإِنْسانَ مِنْ سّلالَه مِنْ طين ا ل 


٠‏ و همانا ما آدميان را از خلاصه اى از كل آفريديم» يس آن كاه او را نطفه اى كرديم و در قرا كاهى محفوظ قرارش داديم» 
آن كاه نطفه را علقه و علقه را مضغه كرديم و سيبس مضغه را استخوان كرديم يس بر آن استخوان ها كوشتى يوشانديم» يبس 


كلمه (سلالَه) اسم براى هر جيزى است كه از جيزى كشيده و بيرون آورده شود. 


/5 : الميزان ج : ا9اص‎ -١ 


ص:ام/ 


ظاهر سياق اين است كه مراد به انسان نوع بشر باشد كه در نتيجه شامل آدم و همه ذريّه او بشود و مراد به خلق» خلق ابتدائى 


است كه در آن آدم رااز كل آفريده و آن كاه نسل او را از نطفه قرار داد و آيه فوق در معناى آيه زير است: 
« نخست خلقت انسان را از كل آغاز كرد و سيس او را از خلاصه اى از آبى خوار قرار داد!» 


كلمه «خلق» در اصل به معناى تعقدير واندازه ع بوده است» سن معناى يه اين من شود كه: ماالساد يا در اغاز از كيذه 


و خلاصه اى از اجزاء زمين كه با آب آميخته بود اندازه كيرى كرديم. 
١م‏ جَعَلناةٌ نطفةٌ فى قرارٍ مَكين!) (1 / مؤمنون) 


الطفهو به مساق آى اتذكق .ست كه يسباز اظلاق مى شؤة ير مظلق آتءو كلمه «قرارة مصدرع :انث كه از آن محاى قرا ركاه 
اراده شده تا مبالغه را برساند و مراد به اين قراركاه «مَكين»» رحم زنان است كه نطفه در آن قرار مى كيرد و كلمه «مَكين» 
صفت رَحِمِ است. و اكر رحم را به مكين توصيف فرموده از اين جهت است كه تمكن و نككهدارى و حفظ نطفه را از فساد و 
لان رق د اكد 11 اين نأندد امك كه تطتيوو اسك رمس ذا 


تركيب نطفه انسان 
نا حَلَقَنَا الانْسانَ مِنْ تُطَفَهِ أمشاج تَبَلِيهِ فَجَعلْنَاةٌ سَميعا بصيرا !) (7 / دهر) 
«ما او راز آب نطفه مختلط خلق كرديم و داراى قواى جشم و كوش كردانيديم !) 


كلمه اتطئهة در اصل به معناى آبى اتذدكك يده و سيبس استعمال آن ذر آباثريته حيواناك كه منشأ توليد عثل است بر معنائ 


اسل قله راقددو در فيه فدلا هن وق اطلاق قو همان دلق تزه ذف مى رسك 


كلمه «أَمُشاج» به معناى مخلوط و ممتزج است و اكر نطفه را به اين صفت معرفى كرده. به اعتبار اجزاء مختلف آن و يا به 
اعتبار مخلوط شدن آب نر با آب ماده افنت: 


-١‏ الميزان ج: 19 ص: 9؟ 


ص:7/ 


اكلية رسخت يد شاف نا عاض ال جاتن يال وكلووي يفظون سرك انيار وكا طالة را هر ركه ابتاك عي كتتي خا دوت 
شود و به شكلى كه مى خواهند در آيد و خداى تعالى انسان را ابتلاء مى كند, يعنى از نطفه خلقش مى كند و سيس آن نطفه 
را علقه و علقه را مضغه مى كندء تا آخر اطوارى كه يكى يس از ديكرى به او مى دهدء نا در آخر خلقتى ديكرش مى كند. 
ذكر «سَميع و بصير) كردن بشرء براى اين بوده كه به وسيله آن تدبير ربوبى را به ياد آورد و بفهماند تدبير ربوبى اقتضاء كرد تا 
جانب ورووة كارش ؤ از زا ارسال روسل واتزال كب.حى رسد يشتوه اين .ديدن و شتيدن او را يه سلوكة راه عق و سير.در 
مسير حيات ايمان و عمل صالح وادار سازد؛ اكر وادار شد خداى تعالى او را به نعيم ابدى مى رساند وكرنه به عذاب مخلد 
دجارشان مى سازد.12) 

علق يا خون بسته شده 

١‏ قْرَأ باشم رَبك الذى حَلَقَ حَلَقَ الإنْسانَ مِنْ عَلَّقَ !1(0 و ؟ / علق) 


«بخوان به نام يرورد كارت كه تنها آفريدكار استء اوست كه انسان را از خونى بسته شده آفريد!» 


دو جملة قوق منظوى أ ق:«الساةة حس نش راسف كذ وا ء كناسل ينيد من ابل كلم رعلقه اوماق شو بنع ذه اسعة 
يعنى اولين حالتى كه منى در رحم به خود مى كيرد. 
يس آيه شريفه به تدبير الهى در مورد انسان اشاره دارد» تدبيرش از لحظه اى كه به صورت علقه در مى آيدء تا وقتى كه 


عن همان ذلل ككالق البناة اسع مدي ارين حم ره 


1١958 صس:‎ ٠ الميزان ج:‎ -١ 
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ص :7/ 
مما الإنْسانٌ م لل اق مِنْ ماءِ دافق ... !000 و 2 / طارق) 


« جا دارد انسان به خلقت خود بنكرد كه از جه خلق شده. از آبى جهنده. كه از بين استخوان هاى يشت و استخوان هاى سينه 


بيرون مى آيد!!) 


يعنى انسان بايد بينديشد كه از جه خلق شده و مبدأ خلقتش جه بوده؟ جه جيزى به دست خداى تعالى به اين صورت انسانى 


درا مده است. 

آبى كه با سرعت و فشار جريان داشته باشد را «آب دافق» كويند. در اين جا منظور نطفه آدمى است كه با فشار از يشت يدر 
به رحم مادر مى يرد. 

١بَخْرّجٌ‏ مِنْ بين الصّلْبِ وَ الترائِب!» (7/ طارق) 

كلمة «الصلب) هحاس يقية و كلمدو الم انيم كا مساف اقخراة مفيك ات 


ظاهرا منظور از جمله «بين صلب و ترائب» اين است كه منى از نقطه محصورى از بدن خارج مى شود كه آن نقطه بين 


استخوان هاى يشت و استخوان هاى سينه قرار دارد. 


شن انماث بايد يديره كيه زودع به سوق يروود كارش بره كردة: اكرمى شواهةك بامعاه يقيق يبدا كتند نظر كتدابه 
خلقت نخستين خود و به ياد آورد روزى را كه قطره اى آب جهنده بود كه از فضاى بين استخوان هاى يشت و استخوان هاى 


سينه خارج مى شود. 


همان كسى كه آن آب را توانست به صورت انسان امروز دراوردء جرا نتواند با همان قدرت كامله اش بعد از مردن دوباره او 
حركت تكاملى نطفه تا كمال خلقت 


١‏ ثم حَلقناالتطفة عَلقَهُ... فَكسَوْنَاالْعَظامَ لخما... ثم انْشَأناةُ حَلقا اخَر...!» (؟١‏ / مؤمنون) 


«آن كاه نطفه را علقه و علقه را مضغه كرديم و سيس آن مضغه را استخوان كرديم... يس بر آن استخوان ها كوشتى 


دراين جمله سياق رااز خلقت به انشاء تغيير داده و فرمود: «يبس خلقتى 


17: صص‎ 6٠ الميزان ج:‎ -١ 


ص :5/ 


ديكرش كرديم!! و اين به خاطر آن بود كه دلالت كندء براين كه آن جه به وجود آورديم جيز ديكرى و حقيقت ديكرى بود. 
غير آن جه در مراحل قبلى بود مثلاء علقه هر جند از نظر اوصافء؛ خواصء رنكك, طعم» شكل و امثال آنء با نطفه فرق داشتء 
الا اين كه اوصافى كه نطفه داشت از دست داد و اوصافى هم جنس آن به خود كرفت. خلاصه اكر عين اوصاف نطفه در علقه 
نبود» هم جنس آن بود. مثلاً اككر سفيد نبود قرمز بود وهر دو از يكك جنس اند به نام رنكك» به خلاف اوصافى كه خخدا در 
آخر به آن داد و آن را انسان كرد كه نه عين آن اوصاف در مراحل قبلى بودند, نه هم جنس آنء مثلاً در انشاء اخير, او را 
صاحب حيات و قدرت و علم كردء آرى به او جوهره ذاتى دادء (كه ما از آن تعبير مى كنيم به «من)0) كه نسخه آن در مراحل 
قبلى در نطفه. علقه. مضغه و استخوان هاى يوشيده به كوشت نبود» هم جنان كه در آن مراحل او صاف علم و قدرت و حيات 


نبود» يس در مرحله اخير جيزى به وجود آمد كه كاملا مسبوق به عدم بود يعنى هيج سابقه اى نداشت! 


لودو كله نذا اديه نوري #با كتاف ويس الدنية الشاكدر ان اق كد افتعدراد ها يوشيدة ال كوشيتة بود ير 
كردد» جون او بود كه در مرحله اخير خلقتى ديكر شد» يعنى صرف ماده اى مرده و جاهل و عاجز» سيس بركشت و موجودى 
زنده وعالم و قادر شد. يس ماده بود. صفات و خواص ماده داشت» سيس جيزى شد كه در ذات و صفات و خواص مغاير 
سابقش بود و در عين حال اين همان است و همان ماده است» يس مى شود كفت آن را به اين مرحله در آورديم و در عين 
حال غير آن است» جون نه در ذات با آن شركت دارد و نه در صفات و تنها با آن نوعى اتحاد و تعلق دارد تا آن را در راه 


رسيدن به مقاصدش به كار بزند! 
«...قتارَكك اللَهُ أَحِسَنٌ الْحْالِقِينَ 61 ١8(‏ / مؤمنون) 


«تبارك» از خداى تعالىء به معناى اختصاص او به خير كثيرى است كه به بند كان خود افاضه مى كند . جون خلق به معناى 
تقدير است يس اين خير كثير» همه اش در تقدير او هست و آن عبارت است از ايجاد موجودات و تركيب اجزاء آنء» به طورى 
كهء هم اجزائش با يكديكر متناسب باشد وهم با موجودات ديكر سازكارى داشته باشد و خير كثيرى هم از همين جا بر مى 
خيزد و منتشر مى شود. 


و 
32 
أذ 0 
م 


نَكمْ يَوْمَ الْقِيامَهِ تِعَتُونَ!) (10 و ١18‏ / مؤمنون) 


بايد باشد و همه بايد آن را طى كنند و جمله « سيس شما در روز قيامت به يقين مبعوث مى شويد!!) همان تمامدّت تدبير و 


ص:6/ 

آخرين نقطه در مسير آدمى است. جون هر كه بدان جا قدم بككذارد» ديكر بيرون شدنى نيست )١(!‏ 
تأثير نطفه و ماده اوليه انسان در سعادت او 

د كلا إن كتات الْفجَارِ لَفى سين ! ١‏ (//مطففين) 

« بلكه نامه بدكاران در سجين است ! ») 

كم لقع ايا او طوهلين و سكين ان ووانائقي اناوه اسك به عفاد ١‏ بد قرق: 


روايت دلالت دارد براين كه ماده زمينى با اختلا.فى كه در اوصاف و خواص آن استء بى ارتباط به احوال انسان و اوصاف 
مختلفى كه از جهت صلاح و فساد دارد نيست و اين كه تركيب بدن انسان از ماده زمين عينا مانند نباتات و يا هر موجود 
ديكرى كه از ماده زمينى تركيب مى شودء به حسب اختلا.فى كه در ماده زمينى آن است مختلف مى كردد. اين البته صحيح 
است و لكن اين ارتباط به نحو عليت تامه نيست بلكه به نحو اقتضاء استء براى اين كه خاصيت و اثر ماده در نحوه عمل انسان 


جل وكير از اراده و سلطنت خداوند نيست. 


از اين كه خداى تعالى فرمود: « خلقت انسان از كل واصل آن كل از بهشت ويا دوزخ بوده»» به دست مى آيد زمين هم 
بعضى از قسمت هايش از بهشت و بعض ديكرش از جهنم بوده و سرانجام هم هر كدام به اصل خود برمى كردند» براى اين 
كه هر كدام به تدريج به صورت انسان هائى درمى آيند كه يا راه بهشت را مى ييمايند و يا راه جهنم را و معلوم است كه هر 
كدام راهى را مى روند كه مناسب با ماده اصلى خلقتشان باشد. 


أي لع دنه نمك نك فقن و أؤوكن الاق 15 ون التكدضث ناه سمب دان واكفية وعد عردوقا كرفو 
زمين را به ارث در اختيار ما قرار داد» تا هرجا از بهشت كه بخواهيم منزل كنيم !» (76/ زمر) كه حكايت سخن اهل بهشت 
است نيز تا اندازه اى به اين مطلب اشاره دارد» زيرا از ظاهر آن برمى آيد كه منظور از زمين همين زمينى است كه بشر در آن 
وه وهو قاس فرد راز انكر لكيه من ترد ومز ان و انك هع ينين لني نقد وو ماقيو 1ل الحو 2ه 


الأض وََ الشَمواتٌ روزى كه زمين به زمينى جز اين مبدل شود و آسمان ها نيز...!) (8؟/ابراهيم) به آن اشاره دارد. 


"١: الميزان ج : 9؟ ص‎ -١ 


ص :2/ 


يس بعيد نيست مراد از طينت بهشت و دوزخ كه در روايات استء همان طينت باشد كه بعدها از اجزاء بهشت ويا دوزخ مى 
شود. بنابراين احتمال مراد اين خواهد بودكه انسان برحسب تركيبى كه اجزاء بدن او دارد از ماده زمينى اخذ شده كه يا ماده 
اى ياكك بوده و يا ماده اى ناياكك و اين ماده ياكث و ناياكك در ادراكات و عواطف و قواى انسانى كه از آن تركيب شده مؤثر 
است. اين كه كفتيم اين ارتباط تامّه براى اين است كه خاصيت و اثر ماده در نحوه عمل انسان جل وكير از اراده و سلطنت 
حداوتن نمك و حجان سك كد وييك يدن دست كذ بوهم و او ؤااتداية كسيب ريكرى قري تراق اقشاى ايدو كل انان 
براو مسلط كند. و آوءرا ازراهئ كه به مقتضاي ايو كلقن بيقن كرفته بر كرداتك باز يتدارده يرا اسبات و شرايطى كه دز 
سرنوشت نيكك و بد انسان دخالت دارند» يكى دو تا نيستند و آن جه را كه ما سراغ داريم» در قبال آن جه كه از حيطه علم ما 


بيرون است ذرٌه اى بيش نيست. 


از جمله اسباب شرايطى كه ما سراغ داريم اين است كه نطفه انسان نطفه اى صالح و سالم بوده ودر رحمى سالم يرورش يافته 
باشد و در دوران جنينى وهم جنين بعد از ولادت» آب و هوا و غذايش سالم بوده ودر محيط سالم زندكى كند و در مناطق 
اعتدالى به وجود آمده باشد» جنين انسانى استعدادش براى سل وكك طريق انسانيت بيشتر و فهمش تيزتر وادراكش لطيف تر و 
نيرويش براى عمل به وظايف انسانى بيشتر است و بر عكس انسانى كه نطفه اش آلوده يا مريض باشد و يا در رحم ناياكك و 
ناسالم يرورش يابد و يا غذاى سالم به آن نرسدء يا يس از ولادت محيط زندكى اش سالم نباشد» يا در مناطق استوائى و قطبى 


به وجود آمده باشد آن استعداد و آن فهم و ادراكك را ندارد و به خشونت و قساوت قلب و كم فهمى نزديكك تراست. 


تأثير طرفين يعنى تأثيرمواد غذائى صالح در روح و تأثير عمل روح در استفاده صحيح از مواد غذائى هم جنان ادامه دارد» تا آن 


كه او را به سعادت واقعى اش برساند. عين اين حرف در طرف شقاوت هم مى آيد.(1) 
تأثير مواد اصلى افسان در حمل و قكامل روح او 

١‏ كلا إنَّ كتاب الأثرار لَفى عِلَتِينَ 18(١!‏ / مطففين) 

« بلكه كتاب نيك وكاران در عليين است!» 


سعادت انسان ف زد كن عافن انساتى اشن يعن سيعادتكن در علم و عمل ارتباط تامى به ياكيزه بودن مواد اصلى اش دارد. 


جه حامل روح انسانى همين موادند و همين 


١١2: ص‎ ١6 الميزان ج:‎ -١ 


ص :// 


موادندكه او را به سوى بهشت هدايت مى كنند. هم جنان كه شقاوتش در علم كه همان ترك عقل و سر كرمى به اوهام و 
خرافاتى كه شهوت و غضب را در نظرها جلوه مى دهد و هم جنين شقاوتش در عمل كه همان سركرمى به لذات مادى و بى 
بند و بارى در شهوات حيوانى و استكبار از هر حقى است كه مزاحم و مخالف با هواى اوست ارتباط مستقيمى با آب و كل او 
دارد. اين دو قسم آب و كل است كه يكى انسان را به حق و سعادت و بهشت و ديكرى به باطل و شقاوت و دوزخ سوق مى 
دهند و البته اين سوق دادن به نحو اقتضاء استء نه عليت تامّه» جون خداى تعالى است كه اين آثار را در آب و ككل قرار داده 


واو شن كوائد سيب ذيكرى قو تر اق أيه كان برده و ائر آؤاوا عدي ساود 


سعادت و شقاوت وقتى در انسان محقق مى شود كه ادراكك او فعليت ييدا كرده و مستقر شده باشد و ادراكك هم از آن جائى 
كه مجرد از ماده است قهرا مقيد به قيود ماده و محكوم به احكام آن كه يكى از آن ها زمان» يعنى مقدار حركت» است نيست» 
بنابراين كو اين كه مابه نظرمان جنين مى رسد كه سعادت بعداز حركت ماده به سوى فعليت موجود مى شود. و لكن حقيقت 
ام اين اسث كه متشأ سعادت يعتى ادزاكة ال آن جاتى كهمجرة اث مقيد به زمان نسث» بس سعادى كه يس ال حركت 
ماده بيدا مى شودء عينا قبل از حركت نيز وجود داشته استء نظير نسبت دادن ما امور حادث را به فعل خداى تعالى كه اكر ما 
فعل خداى را در اين نسبتء مقيد به زمان كرده و مى كوئيم: «خداوند زيد را در فلان روز آفريده»» ويا مى كوئيم: «در فلان 
تاريخ قوم نوح را هلاكك كرده و يا قوم يونس را نجات داد ويا رسول الله صلى الله عليه و آله را مبعوث فرمود» اين تقييد در 
حقيقت تقييد از نظر ماستء جون ما در اين نسبتى كه مى دهيمء نظرمان به خود حادثه است و زمان و حركتى را كه منتهى به 
حدوث آن شده ودر نظر مى كيريم» وكرنه فعل خداى تعالى مقيد به زمان نيست. مجموع حوادث وهم جنين زمان حدوث 
هر حادثه و ساير قيود و شرايطى را كه دارد او ايجاد كرده و آن وقت حطور ممكن استء. عمل خود او مقيد و محدود به 
حدود زمان شود؟ يس اين كه مى كوثيم» امروز فلان مطلب را دركك كردم و يا الساعه فلان جيز را فهميدم در حقيقت عمل 
سلول هاى دماغى و يا عصبى خود راكه امورى مادى هستند, مقيد به زمان مى كنيم» وكرنه اصل علم و ادراكك مجرد است. و 


به روز و ساعت مقيد نمى شود. 


يس از آن جائى كه سعادت و شقاوت انسان از راه تجرد علمى اوست كه مجرد و بيرون از زمان است و مى توان آن هارا 
بيش از امتداد زمان زند كى اش كرفت» جنان كه به واسطه ارتباط آن ها به اعمال و حركات انسان مى توان متأخرتر از آن ها 
كرقع تك 


خلقت اوليه و سرنوشت و حوادث آتى زندكى انسان 


١١9:ص‎ ١6 الميزان ج:‎ -١ 


ص :// 
الم تخلفك يك عدويو كقكذنا قَنِعمَ الْقَادْروٌقَ !0 9١(‏ نا 7 / مرسلات) 


١‏ آيا ما شما رااز آب نطفه بى قدر بدين زيبائى نيافريديم؟ و آن نطفه را به قراركاه رحم منتقل ساختيم» تا مدتى معين و معلوم 
وما تقدير مدت رحم و تعيين سرنوشت او تا ابد كرديم كه نيكو مقدر حكيمى هستيم!!) 

كلمه «ماءٍ مَهين)» به معناى آب خوار است كه خودش نمى تواند خود را نككّه دارد و مراد به آن نطفه است و مرادبه «قرار 
مَكين» محفظه رحم است و منظور از اقَدَرِ مَعْلُوم) مدت حمل است. 

«فَقَدَّرْناا به معناى اندازه كيرى است و معنايش اين است كه ما شما را خلق كرديم و حوادثى كه بعدها به سرتان مى آيد و 
اوصاف و احوالى كه در آينده به خود مى كيريدء همه را معين و تقدير كرديم» خلاصه. هم خلقتان كرديم و هم حوادثى كه 


در طول زندكى براى شما ييش مى آيد معين كرديم. يكى عمرش طولانى و ديكرى كوتاه شدء يكى قيافه زيبا و ديكرى 


زشت شد. يكى سالم و ديكرى مريض شد وهم جنين از نظر رزق و جيزهاى ديكر. 


معناى آيه اين است كه ١‏ ما شما را از آبى حقير كه همان نطفه باشدء آفريده ايم و آن آب را در قرا ركاهى محفوظ كه همان 
رحم مادران باشد جاى داديم و تا مدتى معلوم كه همان مدت حمل باشدء در آن جا نككه داشتيم» يس ما به همه اين حوادث و 


صفات و احوال كه با هستى شما ارتباط دارند توانائيم و جه خوب مقدرى هستيم ما )١(0!‏ 
كونه ها و اطوار مختلف آفرينش انسان 

«وَ قَدْ حَلَفَكُمْ أطُوارا !»16 / نوح) 

« شمارا به اشكال و احوال مختلف آفريد !) 


اأطوازة نه معتائئ د هر عي زو آن خالق است كدؤارى حاصل عناى عسلة اين ات كه حو شما راو خلق كرف وبية اطواوو 
اخوال كوتاكون خلق كرى كهاهر طورى طو ور ذيكر رابه دتبال ذازذ: يكف قر از شما را نخست از اك آفريده آن كاه نطفه و 
سيس علقه و در مرحله جهارم مضغه و در مرحله ينجم جنين و در مرحله بعد طفل و آن كاه جوان و سبس سالخورده ودر 


آخر بير آفريد. 


608: الميزان ج: 9" ص‎ -١ 


ص:9/ 


اين راجع به فردفرد شمابود» جمع شمارا هم مختلف آفريد. هم ازنظر نر و مادكىء هم از نظر رنكك و قيافه وهم از نظر 


نيرومندى و ضعف.(2)1 

زمان بى نام و نشانى انسان قبل از تولد 

٠‏ هَلْ آتى عَلَى الإنْسانٍ حينٌمِنَ الدَّهْر لَمْ يَكنْ شَيئا مَذّْكُورا 105 / دهر) 
(آياير اسان ووز كاراق تلكذشت كد حيرض لأيق ذ كر انبوه؟] 


نبوده امت 


كلمه ١‏ حينٌ» به معناى يكك قطعه محدود از زمان است, حال جه اين كه كوتاه باشد و جه طولا-نى و كلمه «دَهْر) به معناى 


زهائى معد وطوللان يدوق هد الكو بعلن زماتى كداثه اولكن:مشخمن اسك واه اخرقن. 


منظور از جمله شيا 5ك كروك ادن انوك كداتاة عرض قوف كديا 55 اتامة وو مد كورات بافتده مكلا جيزى ذى مقابل 
زمين يا سمان و خشكى و ترى و غيره بوده باشد. و بدين جهت نامى از او در ميان نبود» هنوز خلق نشده بود» تا موجود بشود 


و مثل ساير موجودات نامش بوكة شوةه كنية شودة اسمان: زهيخ #اتسان ودورضة و غيرة:: 


يس مذكور بودن انسان كنايه از موجود بودن بالفعل او و نفى آن يعنى نفى مذكور بودنش تنها به مذ كور بودنش خورده؛ نه 
به اصل شىء بودن انسان و نمى خواهد بفرمايد انسان شىء نبود» جون مى دانيم شيىء بوده» ولى شيىء كه مذكور شود 
نبوده اسث. شاهدش اين است كه مى فرمايد: ٠‏ إِنَا حَلْقُنَالإِنْسِانَ مِنْ تَطَفَّه...! براى اين كه مى فهماندكه ماده انسان موجودبوده؛ 


ولكن هنوز بالفعل به صورت انسان درنيامده بود. 


را آفريده و به تدبير ربوبى اش به ادوات شعور يعنى سمع و بصر مجهزش كرده. تا با آن ادوات شعور به راه حق هدايت شودء 
راهى كه در طول حياتش واجب است طى كندء حال اككر كفران كند به سوى عذابى اليم مى رود واكر شكر كند به سوى 


تدبير مراحل مختلف آفرينش و رشد انسان 


1717: الميزان ج: 4 ص‎ -١ 


1- الميزان ج: 9" ص :68" 


9١:ص‎ 

أللهُ الّذى حَلَفَكمْ مِنْ ضَعْفٍ ثم + جَعَل جَعَلَ مِنْ بَعْدٍ ضَعْفٍ قَوَّهَ نم جَعَلَ مِنْ بَعْدِ قَوّهِ ضَعْفا وَ سَّتِه. (5ه/روم) 

خدا خلقت شما را از ضعغف ابتداء كرد» يعنى شما در ابتداء خلقت ضعيف بوديد و مصداق اين ضعف به طورى كه از مقابله 
برمى آيدء اوّل طفوليت است» هر جند كه ممكن است بر نطفه هم صادق باشد و مراد به قوت بعد از ضعفء رسيدن طفل 
استء به حد بلوغ و مراد به ضعف بعد از قوّت دوران يبرى است و لذا كلمه «شيبه - ييرى» را بر آن ضعف عطف كرهده تا 


تفسير آن باشد واكر ضعف قوت را نكره آوردء براى اين بود كه دلالت كند بر ابهام و معين نبودن مقدار اختلاف افراد در 


ان. 
...١‏ يلق ما كة 5 ال يمُ الْقَدِيرٌُ !» (ه/روم) 


يعنى هرجه مى خواهد خلق مى كند. هم جنان كه ضعف را خواست و خلق كرد و سيس قوّت را خواست و خلق كرد ودر 
آخر ضعف را خواست و خلق كرد و دراين بيان صريح ترين اشاره است به اين كه يشت سر هم قرار داشتن اين سه حالت» از 
مقوله خلقت است و جون اين حالى به حالى كردن انسان ها در عين اب بن كه تدبير است, خلق نيز هستء لاجرم يس اين نيز از 
خداى خالق اشياء است.0١)‏ 

رَحم و تحولات نطفه 


١8:ص‎ 7 الميزان ج:‎ -١ 


ص:١1‏ 
...١‏ حَمَلَيهُ أمُهُ وَهناً عَلى وَهْن وَ فصالهُ فى عامين...!» (؟1 / لقمان) 
« ما انسان را در مورد يدر و مادرش و مخصوصا مادرش كه با ناتوانى روزافزون حامله وى بوده واز شير بريدنش تا دو سال 


طول مى كشدء سفارش كرديم و كفتيم: مرا و يدر و مادرت را سياس دار كه سرانجام به سوى من است !) 


دراين آيه ياره اى از مشقات و اذيت ها كه مادر در حمل فرزند و تربيت او تحمل مى كندء بر شمرده نا شنونده رابه شكر 


يدر و مادر و مخصوصا مادر وا بدارد. 


كلمه «وَهَن) به معناى ضعف است. كلمه «فصال» به معناى از شير جدا شدن و شير ندادن به بجه است. معناى اين كه فرمود: از 
شير كرفتنش در دوسال استء يعنى بعد از تحقق دوسال آن نيز محقق مى شود و نتيجتا مدت شيردادن دوسال مى شود و جون 
معدل فيان الاك شايرا تبلس وااو © قن سنى ناد نقذ احقاق ) كيبيية بثوة ابن تك دوبيت 


فق آيد كه كمتريق هدك عا فلكى أن شش هاه اسنث: 33 
انشاء انسان ها و استقرار آن ها در صلب و در زمين 
١و‏ هُوَالَدى أَنْشَأْكم مِنْ تَفْس واحِدَّو فَمَسْتَقَدٌ وَ مُسْتَوْدَحٌ...!) (98 / انعام) 


« اوست كه شما را از يكك تن ايجاد كرد» بعضى از شما مستقر و بعضى مستودعيد... !) 


ا المزان: ااضويم 


ص: 957 


ظاهرا مراد به اين كه فرمود: «اوست كه شما را از يكك نفس واحده ايجاد كرد.» اين است كه نسل حاضر بشر با همه انتشار و 
كثرتى كه دارد» منتهى به يكك نفر است و آن آدم است كه قرآن كريم او را مبدأ نسل بشر فعلى دانسته است. مراد به مستقر 
آله ارارق بخ كسكوران سير وو سافب راع كزده و وال سدور دوين كاي مفطياى بداو نكن فى الا 
مُسْتَقة...!) (" / بقره) قرا ركاه نوع بشر استء مستقر كشته و مراد به مستودع آن افرادى است كه هنوز سير در اصلاب را تمام 


نكرده و به دنيا نيامده و بعدا متولد خواهند شد. 


جون آيه در مقام بيان خلقت تمامى افراد بشر و انشعاب آنان از يكك فرد استء به همين جهت بود كه به لفظ انشاء تعبير كرد 
نه لفظ خلقت. جون لفظ انشاء معناى ايجاد دفعى و بدون تدريج را مى رساندء به خلاف خلقت و الفاظ ديكرى كه مرادف 
معناى آيه شريفه اين است كه « يروردكار متعال آن كسى است كه شما نوع بشر را از يكك فرد ايجاد كرده و زمين را تا مدتى 
معين به دست شما آباد نموده است و اين زمين تا زمانى كه شما نسل بشر منقرض نشده ايدء متعلق به شما ودر دست 
شماستء بيوسته بعضى از شما افراد بشر مستقر در آن و بعضى ديكر مستودع در اصلاب و ارحام و در حال به وجود آمدن در 
آن اند.)10) 

صورتكرى و تقدير سرنوشت انسان در رحم 

١‏ هُوَالْدى يُصَوَّرْكم فى الآزحام كيِفٌ يَشاء...!) (* / آل عمران) 


« اوست كه شما را در رحم ها جنان جه مى خواهد صورت بندى مى كند... !) 


اعطا نمودن» صورت و شكل مخصوص را به يكك جيز «تصويرا كويند. «صورت» شامل تمثال و غيرتمثال نيز مى شود. «رَجِما 
آن محلى است كه خداوند براى تربيت جنين در طايفه نسوان آفريده است. 

دراين ايه تقدير جارى در عالم انسانى را شرح داده است. 

تمام موجودات عالم هستى حتى «كفر و ايمان) مردم در تحت تقدير حضرت اوست. و «تقدير) همان نظمى است كه خداوند 


براى اشياء و موجودات جهان قرار داده تا هر جيزى به ميزان آن به آسانى راه مقصد اصلى خود را كه سازمان عملى وجودش 


اجازه مى دهد تعقيب كند. خداوند به قدرت كامله خود به هر جيز همان صورتى را اعطا كرده و بخشيده است كه در راه 
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هر حال خداوند بيروز است و با اراده و مشيت خود بر مخلوقات غالب است. 


طورى تنظيم كرده كه منتهى به مشيت او در سرانجام كارهايتان مى شود لكن مشيت واراده حتمى نيست كه قابل تغيبر 
نناشد:211 


علم الهى به بار رحم مادر 
..١‏ وَ يَعلمُ ما فى الآزحام...!» (7/ لقمان) 


« به درستى علم رستاخيز يبش خداست كه باران فرود آورد و آن جه در رحم هاست بداند» كسى جه داند كه فردا جه مى 
كند و كس جه داند كه به كدام سرزمين مى ميرد» اما خدا دانا و آكاه است !» 


در اين آيه سه مورد از مواردى كه علم خدا متعلق بدان هاست برشمرده - يكى علم به قيام قيامت» از مسائلى است كه خداوند 
علم بدان رابه خود اختصاص داده و احدى جز او از تاريخ وقوع آن خبر ندارد. جمله «به درستى» خدا نزد اوست علم به 
قيامت) اين انحصار را مى رساند. 


دوّم مسئله فرستادن باران و سوم علم بدان جه در رحم زنان استء از يسر و دختر كه خداوند اين دو را نيز به خود اختصاص 


داده مكر آن كه خودش تعليم كسى كند. 


دو جيز ديكر شمرده كه انسان از آن اطلاعى ندارد و به خاطر همين دو جهل از حوادث آينده خود بى خبر است. اول اين كه 


« هيج كس نمى داند فردا جه به دستش مى رسد!) دوم اين كه ١‏ هيجكس نمى داند در جه سرزمينى مى ميرد!)(75) 
مراحل حيات انسان از رحم تا رستاخيز 
«... فَإنا حَلُْناكمم مِنْ تراب ثم مِنْ نُطَفَهِ ثُم...!) ( / حج) 


اى مردم كر درباره زندكى يس از مركك در شكك هستيد, ما شما را از خاكك آفريديمء آن كاه از نطفه. آن كاه از خون بستهء 
سيس از ياره اى كوشت كه يا تصوير به خود كرفته ويا نككرفته» تا براى شما توضيح دهيم وهر جه خواهيم در رحم ها قرار 
دهيم تا 
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مدتى معين» يس آن كاه شما را در كودكى بيرون آريم. تا به قوّت و نيروى خويش برسيدء آن كاه بعضى از شما هستيد كه 
داتسعن جيزى ندائده ثموثه د يكرى از قيامت اين كه تو زمين وا فى ببق كه در زفستان افسرده است» حون باران بهارى بر آن 


نازل كنيم» به جنب وجوش درمى آيد و از همه كياهان بهجت آور نر و ماده بروياند. 


كلقه وفاكسو يه ماف ققليه امن عقن كه كيده انيف نو كله وف كه عفاي قظعا]ى كرشت الدوييه شه اسك و «تكلته به 
طورى كه كفته اند تام الخلقه است و اغَيرِمُحَلَقَها يعنى آن كه هنوز خلقتش تمام نشده و اين كلام با تصوير جنين كه ملازم با 
كردد. 


...و تقر فى الازحام ما نَشاءًٌ إلى أجل مُسَمّى...!) (ه/حج) 


يعنى ما در ارحام آن جه از جنين ها بخواهيم مستقر مى سازيم و آن را سقط نمى كنيم» تاامدت حمل شود, آن كاه شما را 


بيرون مى آوريمء در حالى كه طفل باشيد. 


«...وَ منكم مَنْ يُتَوَفَى وَ مِنْكم مَنْ يُرَدُ إلى أَرْذلٍ الْعُمْر لكلا يَعْلَم مِنْ بَعْدِ عِلم سَّيئا...!» (0 / حج) 

مراد به وأؤذل القغر) فاجيزترين وابست تريخ دوزان زندكى انث كه قهرا با دوراث بيرئى منطيق مى شود» زيرا اكر بيه ساين ذوره 
ها مقايسه شود حقيرترين دوران حيات است... تا به حدى برسند كه بعد از يكك دوره دانائى ديكر جيزى ندانند» البته جيز قابل 
اعتنائى كه اساس زند كى بر آن استء نفهمند. يعنى امر بشر منتهى مى شود به ضعف قواى و مشاعرء به طورى كه از علم كه 


نفيس تريخ محصول زئد كن استه جيز قابل اعتنائن برايش تمائل: 


ده 5 


...و تَرَى الآرْض هامِدَةٌ َإذا آنْرََنا عَلَيَهَا الّماءَ اهْتَرَّتْ وَ رَبَتْ وَ أَنِْنَتْ مِنْ كل زَوْج بَهيج !» (ه/حج) 


حاصل معنا اين است كه زمين در روياندن كياهان و رشد دادن آن هاء اثرى دارد نظير اثر رحم در روياندن فرزند كه آن رااز 


خاكك كرفته به صورت نطفه و سيس علقه و آن كاه مضغه و آن كاه انسانى زنده درمى آورد.(١)‏ 
مراحل خلق و جنينى انسان در احاطه علم الهى 
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- 
. 


«...هْوَ أعْلَمُ بكم إذْ آنْتَاكم مِنَ الآْض و إِذْ آنتمْ آجنّهٌ فى بُطون أُمّهاتِكم...!» (؟7/ نجم) 
«...او به وضع شما آ كاه است» جه آن زمان كه شما را از زمين يديد مى آورد وجه آن زمان كه در شكم مادرانتان جنين 


بوديد... !) 


اتشأه) بها معناى احداث حيزى :و تربيث أن اسثه» اين كه فرهود او شها راز زمين انشاء كرة معنايئن ايخ اسث كه او يود كه 
شمارا در آغاز خلقتتان به اطوار و احوالى كونه كون متحوّل كرد واز مواد عنصرى زمين تان بككرفت و در آخر به صورت 


نطفه تان درآورده و در داخل رحم مادرانتان بريخت. 
كلمه «أجِنّه جمع جنين است. معناى آيه اين است كه او داناتر به شماست آن زمان كه جه و جه بوديد واين زمان كه شما 
جنين هائى در رحم مادرانتان بوديدء او مى داند حقيقت شما جيست و جه حالى و وضعى داريد و جه اسرارى در نهانتان 


فست وعآل كارناف يه كباس الجا 21 


احاطه علم الهى به مراحل تولد نوزاد انسان 


م 


١‏ لله يَعْلَمٌ ما تتخمل كل أنْثى وَ ما تَعِيض الآْحامٌ وَ ما تَرْدادٌ وَ كل شَىْ ءٍ عِنْدَهُ بمقّدار!» (/ رعد) 
« خدا مى داند» هر زنى جه بار دارد و رحم ها جه كم و زيادها مى كنند و همه جيز نزد او به اندازه است!» 


امور سه كانه اى كه در آيه ذكر شده.؛ يكى در جمله «ما تخكل كن توويك كيل اقيض الا افا و يكل در 
جمله «ما تَرُْدادُ»» اشاره به سه تا از كارهاى رحم در ايام حمل مى باشد. اولى اشاره است به جنينى كه رحم هاى زنان در خود 
جاى داده و آن را حفظ مى كنند» دومى اشاره است به خونى كه در رحم ها مى ريزد و رحم ها آن را به مصرف غذاى جنين 
مى رسانند و سومى اشاره است به خون حيض كه رحم آن را به خارج دفع مى كند, مانند خون نفاس و يا خونى كه زنان 
كَاهكّاهى در ايام حمل مى بينند. 


4 ا هع 5 
١و‏ كل شي ء عِندَهَ بمقدار !) 


مقدار به معنى حد هر جيزى است كه با آن تحديد و متعين شده؛ از غير خود ممتاز مى كردد» زيرا هيج جيزى نيست كه لباس 
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وجود به خود كُرفته باشد كه فى نفسه واز غير خود متعين و ممتاز نباشد. جه اكْر متعين نمى بود وجود نمى يافت و اين معنى‎ 


١-الميزان‏ اج /لا ص :72 


ص :18 


يعنى اين كه هر موجودى حدى داشته باشد كه از آن حد تجاوز نكند» يكك حقيقت قرآنى است كه يرده از روى آن برداشته 


و مكرر خاطرنشان ساخته است. 


وجه از نزد خمدا و احاطه او بيرون نرود و هيج جيز از علم او غايب نباشد ١-‏ إنَّ الله على كل شي ءِ شَّهِيدٌ- خدا بر هر جيزى 
ناظر است!» (1١/حج)‏ و نيز فرموده: «...لايَعْرّتُ عَنْهُ مثقال ذَرّهِ هيج مثقال ذوةائ از اوغاب تبسث!) (* رسيا) يسن محال اسك 


كه خداى تعالى نداند كه هر ماده اى جه بارى دارد و رحمها جه مقدار كم و زياد مى كنند.0١)‏ 
استثناء در تولد بيامبران الهى 
«قالَتْ رَتُ أنّْى تكون لى وَل وَل يَمْسَسْنَى يش !) 0 / آل عمران) 


« مريم عرض كرد: برورد كارا جككونه مرا فرزندى تواند بودء با اين كه دست بشرى به من نرسيده است. كفت: جنين است كار 
خدا كه بى نياز از هر كونه سببى استء هر جه بخواهد مى آفريند و جون مشيتش به خلقت جيزى تعلق كيرد به محض كفتن 


موجود باش! همان دم موجود شود!) 
كيفيت خلق حضرت عيسى نزد خداء شبيه كيفيت خلق حضرت آدم است كه اجزايش را از خاكك جمع نمود و با كفتن كلمه 
وكن» بدون واسطه يدرى او را آفريد. 


از آيه شريفه؛ اين مطلب هم استفاده مى شود كه خلقت عيسى مانند خلقت آدم خلقتى طبيعى است كرجه ازنظر سنت جارى 
در نسل- كه نيازمند به يدر مى باشد - خارق العاده باشد. 


عبارت از كلمه «كن)» باشد موجود شده اند. در عين حال بسيارى از آن ها تدريجى الوجودند, لكن تدريجى بودن آنها 
سكاب :انق كنا اسبانيو عل سدريض قاس كونن اننا اكر له تحال سسعغان به خدا دوكر كرف كورينه امل درم 


در كار نيست و تماما آنى الوجود خواهند بود.(7) 
بركزيده شدن و نامكذارى بيامبران قبل از تولد 
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أن الله قتدكم مه نو تماق القبالسة اوزه# العمراة) 
«اى زكريا ما تو را به فرزندى بشارت مى دهيم كه نامش يحيى است... و بيغمبرى از شايستكان باشد!) 


از فرمايش خداوند سبحان كه مى فرمايد: «أنَّ الله يرك بيخيى!) استفاده مى شود كه نام كذارى فرزند زكريا به «يحيى» از 


طرف خداوند متعال بوده است. 


خداوند نام فرزند زكريا را «يحيى» نهاده و در مقابل نام فرزند مريم را «عيسى» كه به معناى (زند كى مى كند) است نهاده 
است. به يحيى در كوجكى مقام نبوّت و علم و كتاب كرامت كرده و عيسى را هم در كوجكى و طفوليت مقام نبوّت كرامت 
فرمود. خدا يحيى را از نزد خود بركت و طهارت داد واورا به يدر و مادرش نيك وكار قرار داد. به عيسى هم بركت و طهارت 


بخشيد و او را نسبت به مادرش نيك و كار مقرّر فرمود. 


«إذْ قالت الْمَلائِكهُ يا مَرْيمٌ إنّ الله يبسرك بِكلِمَهٍ وله إشائة اميت عبس انق توف حب شولا إلى تل اإشرافيل لها آل 


به ياد آر كاهى را كه ملائكه به مريم كفتند: اى مريم خدا تو را به كلمه اى از خود كه نامش«مسيح عيسى بن مريم ) است و 
در دنيا و آخرت آبرومند واز مقرّبان دركاه الهى است بشارت مى دهد - فرزند تو در كهواره و سن كهولت با مردم سخن 


آموزد - واو را به رسالت به سوى بنى اسرائيل فرستد... 2١0!‏ 
تركيب ظاهرى انسان 


مفهوم صورت بندى انسان 
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0 صَوَرَكمْ فَأَحْسَنَ صَوَرَكم...!) (9 / تغاين) 
الشمارا ضورتكى كره وصور كيانان رازيا كرد 0 


منظور از تصوير قلم به دست كرفتن و نقشه كشيدن نيستء بلكه منظور اعطاء صورت است و صورت هر جيز قوام و نحوه 
وجود آن است. هم جنان كه در جاى ديكر فرمود: ١‏ لَقَدُْ حَلَقََا الإنْسانَ فى أَحْسَن تقوم - انسان را در نيكوترين تقويم 


غرض ايجاد شده؛ اين است معناى حسنء نه خوشكلى و زيبائى منظر و يا نمكين بودن» جون حسن يكك معناى عامى است كه 
در تمامى موجودات جارى استء هم جنان كه فرمود: ١‏ الذى أَحْسَنَ كل شََى ءٍِ خَلَقَهُ - خدائى كه خلقت هر جيزى را نيكو 


كرد !» 


واكر در آيه مورد بحث تنها حسن صورت انسان ها را نام برد» شايد براى اين بوده كه مردم را توجه دهد به اين كه خلقت 
انسان ها طورى شده كه با بازكشت آنان به سوى خدا سازكار است.(1١)‏ 


انشاء كوش و جشم و دل در انسان 
١و‏ هُوَ الذى أَنْمَاً لكمٌ السّمْمَ وَ الانْصارَ وَ الافبِدَهَ قليلا ما تَشْكرونَ!)(4// مؤمنون) 


اوست خدائى كه براى شما كوش و جشم و قلب آفريد بسيار كمى از شما شكر او 
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به جاى مى آوريد!) 


نعمت سمع و بصر از نعمت هائى است كه در ميان همه موجودات تنها حيوانات از آن بهره مند شده اند و اين دو نعمت در 
حيوانات به طور انشاء و ابداع خلق شده اند يعنى خداى تعالى در ايجاد آن ها از جاى ديكرى نقشه و الكو نككرفت؛ جون هيج 


موجودى از موجودات ساده كه قبل از حيوان در عالم هست يعنى نبات و جماد و عناصر اين جنين جيزى نداشتندك. 


دارند كان اين دو حسء در يكك موقف جديد و خاصى قرار كرفتند و داراى مجال و ميدان فعاليت وسيع ترى شدند» وسعتى 
كه هيج حد ومرزى نمى شناسد و با هيج تقديرى نتوان اندازه كيرى اش كرد. آرى داراى اين حس خير و نفع خود را از شرو 
ضررش درك كرد و با اين دو حس است كه حركات و سكنات دارنده آن ارادى استء آن جه را مى خواهد از آن جه كه 
نمى خواهد جدا مى كند و در عالم جديدى قرار مى كيرد كه در آن لذت و عرَّت و غلبه و محبت وامثال آن جلوه مى كند. 


جلوه اى كه در عوالم قبل از حيوان هيج اثرى از آن ديده نمى شود. 


آن كاه فوأد را ذكر كرد كه مراد به آن» آن مبدئى است كه آدمى به وسيله آن تعقل مى كند و به عبارت ديكر آن مبدئى 
اكه ان إقجا و كسد ]من كتين ادن امك ور نان عي كي نانك نه مبقصوضي اناق ايك و سريظلة ند حبك العادة قاد 
يك مرحله وجودى جديدى است كه باز از مرحله حيوانيت كه همان عالم حس استء وسيع تر و مقامى شامخ تر استء جه به 
خاطر داشتن همين قوه عاقله است كه همان حواس كه در ساير حيوانات بود در انسان آن قدر وسيع تر مى شود كه به هيج 
مقياس و تقديرى ممكن نيست اندازه كيرى شود. زيرا به وسيله آن آدمى جيزهائى را درك مى كند كه در محضرش و در 
برابرش نيست ويا الان نيستء بلكه در كذشته بودهء يا بعدها خواهد آمد و نيز آثار و اوصاف آن را باواسطه و يا بى واسطه 


دركك مى كنك 
«وَ هُوَ اذى ذَرََكم فِى الآرْض و إِلَيِه تُحْشَروٌنَ !» (74/ مؤمنون) 


عداى تغالن ةانق منظوو تنما وا دارا سين وعقل كرذة وهم سا نوا در زميق أظهاد ثمودهو يا ركو عسق شما را نهو 
متعلق به زمين كرده؛ تا دوباره شما را جمع كرده و به لقاء خود بازكشت دهد.(١)‏ 


خلقت ابزار بيان و بينائى انسان 


ا-الميوان ح ةا ص ول 


ص:١٠٠‏ 
الم نجَعَل لَهُ ينين وَ لسانا وَ شَفَتَيْن!) (لمو4/بلد) 
«مكر اين ما نبوديم كه برايش دو جِشم و يكك زبان و دو لب قرارداديم!» 


يعنى آيا بدن اورا مجهز به دو دستكاه عكاسى كه هر ديدنى را ببيند نكرديم؟ تا بدين وسيله آن علم بديدنى ها با آن وسعت 


كه داردء برايش حاصل شود. 


وسيله سخن كفتن هر يكك بر باطن و ضمير ديكرى آكاه شود و علم خود را به او منتقل كند و آن ديكرى ازاين راه به امورى 


كه غايبت از ديد كان اسث زاه يابد. 
«مَ هَدَيناة النَجَدَئْن!) ٠١(‏ / يبلد) 


يعنى ما راه خير و شر رابا الهامى از خود به او تعليم داديم» در نتيجه او به خودى خود و به الهام ما خير و شر را تشخيص مى 
دهد.(١)‏ 


آفرينش و قسويه انكشتان انسان 
ذبلى قاورين على أنْ تُسَوّى بتاتة (© /قيامت) 
« بلى ما قادريم كه سرانكشتان او را هم درست كردانيم!) 


كلمة اتنانونيه معتاى اطراق اتكشتان ويه قول يعقيى ود اتكشهان انق و تويه ينان صورتكرى آنبه همين ضورق ابنت 
كه مى بينيم و اكر در بين اعضاء بدن خصوص انككشتان راذكر كرد - شايد - براى اين بوده كه به خلقت عجيب آن كه به 
صورت هاى مختلف و خصوصيات تركيب و عددهء در آمده وفوائد بسيارى كه بشمار نمى آيدء بر آن مترتب مى شود» مى 
ستايد» قبض و بسط و ساير ح ركاتى لطيف و اعمالى دقيق و صنايعى ظريف دارد كه با همان ها انسان از ساير حيوانات ممتاز 


من شود 
علاوه بر شكل هاى كوناكون و خطوطى كه لايزال اسرارش براى انسان ها كشف مى شود. 
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ص:١١٠‏ 
قادريم حتى انككشتان او را به همان صورتى كه برحسب خلقت اوّل داشت دوباره صورتكرى كنيم.(1) 
خلقت بافته هاى محكم عضلات انسان 


١‏ 1 4 9 هم و سَدَوُنا أَسْرَهَمْ...!) (؟ / دهر) 


ما اينان را آفريديم و محكم بنيان ساختيم...!) 

كلمه «آشرا به معناى بستن و طناب بيج كردن است. و بر خود طناب و زنجير و امثال آن نيز اطلاق مى شودء يس معناى اين كه 
فرمود: «شَدَدْنا أَسِْرَهُمْء) اين است كه ما مفاصل آنان را با رشته هاى اعصاب و بافته هاى عضلانى محكم به هم بيوستيم و 
ممكن اسث كلمة (أشّر) به معناى «مأسور و معناى آيه اين باشد كه ما ربط اعضاى مختلف و به هم بيوسته آنان را محكم 
كرديم به طورى كه از شدت به هم ييوستككى انسان واحدى شدند.(7) 

قوازن و تناسب خلقت جسمانى انسان 

0 ألْذى لفك فسَوّيك عد لكا (0/انفطار) 


« يرورد كارى كه تو راآفريده و يرداخته و تناسب داده و به صورتى كه خواسته تركيب كرده است.» 


اين جمله ربوبيت توأم با كرم خدا را بيان مى كند و مى فرمايد: يكى از موارد تدبير او اين است كه انسان را با همه اجزاء 
وجودش خلق كرد و سيس به تسويه اش يرداخته و هر عضو او را در جاى مناسبش كه حكمت اقتضاى آن را دارد قرارداد و 
سيس به تعديل او يرداخته و بعضى از اعضاى او را و بعضى از قوايش را با بعض ديكر معادل قرار داد و بين آن ها توازن و 
تعادل برقرار كرد. 


١‏ فى أَىّ صُورَهِ ما شاءً رَكبكك !» (8 / انفطار) 


اين آيه شريفه جمله َلك را بيان مى كندء كلمه (ضُورّه به معناى نقشى است كه اجرام و اعيان به خود مى كيرد و با 
صورت خاص به خود از جرم هاى ديكر مشخص مى كردد, مثلا معلوم مى شود اين يكى سنكك است و آن ديكرى كفش و 


معتاين اين ابيث "كه اى اتسان حدباعث شدويه يروره كان كريمة كدثر وا افريد 
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٠١7:ص‎ 


و انحصار و قوامت را تسويه كرد و در هر شكلى كه خواست تو را تركيب نمودء مغرور شوى؟ - با اين كه او نخواسته و نمى 
خواهد مكر جيزىق را كه مقنضاى حكمت باشد - تو رابه مقتضائ حكمت مركب كرد از ثرو ماده» سقيد وسياه.و بلند قامت 
و كوتاه» حاق و لاغرو قوئ و ضعيف: و نيز مركيث كرد اق اعضائى كه درهمه افراد هست و در بين خود از يكديكر متمايز 
استء نظير دو دست و دو يا وو دو جشم و سر و بدن واستواء قامت كه همه اين ها از مصاديق عدل در تركيب اجزاء با يكديكر 
است و يا به تعبير آيه شريفه الَقَّدْ حَلَقَا الإنْسانَ فى أَخسن تَقُويم !) (5 / تين ١‏ خسن تَقُويم) است و همه به تدبير رب كريم 


منتهى مى شود و خود انسان در هيج يكك از آن ها دخالتى ندارد.(10) 
آفرينشء تسويه» تقدير و هدايت تكوينى انسان 
اذى حَلَقَ فَسَوَى وَالَذى قَدَّرَ فَهَدى!» (؟ و "/ اعلى) 


٠‏ يرورد كارى كه اجزاء عالم را از عدم به وجود آورد وهر يكك را در جائى قرار داد كه بايد قرار مى داد. و يروردكارى هر 


جيزى را داراى حدودى واندازه اى كرد به طورى كه براى رسيدنش به هدف نهائى از خلقتش مجهز باشد!» 


خلقت هر جيزى به معناى كرد آورى اجزاء آن است و تسويه آن به معناى روى هم نهادن آن اجزاء به نحوى است كه هر 
جزئى در جائى قرار كيرد كه جائى بهتراز آن برايش تصور نشود و علاوه بر آن جائى قرا ركيرد كه اثر مطلوب را از هر جاى 
ديكرى بهتر بدهد. مثلا در مورد انسان جشم را در جائى و كوش را در جائى وهر عضو ديككر را در جائى قرار دهد كه بهتر از 


آن تصوّر نشود و حقش اداء شود. 


واين دو كلمه يعنى خلقت و تسويه هر جند در آيه شريفه مطلق آمده. لكن تنها شامل مخلوقاتى مى شود كه يا در آن تركيب 
باشد ويا شائه اى ان تركب ذاشته باشد : 


«وَالذى 0 فهَدى ا( 


يعنى آن جه را خلق كرده؛ با اندازه مخصوص و حدودمعين خلق كرده؛ هم در ذاتش و هم در صفاتش و هم در كارش و نيز 
آن را با جهازى مجهز كرده كه با اندازه ها متناسب باشد و به وسيله همان جهاز او را به سوى آن جه تقدير كرده هدايت 
فرموده است» يس هر موجودى به سوى آن جه برايش مقدور شده و با هدايتى ربانى وتكوينى در حركت است. مانند طفل كه 


از همان اولين روز تولدش راه يستان مادر رامى شناسد و جوجه كبوتر مى داند كه بايد منقار در دهان مادر و يدرش كند و هر 
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حيوان نرى به سوى ماده اش و هر ذى نفعى به سوى نفع خود هدايت شده و بر همين قياس هر موجودى به سوى كمال 


وجودى اش هدايت شنة: ست .30 
خلقت متفاوت زبان ها و رنك ها 
١و‏ مِنْ اياتهِ خَلْقٌ السّمواتٍ وَ الآزض و التلافٌ الْسِتَتِكم وَ الوانكم...!» 


اوكن از آنات او خلقت اسان هاو زغين و اخدات زيان عاى شما ركه هاهاة است كددر ابد ها آباقن اسة براق 


دانند كان 7١(‏ / روم) 


ظاهرا مراد به اختلاف لسان هاء اختلاف وازه ها باشد كه يكى عربى و يكى فارسى و يكى اردو و يكى جيز ديكر است و نيز 
مراد به اختلاف الوان اختلاف نزادهاى مختلف از نظر رنكك باشد كه يكى سفيد يوست و ديكرى سياه كه يككى زرد يوست و 
ديكرى سرخ يوست است. 

البته ممكن استء اختلا.ف لسان ها شامل اختلاف درلهجه ها و اختلاف آهنكك صداها نيز بشود. جون مى بينيم كه در يكك 
زبان بين اين شهر و آن شهرش و حتى اين ده و ده مجاورش اختلاف در لهجه هست,ء هم جنان كه اكر دقت شود خواهيم ديد 
كه تن صداى دو نفر مثل هم نيست و هم جنين اختلاف الوان شامل افراد از يكك نزاد نيز بشودء جون اككر دقت شود دو نفر از 
يكك نؤاد نيز رنككشان عين هم نيست و اين معنا از نظر علماى فن مسلم است. 


دن شكريى والفل' تع كا بور انون هناك كبرق فى كفد دو كار ولقتو يه ابا ليق ورد خورفة كه ولالك تن 
كند بر اين كه عالم صنع و ايجاد با نظامى كه در آن جارى است ممكن نيست يديد آيد مككر از ناحيه خدا و نيز ممككن نيست 


منتهى شود مككر به سوى او.(7) 

آيات الهى در وجود و حيات انسان 

«وَفَى الأزْض انات للمُوقنِينَ» وَ فى انْقُسِكعْ...؟) (0٠٠و١؟/ذاريات)‏ 

(هم در زمين آياتى هست براى اهل يقين و هم در درون وجودتان» جرا آن آيات را نمى بينند؟ » 


آيات و نشانه هائى كه در نفوس خود بشر هست جند جور است. يكك عده آيات 
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موجود در خلقت انسانء مربوط به طرز تركيب بندى اعضاءبدن و قسمت هاى مختلف اجزاء آن اعضا و اجزاء اجزاست» تا 
ذو عين اتحادش احوال مختلفى دن بدن يديد مى آورف: بدن اسان بكك ووز جين اسث» زوز ديكر طفل: يكك روز تووس و 


3 حَ 9٠ ٠‏ 2 0 
روزى ديكر جوان وروز اخر بير مى شود. 


آياتى ديكر در تعلق نفس يعنى روح به بدن است كه يكى از آن آيات يديد مدن حواس ينجكانه است كه اولين رابطه اى 
است كه انسان را به محيط خارج خود آكاه مى سازد و به وسيله اين حواس خير را از شر و نافع را از مضر تميز مى دهدء تا 
يس از تميز به سوى آن جه كه كمالش در آن است به حركت افتاده و آن كمال خود را به دست آورد واز آن جه شر و مضر 


اسيت دور شود. 


در هر يكك ازاين حواس ينجكانه نظامى حيرت انككيز و وسيع استء نظامى كه ذاتا هيج ربطى به نظام آن ديككر حس ندارد .با 
اين كه اين حواس ينجكانه بيكانه از هم در عين اين كه جداى از هم اندء تحت يكك تدبير اداره مى شوند و مدبر همه آن ها 
يكى استء آن هم نفس آدمى است و خداى تعالى در وراى نفسء محيط به آن و عملكرد آن است. بعضى ديكر از آيات 
نفس قوائى هستند كه از نفس منبعث مى شوند ودر بدن ها خود را نشان مى دهند مانند قوه غضب و نيروى شهوت و فروع 
اين دو نيرو و يكك دسته از آيات نفوس آيات روحى است كه كسانى به آن اطلا-ع مى يابند كه به نفوس مراجعه نموده و 
آياتى را كه خداى سبحان در آن ها قرار داده؛ آياتى كه هيج زبانى نمى تواند آن را وصف كندء ببيند» آن وقت است كه 
باب يقين برايش كُشوده مى شود. و جنين كسانى در زمره اهل يقين قرار مى كيرند» آنان كه ملكوت آسمان ها و زمين را 
خواهند ديد 2١02.‏ 


روح 
روح» مفهوم و حقيقت آن 


معانى مختلف روح در قرآن 
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١و‏ يَشئلونك عَنٍ الرّوح قل الوح مِنْ أَمْر رَيَى...!» (88 / اسراء) 


«اإلنى 


«و تو رااز حقيقت روح يرسش مى كنند بكو كه روح از سنخ امر يرورد كار من است و آن جه از علم به شما روزى شده 
سيار اندككث است!» 


كلمه «رُوح) به طورى كه در لغت معرفى شده به معناى مبدأ حيات است كه جاندار به وسيله آن قادر بر احساس و حركت 
ارادى مى شودء مجازا در امورى كه به وسيله آن ها آثار نيكك ظاهر مى شودء اطلاق مى كنند. جنان كه علم را حيات نفوس 
مى كويند. خداى تعالى در قرآن مى فرمايد ١‏ أَوَ مَنْ كانّ مَبِتا فَأخيَئِنة - كسى كه مرده بود زنده اش كرديم!!» (117 / انعام) كه 


مقصوداز آن زنده كردن با هدايت به سوى ايمان است! 
در آيه شريفه ١‏ ,ُنَرّلَ الْمَلائْكَةَ بالرّوح مِنْ آمره - ملائكه با امر او روح را مى آوردند... !) (؟ / نحل) 
هم از همين باب؛ عده اى روح را به «وحى» تفسير كرده اند. 


هم جنين در آيه ١‏ وَ ك ذلك أَوَْينا الوك رُوحا مِنْ آَْرنا - و اين جنين روحى از امر خود را به تو وحى كرديم...!» (05 / 
شورى) كه مراد به آن قرآن است كه آن نيز وحى است. كفته اند كه اككر خدا قرآن و وحى را روح ناميده ازاين باب بوده كه 


نفوس مرده به وسيله آن حيات و زندكَى مى يابند» هم جنان كه روح معروف مايه حيات جسدهاى مرده است. 


١١17: ص‎ 


كلمه روح در آيات بسيارى از سوره هاى مكى و مدنى قرآن كريم تكرار شده؛ ولى در همه جا به اين معنائى كه در جانداران 


مى يابيم يعنى مبدأ حيات و منشأ احساس و حركت ارادى نيامده است. 

ذيلاً معانى مختلف روح را ذكر مى كنيم: 

١‏ -روح و ملائكه 

خداى تعالى يكجا مى فرمايد: 

«يَوْمَ يَقومٌ الوح وَ الملائكةٌ صَفَاّ - روزى كه روح و ملائكه به صف مى ايستند...!) (58/ نبأ) 
و نيز فرموده: 


ل الملضيكة وَالرّوحٌ فيها بإذنٍ رَبّهِمْ مِنْ كل أمْر - در آن شب ملائكه و روح به امر يرورد كارشان هر جيزى را نازل مى 
كنند!) (5 / قدر) 


كه بدون ترديد مراد به آن دراين دو آيه غير روح حيوانى و غير ملائكه است. 


در روايتى از حضرت على عليه السلام نقل شده كه آن جناب به آيه «يَترّلُ الْملائْكة بالرّوح مِنْ أَمْره على قن نشاء من عباده. !ا 


(؟ / نحل) استدلال فرموده بود بر اين كه: روح غير ملائكه است. 
؟- روح قدس و امين 


و نيز قرآن كريم يكجا روح راابه وصف «قدس» وو جاى ديككر به وصف «امين» و امانت توصيف كرده است» جون روح از 


قذارت هاى مادى و يليدى هاى معنوى و از معايب و امراضى كه روح هاى انسانى آلوده به آن هاست ياكك و منزه است. 
"'- روح همراه ملائكه 

روح هرجند غيرملائكه استء الآ اين كه در امر وحى و تبليغ هم جنان كه از آيه زير استفاده مى شود همراه ملائكه است: 
«ييَرّلُ الْمَلائِكةَ لوح مِنْ ره عَلى مَنْ يشا مِنْ جباده...!» (5 / نحل) 


معناى آيه اين است كه خداى تعالى ملائكه را با همراهى روح كه از سنخ امر اوست و از كلمه ايجاد وى است (و يا به سبب 
امر او و كلمه اوست») بر قلب هركس از بند كانش كه بخواهد نازل مى كندء تا او بشر را انذار كند...! 


؟- جبرئيل حامل روح 


از سوى ديكر مى بينيم خداى تعالى يكك جا آورنده قرآن را به نام 


١١/8: ص‎ 

جبرئيل معرفى نموده و مى فرمايد: 
١قُلْ‏ مَنْ كان عَدُوًا لجرل فَانَهُ نزَّلَهُ على قَلبِك بِإِذْنٍ الله - بكو آن كس كه دشمن جبرئيل است بايد بداند كه وى قرآن را به 
اذن خدا بر قلب تو نازل كرده نه از ييش خود... !) (/91 / بقره) 

جاى ديكر همين جبرئيل را روح الامين خوانده و آورنده قرآنش ناميده و فرموده: 

اترَلَ به الوح الآمينٌ عَلى لبك لِتَكونَ مِنَ الْمَنْذِرينَ يلسانٍ عَرَبِي مُبين.) 

1806 را 

و نيز فرموده: 

قل نَزَّله رُوحٌ الْقَدْسِ مِنْ رَبك - بكو روح القدس از ناحيه وو كاوكة أوردة لقي 011 فيز 


در آيات فوق روح را كه به وجهى غير ملائكه است به جاى جبرئيل كه خود از ملائكه است آورنده قرآن دانسته است. يس 


معلوم مى شود جبرئيل آورنده روح استء و روح «حامل» اين قرآن خواندنى است! 
ه- روح حامل قرآن 
از همين جا آن كرهى كه در آيه: 


١وَ‏ 5 ذلك اوْحَينا الك رُوحا مِنْ أمرنا - و همين طور ما روحى از امر خود را به سويت وحى كرديم وكرنه تو نه مى دانستى 
خواستيم هدايت كنيم, و تو به يقين به سوى صراط مستقيم هدايت مى كنى!» (1ه/شورى) 
بود كشوده مى شود و معلوم مى كردد كه مراد به «وحى روح) در آيه فوق آوردن و نازل كردن روح القدس استء براى 


رسول خدا صلى الله عليه و آله و نازل كردن روح القدس براى آن جناب همان وحى قرآن است به او» جون همان طوركه بيان 


8- روح ووحى 


كر انيت وحى رابه روح داده وفرموده روح را به تووحى كرديمء بااين كه روح از موجودات عينى واز اعيان خارجى 
انث ولى وى به فعناق كلام ينهنان أسث» ازااين ساب الست كه اين سلسله أن موجودات يعلق ارواح كه موتجوداتئ ظاهراو 


مقدس اند» خحود 


٠١5 ص:‎ 

يكى از كلمات خداى تعالى هستند» همان طور كه در قرآن عيسى بن مريم عليه السلام را كلمه خدا ناميده و فرموده: 
«وَ كلِمَُهُ ألّقيها الى مَدِيَ وَ رُوحٌ مِنْهُ - و كلمه اى و روحى از خود كه به مريم القاء نمود... !) (171 / نساء) 

- روح كلمه الهى 


روح را از اين رو ١كلِمّه؛‏ ناميده كه مانند ساير كلمات بر مراد صاحب خود دلالت مى كند. وقتى جائز باشد كه روح را كلمه 
بناميم» جائز هم خواهد بود كه آن را «وحى» بناميم واكر در آيه فوق الذكر عيسى بن مريم عليه السلام را كلمه اى از خود ...١‏ 
كلعة منه... (50 / آل عمران) دانسته بدين جهت بوده كه بيدايش عيسى عليه السلام به وسيله كلمه ايجاد بوده. بدون اين كه 
سبب هاى عادى كه در تكون انسان دخالت دارندء در او دخالت داشته و واسطه شده باشند. به شهادت اين كه خود قرآن 


صريحا فر موده: 


١‏ إن َكل عيسى عِنْدَ الله كُمكل اد خَلَقَهُ من ثرا ثم قال لَهُ كن فيكونٌ - مفل عيسى نزه خدا فل آدم الست كه او را از خاكك 


آفريد و سبس به او كفت باش و وجود يافت!» (84 / آل عمران)(1) 

جنس روح 

١و‏ يَسكَلُونَك عَنِ الرُوح قُلٍ الوح مِنْ أمر رَبَى...! (80 / اسراء) 

«و تو رااز حقيقت روح مى يرسند بكو كه روح از سنخ امر يرورد كار من است... !) 


خداى سبحان در روشن كردن حقيقت روح اين را فرموده كه: بكو روح از امر يرورد كار من است. ظاهر از كلمه «مِنْ) در 
جمله فوق اين است كه حقيقت جنس را معنا مى كندء هم جنان كه اين كلمه در ساير آيات وارده در اين باب بيانيه است» 


مانند: 

يه (... فى الوح مِنْ أآمره...!) ١60(‏ / مؤمن) 

آيه «... أَوْحينا اليك رُوحا مِنْ أآثرنا.../»(01 / شورى) 

ابه 0 الْمَلائِكهُ وََ الرّوحَ فيها ِاذْنٍ رَبْهِمْ من كل مرا (/قدر) 

كه در همه اين ها كلمه ١مِنْ)‏ مى فهماند كه روح از جنس و سنخ امر است! 


١-الميزان‏ “اج » ص ١‏ ”انا ”10377 


١٠١:ص‎ 

١-امر‏ جيست؟ 

آن كاه امر را بيان كرده و مى فرمايد: 

نما كه اذا آراك سينا أن مول له كن فيكو 0 480 نين ) 


كه در درجه اول مى فهماند امر او عبارت از كلمه «كنْ» كه همان كلمه ايجادى است كه عبارت از خود ايجاد است و ايجاد 


قائم به ذات است. 
ان ساف الى كماو 


از جمله ادلّه اى كه مى رساند وجود اشياء از جهت استنادش به ذات يرورد كار و با قطع نظر از اسباب وجودى ديكرء كلام 
خدا هستند آيه زير است كه مى فرمايد: ١‏ وَ ما آمْرنا إلا واحدّهٌ كلمح الْبِصَ ْ !) (80 / قمر) كه امر خخداى را بعد از آن كه يكانه 
معرفى نموده. به لمح بصر تشبيه كرده ابلك 6ك مكو ]لشن ادرو است واز آن فهميده مى شود موجودات خارج با اين 
كه تدريجا و به وسيله اسباب مادى موجود كشته و منطبق بر زمان و مكان هستند مع ذلكك جهتى دارند كه آن جهت عارى از 
تدريج و خارج از حيطه زمان و مكان است و از اين جهت امر خدا و قول و كلمه او شمرده شده است و اما از جهت اين كه 
در مسير سلسله علل و اسباب قرار داشته و بر زمان و مكان منطبق مى كردد از اين جهت «امر» خدا نيست بلكه «خلق» خداست» 


همجنان كه فرمود: «...آلا لَهُ الْخَلقُ وَالآمْد...!) (ه/اعراف) 


يس امرء عبارت است از وجود هر موجود ازاين نقطه نظر كه تنها مستند به خداى تعالى است و خلق عبارت است از وجود 
؟-امر: كلمه ايجاد آسمانى 


و 


اين معنا از كلام ديككر خداى سبحان به خوبى استفاده مى شود كه فرمود: ٠‏ إِنَّ مَكَلَ عيسى عِنْدَ الله كمَئّل ادم حَلَقَهُ مِنْ تراب ثّ 
قال لَّهُ كن فَيكونٌ!)» (09 / آل عمران) 
جه در اين آيه» نخست خلقت آدم را ذكر نموده و ارتباط آن را با خاكك كه يكى از اسباب است بيان مى كند» سيس وجود 


هم او را بدون ارتباطش به جيزى با تعبير 


0000 
اكن؛ خاطرنشان مى سازدء (دقت فرمائيد!) و هم جنين نظير اين آيه اسث آيه: 

ْم جَعَلناهُ ُطفَهُ فى قار مكين ثُمَ حَلَفْنَا الْطفَه عَلَقَهُ َحَلَفنَا لَه مُضْعَة....» 

االأديا كم ومابددو فق لكا ناك كلها كوي راوع سرون 

جه ايجاد خداى سبحان را كه منسوب به خود اوست و سلسله علل تخلل و واسطه نيستند» خلق ديكرى ناميده است. 


ازهمه آن جه كفبه شد ابن معتى به داست آمد كه امر: عبارت اسث ال كلمه ايجاد آسماتى بعت قعل مختص بذات اوو 


اسباب و علل واسطه و تخلل نيستند و اين امر به مقياس زمان و مكان و هيج خصيصه مادى ديكرى اندازه كيرى نمى شود. 
"-امر: ملكوت كلشى ء 


در درجه دوم اين معنى را خاطرنشان مى سازد كه امر او در هر جيز عبارت است از ملكوت آن جيزء و فراموش نشود كه 
ملكوت ابلغ از ملكك است بنابراين براى هر موجودى «ملكوتى» و «امرى» است آنجنان كه فرمود: 


َوَلَم دو فى مَلَكوت السّموات و الأرْض...!) (80 /اعراف) 

١و‏ كذليك أرق اثراهيم مَلَكوتٌ السّموات وَ الاض:: !) (20/ انعام) 
؟حروح وامر 

از آن جه كذشت اين معنا روشن كرديد كه: 

- امر خدا عبارت از كلمه ايجاد اوست» 


- كلمه ايجاد او همان فعل مخصوص اوستء. (بدون اين كه اسباب كونى و مادى در آن دخالت داشته باشند و با تأثير 


تدريجى خود در آن اثر بككذارند!) 

- اين همان وجود مافوق نشئه مادى و ظرف زمان است» 

- و روحء به حسب وجودش از همين باب است يعنى از سنخ امر و ملكوت است.(١)‏ 
ارتباط روح با امر و ملكوت 


١-الميزان‏ ؛ج 6 ص ”377 نا 7760 


هن ١1:‏ 
...١‏ و لفح فيه مِنْ رُوحه...!) (9 / سجده) 

0...از روح خود در او بدميد... !) 

آيه فوق در ضمن آيات مربوط به خلقت انسان است كه جكونكى نفخ روح انسان را بيان مى كند و آن كاه در آيه ديكر: 
اوَ شتلك عَنٍ الوُوح قُلٍ الوح مِنْ آهرِ رَبَى - و از تو از روح مى برسنده بكلو روح از امر يرود كار من است!؛ (40 / اسراء) 
بيان مى كند كه روح از جنس امر خداست! 

وسيس در أيه ديكر: 


لما أفئة إذا آراق شهنا آن ينول له كق فكرث فشان الى فيه تلكوت كل شق وعد امال فزوقي كسعزض وا اراد كيد 
نيا ابخ اسك كديه آن خيز بكوية ياكن] وين درك موجوة شود بين عنرة البثك 1ن عنداتى كه ملكوث هر نعي رابهة :ست 
دارد!) (45/ و5١87‏ / يس) 


باذاس كلد كنتووح ال سخ ملكورت :و كلم 51ؤ] اسن 


و سيس در آيه «وَ ما آثرنا إلا واجدّهٌ كلمح الْبِصَِ واه (80 / قمر) او را به وصف ديكرى توصيف كرده. و آن اين است كه اولا 
يكى است و ثانياء جون جشم كرداندن فورى است. و تعبير به جشم كرداندن مى رساند كه امر خدا و كلمه «كن» موجودى 


است آنىء نه تدريجىء كه جون موجود مى شود وجودش مشروط و مقيد به زمان و مكان نيست! 


ازاين جا روشن مى كردد كه امر خدا كه روح هم يكى از مصاديق آن است از جنس موجودات جسمانى و مادى نيست» 
جون اكر بود محكوم به احكام ماده بود و يكى از احكام عمومى ماده اين است كه به تدريج موجود شود» وجودش مقيد به 
زمان و مكان باشد» يس روحى كه در انسان هست مادى و جسمانى نيست,ء هرجند كه با ماده تعلق و ارتباط دارد.(1) 


مفهوم روح القدس و روح الامين 


> 


«قل نَزَّلهُ رُوحٌ القدس هن وتكه بالق للكت الذي اعنوا 3 هذى 5 تشرى القشلميق 1) 


١(‏ /نحل) 


١-الميزان‏ »؛ج لح ص /ام 7 


١١١:ص‎ 


« بكو قرآن را روح ياكك به حق از جانب يرورد كارت نازل كرده تا كسانى را كه ايمان دارند» استوا ركند و هدايت و بشارتى 


اللا لمعت ا كله ا وو يناك است. يعنى روحى كه از قذارت هاى مادى طاهرء و از خطا و غلط منزه است. همين (رُوح 
الْقَدّس) در جاى ديكر از قرآن به روح الامين تعبير شده و در جاى ديكر به جبرئيل كه يكى از ملائكه است و فرموده: 


انَرَلَ به الرُوحٌ الآمينٌ على قَلبِكك روح الامين آن را بر قلب تو نازل كرده است!؛ (157 و 19 / شعراء) 


26 


ليد فرهودهة ١:‏ مَنْ كان عدوا لجبريلٌ فَانهُ زَّلَهُ على قَلْبِك بِاِذْنٍ اللَّهِ هركه با جبرئيل دشمن است بايد بداند كه جبرئيل آن را به 
اذن خدا بر قلب تو نازل كرده است!) (/ا9/بقره)(02) 


بحث ديكر در معناى روح در قرآن 
١يَوْمَ‏ يَقَومٌ الرّوحٌ وَ الملائِكةٌ صَفًا...!) (8/ نبأ) 
روزى كه روح با همه فرشتكان صف زده و به نظم برخيزند... !) 


در قرآن كريم كلمه «رُوح) - كه متبادر از آن مبدأ حيات است - مكرّر آمده است و آن را منحصر در انسان و يا انسان و 
سراف به قياف تداقبقيم يلك وان مور عي اود فو طافقة نز اقاف كرده اش مشاك كر الى الس دهم 
به سوى مريم ككسيل داشتيم...01 (10/مريم) و در آيه ١‏ وَ كذ لك أَوْحَيِنا الوك رُوحا م مِنْ أقرنا و اين جنين وحى كرديم 
مي بي ب يس لاس ري 
روح يكك مصداق در انسان دارد و مصداقى ديكر در غير انسان. 


در قرآن جيزى كه صلاحيت دارد معرف روح باشد نكته اى است كه در آيه (يَشِتَلُوك عَنٍ الوح قَلٍ الوّوح مِنْ آمر رَبَى! 
181 سراد اسك كد هن يني انرا بطو عطاق :و بدوةنعث قدق اوركف رد تعر 1ن ترمردها قورع الاب خدامكا 
أن كا افر ندا ذو جاق درك ر معرق كرد كه - و إكما أئئة إذا أرأة ظينا آن ِثُولَ له كن كوخ قترجحاق الائ بيده ملكو 
كل شوو لبد تعفر ة سهها امن اوادن سكا كه ارادم سرى كرد راك ابن اسك كد يد امو ركزية اشن اذ جد 


موجود شود» يس منزه 


١-الميزان‏ »؛ج ع" » ص 008 


ص:7١١‏ 
است خدائى كه ملكوت هرجيزى به دست اوست!» (و 875 /يس) 


وكزموة انوا عجان كلس ذزماة انحاد انيف كه ضتارية: ةركن ذاه از اده احيت كه زه فلن جا و سبق 1 
فلان علل ظاهرى استء بلكه از اين جهت كه منتسب به خداى تعالى است و قيامش به اوست. و به اين عنايت است كه مسيح 
عليه السلام را به خاطر اين كه از غير طريق عادى و بدون داشتن يدر به مريم داده شده كلمه او و روحى از او معرفى نموده و 
فرموده «... وَ كَلِمَتهُ ألقيها إلى مَرْيَمَ وَ رُوحٌ مِنْهُ...!» (17/1 / نساء) و در آيه ديكر داستان عيسى را تشبيه كرده به داستان ييدايش 
آدم. 

خداى تعالى هر جند اين كلمه را در اغلب موارد» كلامش با اضافه و قيد ذكر كرده. مثلاً فرموده ...١‏ وَ تَفَحْتٌ فيه مِنْ روُحى!!) 
(/ا/ ص) وو يا ١‏ ...و نْفَحَّ فيه از وعنها» ( وده و اه فاوشلا إليها رونا !) (/ا١‏ / مريم) و ١...وَ‏ روح منه !0 ١7١0‏ / نساء) و 


«...أَنَذَناةٌ برُوح الْقَدّس! (80 / بقره) و آياتى ديكر كه در آن ها تعبير كرده به: 
١‏ روحم ؟5 روح خود ” روحمان ؟ روحى از او 6 روح القدس و غيره. 


در بعضى موارد هم بدون قيد ذكر كرده مانند: ١‏ تَتَرَّلَ الْمَلائِكهٌ وَ الرّوحٌ...!» (5 / قدر) كه از ظاهر آن بر مى آيد روح موجود 
مستقلى و مخلوقى آسمانى و غير ملائكه است. در آيه ديكر مى فرمايد: 0 تَعْرْجٌ الْمَلائِكة وَ الوُوحٌ إلييه... !» (© / معارج) 


وامّا روحى كه متعلق به انسان مى شود. از آن تعبير كرده به « مِنْ روحى از روح خودم!) ويا«ازروح خودش!!) ودراين 
تعبير كلمه «مِنْ) را آورده كه بر مبدأ بودن دلالت دارد. و نيز از تعلق آن به بدن انسان تعبير كرده به نفخ» و از روحى كه 
مخصوص به مؤمنين اش كرده به مثل أيه «... وَ أيّدَهُمْ برُوح مِنّْه...!» (؟71 / مجادله) و در آن حرف «با» را به كار برده» كه بر 
سببيت دلاللت دارد» و روح نام برده را تأييد و تقويت خوانده. واز روحى كه خاص انبيائش كرده به مثل جمله «...وَ أَيَدْناة 
بروح الْقدّس...!) ( 07" / بقره) تعبير نموده» روح رابه كلمه «قدس» اضافه نموده» كه به معناى نزاهت و طهارت است. واين را 


هم تأييد انبياء خوانده است. 


واكر آيه سوره قدر را ضميمه اين آيات كنيم معلوم مى شود نسبتى كه روح مضاف در اين آيات با روح مطلق در سوره قدر 


دارد» نسبتى است كه افاضه به مفيض و سايه به جيزى كه به اذن خدا صاحب سايه شده است دارد. 


وهم جنين روحى كه متعلق به ملائكه استء از افاضه روح به اذن خداستء و اكر 


١١0:ص‎ 


در مورد روح ملكك تعبير به تأييد و نفخ نفرموده» ودر مورد انسان اين دو تعبير را آورده» ودر مورد ملائكه فرموده: «... 
َأَرْسَلْنا إلَيها رُوحنا...!» (17 / مريم) و يا فرموده: ١‏ قل تَزَّلَهُ رُوحٌ القَدُس...] /1١7(‏ نحل) يا١‏ تَرَكَ به الوح الأّمين...!) 197 / 
شعراء) براى اين بود كه ملائكه با همه اختلافى كه در مراتب قرب و بعد از خداى تعالى دارند» روح محض هستند, و اكر 
احيانا به صورت جسمى به جشم اشخاصى در مى آيند تمثلى است كه به خود مى كيرندء نه اين كه به راستى جسمى و 


متوقنياكق "د اشعة باشل 


«... فَارْسَلمنا الها رُوحنا فَتَمَثل لها بَشّرا سَويَا ما روح خود را به سوى مريم فرستاديمء واو در برابر وى به صورت بشرى تمام 
عيار مجسم شد!) (/ا١‏ / مريم) 


به خلاءف انسان كه روح محض نيست بلكه موجودى است مركب از جسمى مرده؛ و روحى زنده» يس در مورد او مناسب 


و 


همان است كه تعبير به نفخ (دميدن) بكند, هم جنان كه در مورد آدم فرموده: ١‏ فَإذا سَوٌْتَةُ وَ تَمَحْتٌ فيه مِنْ روّحى... ) "لا / 


ص) 


و همان طور كه اختلاف روح در خلقت فرشته و انسان باعث شد تعبير مختلف شود, در مورد ملائكه به نفخ تعبير نياورد» هم 
جنين اختلا.فى كه در اثر روح يعنى حيات هست كه از نظر شرافت وخست مراتب مختلفى دارد» باعث شده كه تعبير از تعلق 


اثرش بداند. 


آرى يكك روح است كه در آدميان نفخ مى شود, و درباره اش مى فرمايد: «...وَ نَفْحْتٌ فيه مِنْ روّحى...!) (177/ ص) و روحى 
ديكر به نام روح تأيي د كننده است»كه خاص مؤمن است و درباره اش فرموده: «...أوليك كنب فى قُلوبِهِمُ الإيمانَ وَ أَيَدَهُمْ برُوح 
منْه...!) (؟7 / مجادله) كه از نظر شرافت در ماهيت مرتبت و قوّت اثر شريف تر و قوى تراز روحى است كه در همه انسان هاى 


زنده استء. به شهادت اين كه در آيه زير كه در معناى ايه سوره مجادله استء» مى فرمايد: 
١أوَ‏ مَنْ كان مَتِتا فَأَختَهنة...!) (177 / انعام) 


«آيا كسى كه مرده بود و مااو را زنده كرديم و برايش نورى قرار داديمء تا با آن در بين مردم مشى كند, در مَثْلء مثل كسى 


ملاحظه مى كنيد كه در اين آيه مؤمن را زنده به حياتى داراى نور دانسته» و كافر را با اين كه جان دارد مرده و فاقد آن نور 


مى داند. يس معلوم مى شود مؤمن روحى دارد كه كافر آن را ندارد» و روح مؤمن اثرى دارد كه در روح كافر 


١١8:ص‎ 


از اين جا معلوم مى شود روح مراتب مختلفى دارد» يكك مرحله از روح آن مرحله اى است كه در كياهان سبز هست. و اثرش 
اين است كه كياه و درخت را رشد مى دهدء و آيات دال براين كه زمين مرده بود وما آن را زنده كرديم درباره اين روح 


سخن مى كويد. 


مرحله ديكر از روح» آن روؤحئ است كه به وسيله آن انبيا تأييد مى شوند» ابه ننه بروح الْقدّس...!) ثلام/ / بقره) از آن 


خبر مى دهد و سياق آيات دلالت دارد براين كه اين روح شريف تر و مرتبه اى عالى تراز روح انسان دارد. و اما آيه: 
«... يُلقَى الرُوحَ مِنْ أَمْرِه عَلى مَنْ يَسْاءٌ مِنْ عِباده لِينْذِرَ يَوْمَ النَّلاقِ!» (10 / مؤمن) 

0 ... روح را از عالم امر خود بر هر كس از بندكانش بخواهد القاء مى كندء تا او مردم را از روز تلاقى بيم دهد!) 
وآيه: 

«وَ كذلك أَوْعَينا اليك رُوحا مِنْ آمرنا...!0 ( 01 / شورى ) 

«واين جنين وحى كرديم به سوى تو روحى رااز عالم امر خود!) 

هم مى تواند با روح ايمان تطبيق شود و هم با روح القدسء و خدا داناتر است.(١)‏ 

حقيقت روح 

0 15 الْمَلائْكة الدج مِنْ أَمْرِه عَلى مَنْ يَشاءٌ مِنْ عباده...!) (" / نحل) 


ملائكه را با همراهى روح كه از سنخ امر اوست واز كلمه ايجاد وى است (يا به سبب امر او و كلمه اوست») بر قلب هركس 


از بند كانس كه بخواهد نازل مى كتد خا او بشر را اتذان كند كه مععبوؤدى جر من نيسث و ؤثهار أن كرقتن معبود دركر ببرهيزيد! 


مردم در كذشته و حال با همه اختلاف شديدى كه درباره حقيقت روح دارند در اين معنا هيج اختلاف ندارند كه از كلمه 
روح يك معنا مى فهمند و آن معنا عبارت است از جيزى كه مايه حيات و زندكى است - البته حياتى كه ملاكك شعور و اراده 


باشد. 


اما حقيقت آن جيست؟ مى توان به طور اجمال از آيات كريم قرآن استفاده 


١-الميزان‏ »؛ج لخر ص عع 


ص ١١17:‏ 
كردء مثلاً: ١‏ يَوْمَ يَقَومٌ الرّوحٌ وَ الْمَلائِكةٌ صَفًا - روزى كه ملائكه و روح به صف مى ايستند...!» (88 / نبأ 
تَعرْجٌ الْمَلائِكه وَ الوُوحٌ - ملائكه و روح به سويش بالا مى روند...! (5 / معارج) 


وآيات ديكر به دست مى آيد كه روح حقيقتى و موجودى مستقل است. و موجودى است داراى حيات و علم و قدرت. نه 
اين كه از مقوله صفات و احوال بوده و آن طور كه بعضى ينداشته اند قائم موجودى ديكر باشد. قرآن كريم از سوى ديكر 


روح را معرفى مى كند به اين كه از امر يروردكار است و مى فرمايد: 


«..قَلٍ الوّوحٌ مِنْ آمْر رَبَى - بكو روح ااه يروو كاري ام ا ارق ط مرا وس امورو ود كا ور تا رشان اد اجا اكه 


اذا ناراك شهنا اكول له كن اليكون ع افر اكد ابو تيفك كه ركفن سحن قبن رادو كين كوه باقن وق ه10 من 
معرفى نموده و مى رساند كه امر خدا همان كلمه ايجادى است كه خداى سبحان هر جيز را با آن ايجاد مى كند. 


عارك ركل تراهنا همان ونمردى اتيك كلد يه ابام افاعيا هئ قرها ند ااانه وشمورى ادر اديت تلكة ازرر ندا عارك اك 


از وجود ازاين جهت كه مستند به خداى تعالى است و آميخته با ماده و زمان و مكان نيست: 


«وَ ما آَمْرْنا إلا واحَدٌَ كلمح بالْمْضَّر - امر ما نيست جز واحد آن هم مانند جشم برهم زدن!» (80 / قمر) به اين مجرد از زمان و 
ماده و مكانى اشاره دارد» جه تعبير نام برده در جائى كفته مى شود كه تدريج در كار نباشدء يعنى مادى و محكوم به حركت 
مادى نباشد. 


از بيان مختصرى كه كذشت اين معنا معلوم شد كه روح كلمه حيات است كه خداى سبحان آن را در اشياء به كار مى برد و 
آن ها راابه مشيت خود زنده مى كند. به همين جهت درآيه « و كذلك أَوْعَيْنا اليك رُوحا مِنْ أفرنا - و اين جنين وحى كرديم 
روحى از امرخود را...!)» (07 / شورى) وحى ناميده و القاءِ آن را بر رسول و نبى ايحاء خوانده» يس معناى القاء كلمه او (كلمه 


حيات) به قلب رسول الله اين است كه روح را به سويش وحى كند, (دقت فرمائيد!) 


يس اين كه فرمود )0 سر الْمَلامئْكَةَ بسالرُوح مِنْ أمره...!» (5 / نحل) تنزيل ملائكه با مصاحبت و همراهى روح عبارت است از 
القاءِ آن در قلب ييامبر تا قلب وى با داشتن آن روح آماده كرفتن معارف الهى بكردد. هم جنين به معناى ديكر تنزيل ملائكه 
به سبب روح به همين معناست» جون كلمه خداى تعالى كه همان كلمه حيات باشد در ملائكه اثر 


١18:ص‎ 

كذاشته و آنان را مانند انسان ها زنده مى كند.(١)‏ 

اوصاف روح 

١وَ‏ يَسْكَلونَك عَنِ الوح قُلٍ الوح مِنْ أَمْرِرَبَى...! (85 / اسراء) 
تورااز حقيقت روح يرسش مى كنند بكو كه روح از سنخ امر يرورد كار من است...!) 
خداى سبحان امر روح را به اوصاف مختلفى توصيف فرموده است. 
كيكى اراي كيان دك كركدو مكل فزموكة 

١‏ يَوْمَ يَقَومٌ الوح وَالْمَلائِكهٌ صَفًا...» (98/ نبأ) 

«روزى كه روح با همه فرشتكان صف زده و به نظم برخيزند....» 
تَعرْج الْملائِكةٌ وَ الرُوحٌ إلَيه...» (© / معارج) 

) ملائكه و روح به سوى او عروج مى كنند... !) 


- از كلام خداى تعالى جنين بر مى آيد كه اين روح مفرد ذكر شده كاهى با ملائكه است»ء هم جنان كه در آيات نام برده بالا 


ديديد و آيات زير نيز بدان دلالت دارد و مى فرمايد: 

١«قُلْ‏ مَنْ كانّ عَدُوَا لِجبِريلَ فَانَهُتَرَّلهُ عَلى قلْبك....» 910 / بقره) 

١‏ بكو آن كس كه دشمن جبرئيل است بايد بداند كه وى قرآن را بر قلب تو نازل كرده...»» 
ترّلَ به الوح الآمينُ عَلى قَلِْكك...»» ( 197 و 195 / شعرا) 

دآن راروح امانت دار به قلب تو نازل كرده...»» 

قل تَزّلَهُ رُوحٌ الْقَدّسِ كه الْحَق...» ٠١7(‏ / نحل) 

0 بكو روح القدس از ناحيه يرورد كارت به حق آورده...»») 


«... فَاَرْسَلْنا لها رُوحنا قَتَمَثَلَ لّها بَشّرا سَويّا)(17 / مريم) 


«... يس ما روح خود را به سويش فرستاديم كه به صورت بشر تمام عيار به او ممثل شد!» 
- كاهى آن حقيقتى است كه در عموم آدميان نفخ و دميده مى شود و در اين باره فرموده: 


اس ساس 


)0 م سَوٌيَهُ وَ تفخ فيه من رُوحه...»» (9/ سجده) 


١-الميزان‏ ؛ج عا ص لي 


١١9:ص‎ 

0 اذا سَوَئْنه وَتَفِكك فيه مِنْ رُوحى...»») (79 / حجر) 

«يس جون او را تسويه كردم واز روح خود دراو دميدم... !) 

- و كاهى ديكرء آن حقيقتى كه با مؤمنين است ناميده شده است و در اين باره فرموده: 
«..أولئكك كب فى قُلوبهمٌ الأيمانٌ وَ أيِدَمُمْ << مِنهُ...:» (37” / مجادله) 

«...خداوند در دل هايشان ايمان را نوشته و به روحى از خودش تأييدشان كرده...»» 

١‏ أوَ مَنْ كان ميتا أبن وَ جَعَلّنا لَه ورا يَشى به فى النّاس....» (191 / انعام) 

آن كس كه مرده بود وزنده اش كرده براى او نورى قرار داديم كه به كمكك آن ميان مردم راه مى رود...»» 
نيز دلالت بر آن دارد براى اين كه در كفتكو از حيات جديد شده و حيات فرع روح است. 

دو كاهى ديكرء آن حقيقى ثاميذه شده است كه اثبياء باوى در ثماس اند ودر اين باره فرموده: 
يرل الملائكة بالرّوح مِنْ أَمْرِهِ على مَنْ يَشاءً مِنْ عباده عَنْ نذِرُو...» (؟/نحل) 


كند...») 


ادق اتبناعيسى ائن مزي البينات و اكذناة برُوح الْقدُس...»» (0 7 /بقره) 

«... به عيسى بن مريم معجزاتى داديم و او را با روح القدس تأييد كرسي 
«وَ كذلك أَوْحَينا اليك رُوحا مِنْ أفرنا...» (85 / شورى) 

«وهمين طور ما روحى از امر خود را به سويت وحى كرديم... !) 


- كاهى به آن حقيقتى اطلالق مى شود كه در حيوانات و نباتات زنده وجود دارد» و ياره اى از آيات اشعار بدين معنا دارد. 


يعنى زندكّى حيوانات و نباتات را هم روح ناميده» جون همان طور كه كفتيم حيات متفرع بر داشتن روح است.(١)‏ 
روح» وارتباط آن با بدن 


مفهوم نفخ روح در بدن 


-١‏ الميزان »ج 32> ص وم 


١٠١ ص:‎ 


رت هه هر 


«فاذا سَوَيْتهُ وَ نَفْحْتٌ فيه مِنْ رُوحى.. .!) 3907 / حجر) 
«جون او را تسويه كردم واز روح خود دراو دميدم... !) 
انَفخ) به معناى دميدن هوا در داخل جسمى است به وسيله دهان يا وسيله اى ديك 


اين معنى لغوى نفخ استء ولى آن را به طور كنايه در تأثير كذاشتن در جيزى ويا القاءِ امر غير محسوسى در آن جيز استعمال 
م شود 
باد كه در جسم باد كرده» داخل است در بدن آدمى داخل باشدء بلكه معنايش ارتباط دادن و برقرار كردن علقه ميان بدن و 


جع 


هم جنان كه در آيه ١‏ ثُم حَلَفْنا النْطفَه عَلَقَهَ َحَلْفنَا الْعلَقَهَ مُضْ مُضعَهَ مَحَلَفنَا المْضْ عَهَ عظاما فَكْسَوْنًا الْعِظامَ ]: تعما ك اناك كلها اكوب 

يس اورا نطفه اى در جاى امنى قرار داديم» يس از آن نطفه را علقه كرديمء آن كاه علقه را مضغه و مضغه را استخوان ها 
نموديم و سيس آن استخوان هارا با كوشت يوشانديم و در آخر او را خلقتى ديكر كرديم!» (١/مؤمنون)‏ بدان اشاره شده 
است.(1) 


قسويه انسان» نفخ روح و ايجاد ادراك هاى حشسى 


١-الميزان‏ ؛ج برف » ص /7 7 


١نم‏ سَويهُ وَ نَفَحَ فيه مِنْ رُوجه. (9 / سجده) 
م كر 3 53 00 ح يس كح . ١ت‏ 
«آن كاه وى را يرداخت واز روح خويش در او دميد؛ و براى شما كوش و ديد كان و دلها افريد... !) 


اق 


كلمه ١تَسْوِيَها‏ به معناى تصوير و هم تتميم عمل است. در جمله .١‏ ..نفخ فيه مِنْ رُوحه. © استعازه و كنايه كوئى شد است: 

يعنى روح تشبيه شده به دم زدن و نفسى كه آدمى مى كشد و برمى كرداند و احيانا آن را در غير خود مى دمد, و اضافه كلمه 
رو ضحرف 6 بوخدا وي دافا احري الما وابسايان ‏ ين است كه سيس خدا از روحى شريف و منسوب به 
روش دواو يله رو عم كم لق والأنصار والأفحدة قليلا ما > تَفْكَدُونَ؟) (1/ نحل) در اين جمله به نعمت ادراكك 


هاى حسىء يعنى جشم و كوش و ادراكك هاى فكرى يعنى قلبء منّت نهاده استء كه هم ادراكك هاى جزئى و خيالى را شامل 
مى شود وهم كلى و عقلى را.ل!) 


در جه مرحله روح با بدن مرتبط مى شود؟ 
...كم أَنْعَأناة خَلّقا اكحر. 18 
«...در آخر او را خلقتى ديكر كرديم...!» (١/مؤمنون)‏ 
در قرآن كريم آياتى هست كه از آن ها كيفيت ارتباط روح با ماده به دست مى آيد. يكك جا مى فرمايد : 
١‏ مِئْها حَلَفاكعْ - ما شما را از زمين خلق كرديم!؛ (00 /طه) 
و جايى ديكر مى فرمايد: ‏ انسان را از لايه اى جون كل سفال آفريد!» (؟1 / رحمن) و نيز فرموده: 


و يدا تَلْقَ الانْسانٍ مِنْ طين ثُمّ جَعَلَ نَشِلَهُ مِنْ سّلالَهِ مِنْ ماءِ مَهين - و خلقت انسان را از كل آغاز كرد و سيس نسل او رااز 


حجكيده اى از آبى بى مقدار قرار داد!» 
(' و8 / سجده) 


سيس فر موده: 


١و‏ لَقَدْ حَلَقَْا الإنْسانَ مِنْ لاله مِنْ طين ثُمّ ْنا نطِفَهَ فى قَرارٍ مكين ثم م خَلَننًا اللطفة عَلْقَه مَكَلتَنا الْعَلَقَهَ كه مَحَلقنًا المضكة 
عِظاما فَكْسَوْنًا الِْظامَ أ لما ثم أنْمَأَناة حَلّقا ار كتبارَ كك الله : عم الطالك لاحو هاا يكن اسان راز 


١-الميزان‏ »؛ج ئضدة ص ع/ 


١١١ ص:‎ 


جكيده اى از كل آفريديم و سبس او را نطفه اى در قرا كاهى محفوظ كرديم و سيس نطفه را علقه؛ و علقه را مضغه. و مضغه 
خالقان است !» (17 تا ؟١‏ / مؤمنون) 


و بيان كرد كه انسان در آغاز به جز يكك جسم طبيعى نبود واز بدو ييدايش آن صورت هائى كوناكون به خود كرفت» تا در 
آخر خداى تعالى همين موجود جسمانى و جامد و خمود راء خلقتى ديكر كرده. كه در آن خلقت انسان داراى شعور و اراده 
كشتء كارهائى مى كند كه كار جسم و ماده نيست» جون شعور و اراده و فكر و تصرف و تسخير موجودات و تدبير در امور 
عالم» نقل دادن و دكركون كردن و امثال آن از كارهائى است كه از اجسام سر نمى زند» يس معلوم شد كه روح جسمانى 


َه نيستء به خاطر اين كه موضوع و مصدر افعال است كه فعل جسم نيست.(١)‏ 
كيفيت ايجاد و نفخ روح و تقدير نسل انسان در رحم 


( در كيفيت خلق و مراحل تكون جسمانى نسل انسان در رحم مادر و حِكونكى دميدن روح در آن و تقدير سرنوشت هر فرد 
روايتى در «كافى» از حضرت امام محمد باقر عليه السلام نقل كرديده كه علامه بزركوار در الميزان به تحليل مواردى از آن 


وداعيه كدذرلة تبيك رهاق :ال آضه عووت خلامه قله قرة) 


١‏ خداوند وقتى بخواهد نطفه اى را خلق كند - جه نطفه اى كه از صلب آدم بر آفريننده اش بيمان كرفته شده يا آن كه بيمانى 


بر خلقتة نبوده ولى خداوند مى خواهد آن را در رحم قرار دهد... )١‏ 


مقصود از جمله «ييمان كرفتن» جريانى است كه براى انسان در عالم «ذرٌ و ميثاق» قبل ازاين نشئه وجود دارد. بيان اجمالى آن 
ازاين قرار است كه: انسان دنيوى با جميع احوال وجودى خود مسبوق الوجود به نشئه ديككرى است كه ييش از دنيا قرار دارد. 
در لسان اخبار به عالم «ذر و ميثاق» ناميده شده؛ آن جه در آن جا ييمان و عهد كرفته اند به همان منوال در اين جهان صورت 
خارجى به خود مى كيرد و آن فرد انسانى كه در آن جا مورد ييمان و ميثاق قرار كرفته به طور قضاءٍ حتم و لازم بايد آفريده 
شود ودراين جهان قدم كذارد. روى اين حساب افرادى كه در اين دنيا به نظر ما مى رسند همان هائى هستند كه در عالم 
قبلى مورد عهد و ميثاق واقع شده اند. در خلقت اين قسم از مخلوقات «بدائى» نيست و به طور حتم يديد مى آيند - برخللاف 


قسم ديك ركه در روايبت بالا فرمود: 


١-الميزان‏ »ج "ءصضص /6 


١77: ص‎ 


١‏ ييمانى بر خلقتش نبوده ولى خداوند مى خواهد آن را در رحم قراردهد»» - كه در آن ابَدَاء؛ هست و آن نطفه اى است كه 
اراده حق تعالى به تماميت خلقتش تعلق نكرفته است و به طور ناتمام از رحم در حالت جنينى ساقط مى شود؛ اين همان است 


كه در عالم «ذرٌ) مسبوق به ميثاقى نشده است. 


١ -‏ رحم در آن موقع داراى همان روح قديمى است كه از اصلاب مردان و رحم مادران قبلى منتقل شده تا فعالا در آن قرار 


كرفته است.» 
-«آن دو ملكك در آن روح حيات و بقاء مى دمند.» 


اين جمله از فرمايش امام عليه السلام » مفيد يكك معناى عالى است و مى خواهد بفهماند كه دميده شدن روح انسانى يكك نحو 


ترقى ذاتى أسيت كة براى روح نباتى دست داده سيو : 


از همين مطلب معناى انتقال روح قديمى (روح نباتى) از اصلاب مردان و رحم مادران قبلى به محل فعلى آن روشن مى شود. 
زيرا معلوم شد كه روح يكك نحوه اتحاد وجودى با بدن طفل (نطفه و آن جه از خون حيض بدان منضم مى شودء) دارد» و 
ووشوذافت 46 إن بدو نا مدق مون وكا زايد همان موالة اماد مستصوص اند را فى شاد طرفي كن كد وان ماد لفل 
همان نسبت را با بدن يدران و مادران قبل از خود دارند» و آن جه را كه انسان فعلى در جريان حياتى خود مى بيند فى الجمله 
در وجود يدران و مادران ييش از خود تعن داشته و وجود يدران و مادران جون فهرست كتاب كه مطالب مذكور و مفصل 
كتاب را به وجه مخصوصى در بردارد» احوال افراد آينده را متضمن مى باشد. از همين جا معنى جمله زير نيز روشن مى 


كردد: 


١-‏ به دو ملكك وحى مى رسد كه به طرف سر مادرش نككاه كرده و آن جه در آن جاست كتابت كنيد!) 


يعنى سرنوشت طفل را از قسمت سر مادر كرفته و مى نويسند. زيرا اكنون كه طفل با بدن يدر هيج كونه ارتباط فعلى را ندارد» 


معلوم مى شود كه شرح سرنوشتش از يدر انفكاكك بيدا نموده ولى با مادر ارتباط و اتصال وجودى دارد. 


واين كه فرمود: « در تمام نوشته هاى خود براى خداوند حق "دأ" و بازكشت را مسيجل مى دارند»» به خاطر اين است كه - 
صورت فعلى طفل كرجه مبدأ اصلى حوادث و احوال آينده او بوده و آن جه به سرش مى آيد از سازمان وجودى او سرجشمه 


مى كيرد» لكن جون سازمان وجودى او علت تامّه نيست بلكه حوادث و امور خارجى هم در شئون او 


غ1 


دخالت دارند» لذا ممكن است براى خداوند «بداء»؛ حاصل شده و روى جريان تكوينى جهان آفرينش بعضى از نوشته هاى 
قبلى آن دو ملكك صورت خارجى بيدا نكند. 


البته تسبث دادن تفاضيل ولادث به خداوند متعال متافاتى با استتاة اين امور به علل و اسباب مادى آن ها ندارد زيرا اين ذو 


قسمت از اسباب يعنى اسباب مادى و معنوى در طول هم قرار كرفته اند.(1) 


بدن» منشاً اوليه ييدايش روح 


صداب 


«وَ لَقَدْ حَلَقْنَا الانْسانَ مِنْ سَلالَهِ مِنْ طين... ثم آَنْشَأناة لقا احَر...!» (1517١/مؤمنون)‏ 
«و مااز ييش انسان رااز جكيده اى از كل آفريديم... ودر آخر او را خلقتى ديكر كرديم... !) 


نفس نسبت به جسمى كه در آغاز مبدأ وجود او بوده - يعنى بدنى كه باعث و منشأ ييدايش آن بوده - به منزله ميوه از 
درختء. وو به وجهى به منزله روشنائى از نفت است. با اين بيان تا حدى كيفيت تعلق روح به بدنء و بيدايش روح از بدن 
روشن مى كردد و آن كاه با فرارسيدن مركك اين تعلق و ارتباط قطع مى شود ديككر روح با بدن كار نمى كند» يس روح در 
ايدايق خضي ل رفكو سس با ااققاكن لخدا ال يلدة ياف عن > مكدودر اخ اده شبن ند كلى !اق بد داو 
مستقل مى شود.(27 


بيوستن روح به بدن و جدا شدن آن 


ره ه عو 


تفخت فيه مِنْ رُوحى...!) 0( / حجر) 
(...وو از روح خود در او دميدم...!) 


در آيه ...١‏ سيس آن استخوان ها رابا كوشت يوشانديم ودر آخر او را خلقتى ديكر كرديم!» ملاحظه مى شود: روح انسانى 
همان بدن اسث كه خلقت ديكر به خود كرفته: بدون اين كه جيزى بر آن اضافه شده باشد. و در آيه ١‏ بكو ملكك الموتى كه 
موكل شماست شمارا مى كيرد»» مى فرمايد: روح در هنكام مركك از بدن كرفته مى شود در حالى كه بدن به حال خود باقى 
است و جيزى از آن كم نمى كردد. 


نوع استقلال هم از بدن دارد» به طورى كه هر وقت تعلقش از بدن قطع شد از او جدا مى شود. 


١-الميزان‏ ؛ج 2 ص ”7 
؟- الميزان ؛ج ,2 ص 3209 


١1١6: ص‎ 


خداى تعالى در آيه فوق اكر روح را به خود نسبت داده و اضافه كرده به منظور تشريف واحترام بوده» واز باب اضافه لامى 
است كه اختصاص و ملكيت را مى رساند.(2)1 


روح در حالت خواب و مرى كجاست ؟ 

١وَ‏ هُوَ الذى يَتَوَفَكمْ باليل...!» (20 / انعام) 

« او خدائى است كه مى ميراند شما را در شب و مى داند آن جه را كه كسب مى كنيد در روز... !) 

خداى سبحان در آيات قرآن كلمه ١تَوَفَى)‏ را كه به معناى كرفتن تمامى جيزى را كويند» به معناى كرفتن روح استعمال كرده 
است. هم جنين خواب بردن را هم ١تَوَفَى)‏ ناميده و در آيه: 

الله يَتوَفَى الانفس حينّ مَوْتها وَ التى لَمْ تَمْتْ فى مَنامها - خداست آن كس كه جان ها را در وقت مردن مى كيرد و هم جني: 
آن جانى كه نمرده ولكن بخواب رفته است!) (57 / زمر) 


كلمه مزبور را به اين معنى استعمال كرده است. جون مركك و خواب هر دو در اين كه رابطه نفس را از بدن قطع مى كنند 
مشتركك اند» همان طور كه بعث به معناى بيدار كردن و بعث به معناى زنده كردن هر دو دراين كه دوباره اين رابطه را برقرار 


مى سازند شريكك اند» جه هر دو باعث مى شوند نفس دوباره آن تصرفاتى را كه در بدن داشت انجام دهد. 


وامااين كه توفى را مقيد به شب و بعث را مقيد به روز نمود ازاين رو بوده كه غالبا مردم در شب به خواب رفته و در روز 
ينارتو 6ق عسوضكوى قو عدران الب تنك ابن افر موك سار كن اع عر كن انها راو ارس وس رف يان 
شماراء دلالت داردء بر اين كه حقيقت انسانى كه ما از آن به كلمه «من» تعبير مى كنيم همان روح انسانى است و بس و جنان 
نيست كه ما خيال مى كنيم» روح جزثى از انسان است و يا صفت و يا هيئتى است كه عارض بر انسان مى شود. 


حقيقت آدمى تن خاكى او نيستء بلكه روح اوست و بنابراين با قبض روح كردن ملكك الموت جيزى از اين حقيقت كم نمى 


سو د. 


يس معنى آيه اين مى شود كه خداى متعال شما را در شب مى ميراند» در حالى كه مى داند» آن جه را در روز از اعمال 


ارتكاب كرديد ولى روح هاى شما را نككه نمى دارد تا 


١-الميزان‏ ؛ج لع ص 5718 


١1١8: ص‎ 


م ركشان ادامه يايد بلكه براى اين كه اجل هاى معين شما به آخر برسد» شما را دوباره زنده مى كند و يس از آن به واسطه 


مركك و حشر به سوى او خواهيد بركشت و شما را از اعمالتان كه انجام داده ايد خبر خواهد داد.(١)‏ 


روح بدون بدن كجا نكهدارى مى شود؟ 


- 


آللهُ يَتوَفَى الالفس حينَ مَوْتِها وَ التى لَمْ تَمْتْ فى مَنامها قَيَمْسِك التى قضى عَلتِهَا الْمَوْتَ وَ يُرْسِل الالخرى إلى أجل مُسَدمّى ...!) 
(0/زمر) 


«خداست آن كسى كه جان ها را در دم مرككء و هم از كسانى كه نمرده اند ولى به خواب رفته اند» مى كيرد» آن كاه آن كه 


قضاى م ركش رانده شده نككّه مى دارد» و آن ديكران را رها مى كند...!) 


كلمه ١تَوَفَى)‏ و «ا ستيفاء» به معناى كرفتن حق به تمام و كمال است. مضمون آيه فوق از كرفتن و نكّه داشتن و رها كردن؛ 


«قل يَتَوَفَكم مَدَك الْمَوْتِ الذى وُكل بكم ثم إلى رَبُكمْ تَرجَعُونَ - بكو در دم مركك آن فرشته م ركى كه موكل بر شماست» 
شما را به تمام و كمال مى كيرد و سيس به سوى يروردكارتان برمى كرديد!)» 1١(‏ / سجده) 


آيا بعد از مردن و جدائى اجزاء بدن (از آبء و خاك. و معدنيهايش») و جدائى اعضاى آن» از دست و ياء جشم و كوش» و 
نابودى همان اعضاءٍ عضوى اشء و د كركون شدن صورت هاء و كم كشتن در زمين» به طورى كه هيج با شعورى نتواند 
خاكك ما راز خاكك ديكران تشخيص دهدء دوباره خلقت جديدى به خود مى كيريم؟ 


خداى تعالى ياسخ سؤال بالا را به رسول كرامى خود ياد مى دهد و مى فرمايد: 


تركو شيها بعد اال مدن كه تمى كتويدة .و الجزاء شما تابد يكو درهع يرهم كمي كرد عدون فرشمه أى كه مكل يه لاست 
شما را به تمامى و كمال تحويل مى كيرد و نمى كذارد كم شويدء بلكه در قبضه و حفاظت او هستيدء آن جه از شما كم و 
درهم و برهم مى شود بدن هاى شماست,. نه نفس شما و يا نه آن كسى كه يكك عمر مى كفت: (من) و به او مى كفتند: 
(تو).52) 


روح» و هويت انسان 
هويت انسان از نظر قرآن 


١-الميزان‏ عج ءا ص ع" 


؟- الميزان »؛ج ,2 ص 50 


ص ١717:‏ 
«هَل آتى عَلَى الإنْسانٍ حينٌ مِنَ الدّهْر لَمْ يكن سَيئاً مَذكورا ؟2 (١/دهر)‏ 
(يا بن انسان زوز كاراق تكذشت كه جعيزئ لآبق ذ كر نبوف 9 


شكى نيست در اين كه در داخل اين هيكل محسوس كه ما آن را انسان مى ناميم» مبدئثى براى حيات استء كه شعور و اراده 


آدمى مستند به آن است و خداى تعالى در آن جا كه سخن از خلقت انسان به عنوان - آدم - دارد از اين مبدأ تعبير به روح و 


- 2 
7 مزه مله 
3 12 

6 


در بعضى موارد تعبير به «نفس» كرده استء نظير آيه: ١‏ قَإذا سَوَئْتُةُ و نَفَحْتٌ فيه مِنْ روّحى...») (19/حجر) و يا ١‏ ثُمَ سَوْيهُ وَ نَفْحَ 


فيه من رُوحه... !» (9 / سجده) 


است و آبء و انسان مجموع هر دو حقيقت است. وقتى روح قرين جسد قرار كرفت» آن انسان زنده است و وقتى از هم جدا 


مد عدن عدا شون مر كفااسة»؛ 
و لكن آيه: 


قل يَتوَفْكعْ علك الْمَوْتٍ الّذى وُكلّ بك - بكو مى كيرد شما را به طور كامل فرشته مركى كه موكل بر شماست...!) (11/ 


سجده) 


اين معنا را تفسير مى كندء جون مى فهماند آن روحى كه در هنكام مركك و به حكم آيه نام برده قابض الارواح آن را مى 
كيرد» عبارت است از آن حقيقتى كه يكك عمر به او مى كفتيم: تو - شما - جنابعالى و امثال اين ها. و آن عبارت است از 


١18: ص‎ 


واحدى را ضميمه واحد ديكرى سازد كه هم ذاتش غير آن باشد و هم آثار ذاتش غير آثار ذات آن باشد» يس انسان بعد از 
آن كه روح به بدنش تعلق مى كيرد و بعد از آن كه روحش از بدنش مفارقت مى كند, در هر دو حال يكك حقيقت است واز 
آيه شريفه زير هم همين معنا استفاده مى شود: 

«و ما انسان را از خلاصه اى از كل آفريديم و سيس او را نطفه اى كرديم و در محفظه اى معتبر جاى داديم» سبس آن نطفه را 


عله يعن | ف علقدر ا 07 آذ كاه آن 2 راا 3 ان ها كرديم و آن كاه روى آن استخوان ها كوشت يوشانديم ودر 
آخر او را خلقتى ديككر كرديم... !» (17 تا ١5‏ / مؤمنون) 


بس آن جيزى كه خلقتى ديكر مى شوه؛ عينا همان نطفه اى است كه مراحل علقه كى و مضغه كى و استخواتى را ببموده 


است. 
آيه زير نيز در معناى آيه فوق است كه مى فرمايد: 
« هَل آتى عَلَى الأنْسانٍ حينٌ مِنَ الذَّهْر لَمْ يَكنْ سَّيئاً مَذّكوراء» ١(‏ / دهر) 


كه شيئى نبودن انسان را مقيد مى كند به قيد مذكور و مى فهماند انسان جيز بوده» لكن جيز مذكور نبوده و همين طور هم 
هستء جون انسان زمين بوده» نطفه بوده» لكن در آن مراحل قبلى جزو انسان ها به شمار نمى رفته و نمى كفتند فلان مواد 
غذائى عينا فلان شخص استء يس مفاد كلام خداى تعالى اين است انسان يكك واحد حقيقى استء كه همان واحد حقيقى 
يكانه مبدأ است. براى تمامى آثار بدنى طبيعى و آثار روحىء هم جنان كه همين واحد حقيقى فى نفسه مجرد از ماده است, به 
شهادت اين كه به حكم آيه: 


هَل يَتَوَفَكَمْ ملك الْمَوْتِ الذى وُكلّ بكم - بكو مى كيرد, به طور كامل شما را فرشته مركك...!» (١١/سجده)‏ و آيه ١‏ الله 
يَتَوَفَى الأنْفْسَ حينَ مَوْتها - خداوند مى كيرد جان ها را در هنكام موت...!» (57 / زمر) و آيه « ثُمَ أنْمَأْناةٌ تلا اتجر - در آخر 
آن را خلقتى ديككر كرديم...!» (16 / مؤمنون) به شرح فوق در دم مرككء انسان مجرد از بدن مادى رها مى شود و خدا انسان را 
له 


ايجاد تركيب انسان از قن و روان 


١-الميزان‏ »ج اعخردة ص لذن 


2 د 


كان الَنَاسَ مََهَ واحدة. 0 ( ١‏ ١/بقره)‏ 
) مردم يكك كروه بودند... !) 


( در ذيل آيه فوق در تفسير كرانمايه الميزان» مباحث مربوط به آغاز ييدايش انسان شروع شده كه مطلب زير قسمتى از آن 


خداوند متعال هنكام آفرينشء انسان را مركب از دو جزء و داراى دو جوهر قرار داد يكى جوهر جسمانى كه ماده بدنى اوست 


55 
و ديكّرى جوهر مجرد كه روح وروان اوست. 


اين دو بيوسته در زندكانى دنيوى همراه و ملازم يكديكرند و هنكام مركك روح زنده ازبدن جدا شده و سيس انسانى به 
ييشكاه يرورد كار باز مى كردد. 


در جمله: 
...كع أَنْعَأناة كلقا اكحر. 1( 


در بيان تطورات مادّى نطفه به علقه و مضغه و غيره مى فرمايد ١‏ آن را به خلقت ديكرى آفريديم!» از اين تعبير استفاده مى شود 


كه آفرينش اخير سنخ اطوار سابق نيست و در آيه به 9 اذا سَوَمتهُ نته وَ نفخت فيه مِنْ روّحى. (719 / حجر) مى فرمايد كه هنكام 
آفرينش انسان.» بعد از تسويه جسمش يكك روح الهى در آن دميده شد و وجودش مركب از آن دو جوهر استء از همه روشن 


تر در آيه زير مى فرمايد: 


0100 يعَوَفَكُمْ ملك الْمَوْتٍ الى وُكل بكم - شما كم نخواهيد شدء بلكه فرشته مركك شما را به طور كامل فى كيرد ف 
نككهدارى مى كند!» ١١(‏ / سجده) 


الاين تعبير كل مى فرهايد فرشت هر كك شما راهى كبرداة يرس آنه كه يشان غير ال بدن هافى عيسد كه اجواء آن دن ومين 
يراكنده مى شود يس در حقيقت ايشان كم نشده اند و مستهلكك و نابود نككشته اند جون جان هايشان محفوظ است!(1١)‏ 


مفهوم اتحاد و بيكانكى روح با بدن 
9 تنولوا لمق تقل فى شييل الله أخوات بل أخياة و لكن لاتشقدو ةا ١88‏ اشره) 


« به كسى كه در راه خدا كشته شده مرده مكوئيد بل اينان زنده هائى هستند ولى 


١-الميزان‏ ؛ج 7 ص ١2١‏ 


١١١ ص:‎ 


شما دركك نمى كنيد!) 


تارقن انرق أناك كرك سقينض ىرا ووقق هسارد ]نانج آيكا كه نه عور كل قبن دس امارد ات حرف 
موجودى است ماوراءٍ بدن و احكامى دارد؛ غير احكام بدن و هر مركب جسمانى ديكرء بلكه با بدن ارتباط و علقه اى دارد و 


يا بكو با آن متّحد است و به وسيله شعور و اراده و ساير صفات ادراكىء بدن را اراده و تر و خشكك مى كند. 


دقت در آيات مى فهماند كه تمام شخصيت انسان بدن نيستء كه وقتى بدن از كار افتاد شخص بميرد و با فناى بدن و 
يوسيدن و انحلال تركيب هايش و متلاشى شدن اجزائشء فانى شود. بلكه تمام شخصيت آدمى به جيز ديكرى است كه بعد 
از مردن بدن بازهم زنده استء يا عيشى دائم و كوارا و نعيمى مقيم رااز سر مى كيرد» (عيشى كه ديككر در ديدن حقايق 
محكوم به اين نيست كه از دو سوراخ جشم سر ببيند ودر شنيدن حقايق از دو سوراخ كوش بشنود؛ عيشى كه ديكر لذدتش 
محدود به درك ملايمات جسمى نيست!) و يا به شقاوت و رنجى دائم و عذابى اليم مى رسد. و نيز مى رساند كه سعادت 
آدمى در آن زندكى و شقاوت و تيره روزى اش» مربوط به سنخ ملكات و اعمال اوستء نه به جهات جسمانى (از سفيدى و 
سياهى و قدرت و ضعف») و نه به احكام اجتماعى (از آقازادكى و رياست و مقام و امثال آن.) 


يس اين ها حقايقى است كه اين آيات شريفه آن را دست مى دهد و معلوم است كه اين احكام مغاير با احكام جسمانى است 
وازهر جهت با خواص ماديت دنيوى منافات دارد و از همه اين ها فهميده مى شود كه يس نفس انسان ها غير بدن هاى 
ايشان است. آياتى كه اين معنا را افاده مى كند عبارت اند از: 


- لله يَتَوَفَى الأَنْفْسَ حينٌ مَوْتِها وَ الْتى لَعْ تَمَتْ فى منايها ؟ ملك ال كشي غليها النوف وي النقرع داوف آذ 
كسى كه جان ها را در دم مركك و هم از كسانى كه نمرده اند ولى به خواب رفته اند مى كيرد» آن كاه آن كه قضاى مركش 
رانده شده نككّه مى دارد و آن ديكران را رها مى كند...!)(17؟/زمر) 


شما را به تمام و كمال مى كيرد و سبس به سوى يرورد كارتان بر مى كرديد!» (١١/سجده)‏ 


-١وَ‏ يش لوك عون الوّوح قل الرُّوحُ مدنْ أمْر رَبَى - و از تو از روح مى يرسندء بكو روح از امر يرورد كار من است!) (40 / 
اسراء) 


جما مي ا رالن. 


عرو كن حلت اسان ين لاله من طين ” ْم جاه نطفَهُ فى قَرارٍ كين ثُمْ + لني العلفة قلقه فخلني) العلقة ممه فخلينا 


الْمْضْعَهَ عظاما فَكسَوْنًا الْعظامَ 


١7١١:ص‎ 


لغيا كه العامة عله عه شارك الله تمق الكاقية ا دو ما نانيك اتبانة ذا ال جكيد وخلاصة اناق كل اتريدير و سس 
او را نطفه اى در قرا ركاهى محفوظ كرديم و سيس نطفه را علقه و علقه را مضغه و مضغه را استخوان كرديمء يس آن 
استخوان رابا كوشت يوشانديم و در آخر او را خلقتى ديككر كرديم! يس آفرين به خدا كه بهترين خالقان است!» (؟1 تا ؟١‏ / 
مؤمنون)10) 


تجرد روح و من آدمى (بحث فلسفى) 
رولا كقولوا لقن تفقل فى شيل الله أعوات بل لعاة و كن لذ تشفزوة اله لقره 


فو به كسى "كدور رام خدا كاه كدو مرده مكرئية» بل ابنان ؤتلاه غائى سكيد ولى شنا درك تمى كنيد 


آيا نفس يا روح آدمى موجودى است مجرد از ماده ؟ 


البته مراد ما از نفس آن حقيقتى است كه هر يكك از ما در هنكام سخن با عبارت - من - ما - شما - او - فلانى و امثال آن از 
آن حكايت مى كنيم و يا بدان اشاره مى نمائيم و نيز مراد ما به تجرد نفس اين است كه موجودى مادّى و قابل قسمت و داراى 
زمان و مكان نباشد. 


حال كه موضوع بحث روشن شد و معلوم كشت كه درباره جه جيز بحث مى كنيم؛ اينكك مى كوئيم» جاى هيج شكك نيست 
كه ما در خود معنائى و حقيقتى مى يابيم و مشاهده مى كنيم كه از آن معنا و حقيقت تعبير مى كنيم به (من) و مى كوثيم (من 


يسر فلانى هستم - يا من در همدان متولد شده ام.) و امثال اين تعبيرها كه همه روزه مكرّر داريم. 

باز جاى ترديد نيست كه هر انسانى در اين دركك و مشاهده مثل ما است. من و تمامى انسان ها در اين دركك مساوى هستيم» و 
حتى يكك لحظه و يكك آن از زندكى و شعورمان از آن غافل نيستيم و مادام كه شعورم كار مى كندء متوجهم كه منء منم و 
هركز نشده كه خودم را از ياد ببرم. 

حال ببينيم اين (من) در كجاى بدن ما نشسته و خود را از همه ينهان كرده است؟ قطعا در هيج يكك از اعضاى بدن ما نيست. 


آن كه يكك عمر مى كويد (من) در هيج يكك از اعضاى محسوس و ديده ما نيست. يس معلوم مى شود اين (من) غير بدن و 


غير 


١-الميزان‏ »ج ؟ءصضص إحزهنا 


١7١7 ص:‎ 


اجزاء بدن است. اى بسا در يكك حادثه نيمى از بدن انسان قطع شدهء ولى خود او نصف نشده. بلكه همان شخص قبل از حادثه 


است. 


نه جزئى از اجزاء آن و نه خاصيتى از خواص آن. نه آن خواصى كه براى ما محسوس است و نه آن خواصى كه با استدلال به 


وجودش بى برده ايم و نه آن خواصى كه براى ما هنوز دركك نشده است. 


و نيزاين حقيقتى كه مشاهده مى كنيم امر واحدش مى بينيم» امرى بسيط كه كثرت و جزء و مخلوطى از خارج ندارد؛ بلكه 
واحدصرف است. هر انسانى اين معنا را در نفس خود مى بيند و دركك مى كند كه او اوست و غير او نيست و دو كس نيست 
بلكه يكك نفر است و دو جزء ندارد بلكه يكك حقيقت است. 


يس معلوم مى شود اين امر مشهودء امرى است مستقل» كه حد ماده بر آن منطبق و صادق نيست و هيج يكك از احكام لازم 
ماده در آن يافت نمى شود. نتيجه مى كيريم يس او جوهرى است مجرد از ماده» كه تعلقى به بدن مادّى خود دارد» تعلقى كه 
او ابا بذك به تحوى ميحد مى كنذده يعنى تعلق تديبرئ: كه بدن را تدبير و اذاره هئ كند ( و تمن كذارد دستكاء عاق بدن ال 


روح تقويت كننده حزب الله 


- 


«... أولئكك كنب فى قلوبهمٌ الايمانَ وام 


- 


« هيج قومى نخواهى يافت كه ايمان به خدا و روز جزا داشته باشند و در عين حال با كسانى كه دشمنى خدا و رسولش مى 
كنند دوستى كنند» هر جند دشمن خدا و رسولء. يدران ويا فرزندان ويا برادرانشان و يا قوم و قبيله شان باشندء براى اين كه 
خداوند در دل هايشان ايمان را نوشته و به روحى از خودش تأييدشان كرده و ... اينان حزب خدايند. كاه باش كه حزب نخدا 


تنها رستكاران اند !») 


كلمه «تأييد) به معناى تقويت است. معناى جمله اين است كه خداى تعالى اين كونه انسان ها را به روحى از خود تقويت 


نمود. 


روح به طورى كه از معناى آن به ذهن تبادر مى كند - عبارت است از مبدأ حيات» كه قدرت و شعور از آن ناشى مى شود 


كابواتك )"5 غيايت سو يَدَهُمْ برُوح مِنْه...0» را بر ظاهرش باقى بكذاريم؛ اين معنا را افاده مى كند: كه در مؤمنين بغير از روح 


١-الميزان‏ »ج ,2 ص 07 


1١77: ص‎ 


0 2 0 3 2 2 57 .0 2 عه 3 ب 3 ُ 
بشريت كه در مؤمن و كافر هست»ء. روحى ديككّر وجود دارد كه از آن حياتى ديكّر ناشى مى شود وقدرتى و شعورى جديد 


مى آورد و به همين معناست كه أآيه: 
30 كآن قينا تأشية و حكلنا له نور تقش به فى النّاس...؟) 177 / انعام) 


«آيا كسى كه مرده بود و ما او را زنده كرديم و برايش نورى قرار داديم» تا با آن در بين مردم زندكى كند» مثل كسى است 


كه در ظلمت هائى قرار دارد كه بيرون شدن از آن برايش نيست...؟) 
ونيز آيه شريفه زير به آن اشاره نموده و مى فرمايد: 


«هر كس از مرد و زن عملى صالح كند در حالى كه ايمان داشته باشدء او را به يكك زندكى طيبى زنده مى كنيم!» (91 / 
نحل) 

حيات طيبى كه در آيه است ملازم با اثر طيب استء اثر حيات كه قدرت و شعور است در زند كى طيب» طيب خواهد بود و 
صالح خواهد بود واين قدرت و شعور طيب» همان است كه در آيه سوره نور از آن تعبير به نور كرد. 


«...أولئكك حِرْبُ اللّهِ آلا إن حرْبِ اللّهِ هُمْ الْمَفْْحُونَ !» (؟7 / مجادله) 


أنه نا قرت وبر كداش اسك :1 ة سسا اقزاة مخلص هل قرنا تداك شااكهقارافى امات جالفن افن يعوب داف قال 
اندء هم جنان كه آن منافقين كه در ظاهر اظهار اسلام مى كنند و در باطن كقّار و دشمنان خدا را دوست مى دارند» حزب 
شيطان اند و زيانكارند» هم جنان كه كفتيم حزب الله رستكارند. 

در آيه فوق دوباره اسم ظاهر حزب الله را به جاى ضمير ذكر كردء تا كلام جنبه يكك مثل معروف به خود بككيرد.(1) 

نارسائى علم انسان به روح 


١و‏ يَسْتَلُوكك عَن الرُّوح قل الرُوحٌ مِنْ مر رَبَى وَ ماأوتبتُمْ مِنَ العم إلا فيلا )(80 / اسراء) 


«و تو رااز حقيقت روح يرسش مى كنندء بكو كه روح از سنخ امر يرورد كار من 


١-الميزان‏ ؛ج ص ذا 


ص 1١١:‏ 
است و آن جه از علم به شما روزى شده بسيار اندكك است! » 


اسىيت! 


و اما جمله «...وَ ما أُوتيكمْ مِنَ الْعِلّم إلا فيلا !» (80 / اسراء) معنايش اين است كه آن علم به روح كه خداوند به شما داده اندكى 


جه روح موقعيتى در عالم وجود دارد و آثار و خواصى دراين عالم بروز مى دهد كه؛ بسيار بديع و عجيب است و شما از آن 
آثار بى خبريد!(0١)‏ 


نوع انسانى و انسانيت 
نوع انسان 


آغاز بيدايش نوع انسان 


١-الميزان‏ ؛ج 36> » ص وخرذرا 


1١7١6: ص‎ 


« كان الْنّْاسٌ امه واحدّة...!) (١7/بقره)‏ 
« مردم يك امت واحد بودند... !) 


آن جه از آيات شريفه دراين موضوع استفاده مى شود اين است كه. اين نسل انسانى كه يكك نوع مستقلى است كه از نوع 
ديكرى جدا نشده واز روى قانون تحول و تكامل طبيعى به وجود نيامده استء بلكه خدا آن را مستقيما از زمين آفريد يعنى 
زمانى بود كه زمين و آسمان وجود داشت و در زمين موجوداتى بودند ولى انسان نبود» بعد خدا يكك جفت از نوع انسانى 
آفريد كه سر سلسله نسل موجود بشر مى باشند (قرآن شريف از اين كه آيا غير از انسان هائى كه از نسل آدم و حوا آفريده 
شدةةاثدة السان ديكرى :ذو زميق باجا دركر بوده .نا تنوده ساك امث:) 

در آيه هاى زير مى فرمايد: 

١ -‏ إِنَا حَلَقَناكم مِنْ ذَكر وَ أنتى وَ جَعَلْناكم شّعُوبا وَ قَبائِلَ - ما شما رااز يكك نر و ماده آفريديم و دسته دسته و قبيله قبيله تان 
قرار داديم... !) (9 / حجرات) 

)فارعا/١84( خَلْفَكمْ مِنْ نفس واحِدَّهٍ وَ جَكَل مِنْها زَوْجَها - شمارا از يكك تن آفريد و جفتش را از خودش قرار داد!»‎ ١- 

1-3 ... كمَثّل ادَمَ حَلَقَهُ مِنْ ثُراب > مانند حكايت آدم است كه. او را از خاكك آفريد... !» (1/49ل عمران) 


اما فرضيه اى كه دانشمندان طبيعى درباره تحول انواع فرض كرده اند و روى آن ييدايش انسان را به واسطه تكامل ميمون يا 


ماهى احتمال داده اند فرضيه اى بيش 


١77: ص‎ 

رد فرضيه تكامل نوع انسان 

امتؤافك نكما رجالا كفيرا واتساءن: )101 شساء) 

«... و از آن دوء مردان و زنان بسيارى يراكنده ساخت... !) 

آيات قرآن مجيد» نسل انسان موجود را كه با نطفه توالد مى كندء منتهى به آدم و زنش مى داند. خلقت آن دو را نيزاز خاكك 


مى داند. يس نوع انسان به آن دو باز مى كردد بدون اين كه خود آن دو به جيزى همان اند يا هم جنس منتهى شوندء بلكه 


امَا آن جه امروزها معروف شده. اين است كه. مى كويند بيدايش انسان اولى در اثر تكامل بوده است. 


اين فرضيه از آن جا به وجود آمد كه در ساختمان موجودات به طور منظم كمالى ديده مى شود كه در يكك سلسله مراتب 
معينى از نقص رو به كمال بيش رفته است و نيز تجربه هائى كه در زمينه تطورات جزئى به عمل آمده. همين نتيجه را تأييد مى 
كند. اين فرضيه اى است كه براى توجيه خصوصيات و آثار انواع مختلف فرض شده استء بدون اين كه دليل مخصوصى آن 
را اثبات نمايد و يا عقيده اى مخالف آن را رد كند. بنابراين» مى توان فرض كرد كه اين انواع به كلى از هم جدا و مستقل 
باشند بدون اين كه تطورى كه نوعى را به نوع ديككر مبدل سازد در كار بيايد. هنوز تجربه تحوّل فردى را از يكك نوع به نوعى 
ديكر مشاهده ننموده و هركز ديده نشده كه ميمونى تبديل به انسان شود. اين فرضيه اى است كه براى توجيه مسايل مربوطه 
ساخته اند بدون اين كه دليل محكمى در مورد آن وجود داشته باشدء بنابراين آن جه را كه قرآن بدان اشاره كرده و انسان را 


نوعى مستقل دانسته است با هيج مطلب علمى منافات ندارد.72) 

وحدت نوع انسانى 

) 3 هذه 2 مه واحَدّة وَ آنا كك فَاعْبْدُونِ )47 /انبياء) 

١‏ اين نوع انسانى امت شما بشر استء و اين هم واحد استء (همه در انسانيت يكى هستند!) يس امّت واحده اى هستند و من 


- الله واحد تعالى - يرورد كار شما هستمء زيرا مالكك و مدبّر شمايم» يس تنها مرا ببرستيد و نه غير !» 


١-الميزان‏ »ج و ص ١04‏ 
"- الميزان »ج لا ص أفرف 


ص:/١7١1‏ 
كلوه انهم به معدا تداعف : الت كدوك كلك أن هارا وحلدت ذاهه راقتل وفمة عيرق 1 كدت نام 


خطاب در آيه شريفه به طورى كه سياق بدان كواهى مى دهد خطابى است عمومىء كه تمام افراد مكلف بشر را در برمى 
كيرد و مراد به امّت در اين جا نوع انسان است, كه معلوم است نوع براى خود وحدتى دارد و همه انسان ها در آن نوع 
واحدند. نوع انسانى وقتى نوعى واحد و امتى واحده؛ داراى هدف و مقصدى واحد بود و آن هدف هم عبارت بود از سعادت 
حيات انسانى؛ ديكر ممكن نيست غير ربى واحد ارباب ديكرى داشته باشد. جون ربوبيت و الوهيت منصب تشريفى و 
قراردادى نيستء تا انسان به اختيار خود هركه را و هرجه را خواست براى خود رب قرار دهدء بلكه ربوبيت و الوهيت به معناى 
مبدئيت تكوين و تدبير است و جون همه انسان ها از اولين و آخرينشان يكك نوع اند و يكك موجودندو نظامى هم كه به منظور 
تدبيرامورش در او جريان دارد» نظامى است واحد و متصل و مربوط» كه بعضى اجزاء را به بعضى ديكر متصل مى سازد. قهرا 
اين نوع واحد و نظام واحد را جز مالكك و مدبّرى واحدبه وجود نياورده است و ديكر معنا ندارد كه انسان ها در امر ربوبيت با 
هم اختلااف كنند وهر يكك براى خود ربى اتخاذكندء غير رب آن ديكرى وو يا در عبادت راهى برود؛ غير آن راهى كه 
ديكرق سل وكك نكتل 


يس انسان نوع واحد است و لازم است ربى واحد اتخاذ كند و او ربّى باشد كه حقيقت ربوبيت را واجد باشد و او خداى عر 


حفظ وحدت نوعى انسان 
«...إنَ اللَّهَ كان عَلَيِكمْ رَقيبا !» (١/نساء)‏ 
(...خدا بر شما مراقب ابيع | (( 


تحت نظر كرفته شده باشد يس در واقع مثل اين است كه جيزى را با ملاحظه و توجه حفظ كرده است. 


اين آيه انسانيت رابا توجّه به وحدت نوعى آنء» امر به تقوى نموده» همان يايه و اساس واحدى كه «انسانيت» همه افراد به طور 
متساوى از آن بهره منداند و جنين دستور داده كه آثار و لوازم اين وحدت را حفظ كنندء و امر به تقوى را معلل نموده به اين 
كه 


١-الميزان‏ »ج 0 » ص عا 


1١١9: ص‎ 


عداوتد رقرب و تكران شماسة. نديهى الث كداز اين تعليل؛ يور كتزيق تهديد دن فورد مخالفت با فرمان تقوى اسعفاذه م 


سو د. 


باتك دوان الس كران ارقاط اراق وا كفدربا زه شر كشى و ستم و فساد در زمين و طغيان و غيره بحث مى كندء با آياتى 
كه انسان را به منظور حفظ وحدت انسانى و جلوكيرى از تباهى و سقوط بشدت تهديد مى كندء به خوبى دريافت.(1) 


ارحام» منشأ قرابت خانواده انسانى 
«... وَ انَّقُوا الله الى تَسَآَلُونَ بهِ و الآرْحام إنَ اللَّهَ كانّ عَلَيِكُمْ رَقيبا !1061 / نساء) 
«... و بترسيد از خدائى كه به نام او از يكديكر خواهش ها مى كنيد و بترسيد از قطع رحم كه خدا بر شما مراقب است !!) 


«رحم) در اصل همان رحم زن كه عضوى درونى است مى باشد و آن جايكاه نطفه و محل يرورش و رشد بجه است. سيس 
اين لغتء به علا.قه ظرف و مظروف در مورد قرابت استعمال شده است. جون نزديكان از آن نظر كه همه از يك رحم منشأ 


كرفته اند» همانند مى باشند و بنابراين رحم همان «قريب» است و «ارحام» به معناى «اقرباا است. 


قرآن مجيد به موضوع «رحم» توججه خاصى مبذول داشته استء همان طور كه به موضوع للعو عد كامل نموده است. 
خويشاوندى جامعه اى كوجك است همان طور كه ملت جامعه اى بزركك مى باشد. و قرآن مجيد به موضوع جامعه اهميت 
فوق العاده داده و آن را حقيقتى مى داند كه داراى خواص و آثارى مخصوص مى باشد. هم جنان كه به فرد نيز توجه كرده و 


آن راهم داراى آثارى مى داند كه از عالم هستى كمكك مى جويد ... ! 


١و‏ هُوَ الذى حَلَقّ مِنَ الّماءِ بَسَّرا فَجَعَلَهُ نبا وَ هرا - اوست خدائى كه بشر را از آب خلق كرد و بين آن ها خويشاوندى و 


ازدواج قرار داد... !» (؟8/فرقان) 

مى فرمايد: 

- واشما را دسعه دسته و قيله قبيله قرا داد نا يكديكر وا يكتناسيد)) ١#(‏ حجرات) 
- «...در كتاب خدا بعض از خويشاوندان بر بعض ديكر مقدم اند... !) (* / احزاب) 


- «آيا باز هم اميد به نجات داريد» در صورتى كه از خدا روى كردانيد براى اين كه فساد در زمين نموده و قطع رحم كنيد!) 


>١(‏ / محمد) 


حاكضه مع كيك اول اه اليد كداز عدا ذريية از ان نظر عد شبارا 


١-الميزان‏ »؛ج 4 ص غارف 


١١ ص:‎ 


يرورش داد و شما را آفريد و تمامى افراد را از سنخ واحدى كه در همه شماها محفوظ است بى ريزى نموده و اين ريشه و 


ماده والحلاض اردق كديا ازدراك مووي اقراكن كذاشيه اسعى ا هماخ جوف اسانية ات 


وامّا مفاد قسمت آخراين است كه بيرهيزيد از خدا و اين از نظر عزّت و عظمتى است كه در نظر شما دارد و هم جنين 
برهيزية يكاتكن غويشاوتدى اى را كه خداوتد بين شماقرار دارف ( ابن يكك شعيه ان هميستكى وستخيت افراد اسان 
است:)110 


انسانيت» به عنوان يى سنت واحد 

«... فِطَرَة الله الى فَطَرَ الناس عَلَيِها لا تنديلَ لِكَلق الله... !» (0/ روم) 

«... فطرت خداء فطرتى كه خدا بشر را بر آن فطرت آفريده؛ در آفرينش خدا د كركونى نيست... !) 
«.. .ذلكك الدَّينُ الْقَّيْهُ اين است دين مستقيم!ه (/ توبه) 


انسانيت خود سنْتى است واحد و ثابت به ثبات اساسشء كه همان انسان است و همين سنّت است كه آسياى انسانيت بر محور 
آن مى كردد وهم جنين سنت هاى جزئى كه به اختلاف افراد و مكان ها و زمان ها مختلف مى شود ييرامون آن دور مى 


زنك: 
واايخ همان اسك كه تحمل .ب لكف الثية الك إو 78 تويه) بدان اشاره عى كتد. 


نوع انسان يكك سعادت و شقاوت دارد» اكر سعادت افراد انسان ها به خاطر اختلافى كه با هم دارد مختلف مى شدء يكك 
جامعه صالح و واحدى كه ضامن سعادت افراد آن جامعه باشد تشكيل نمى كشت و هم جنين اكر سعادت انسان ها به حسب 
اغتلاق اقطان وسعررفيق غاتى كدادن آن زندكى مى كنتده مكلت فى شد واستت الحسافى كد همان ديج اسث عبارث عى 
شد از آن جه منطقه اقتضا كند آن وقت ديكر انسان ها نوع واحدى نمى شدندء بلكه به اختلاف منطقه ها مختلف مى شدند و 
نيوا كر سعادث السان به اقنضاء زساتن ها مكتلف ى شذه يعتى اعصار و قرون كانه اسان ست :ديق مى كشث: ناو اثسيان 
هاى قرون و اعصار نوع واحدى نمى شدند و انسان هر قرنى و زمانى غير انسان زمان ديكر مى شد و اجتماع انسانى سير 
تكاملى نمى داشت و انسائئت از نقص متوجّه به سوى كمال نمى شدء جون ديكر نقص و كمالى وجود نداشتء زيرا وقتى 
انسان قرن كذشته غير انسان فعلى باشد» نقص و كمال او مخصوص به خودش مى شود و نقص و كمال اين نيز مخصوص 


خودش مى كردد و وقتى انسانيت به سوى كمال سير مى كند كه يكك جهت 


١-الميزان‏ »ج /و ص زفرفا 


ص:١؟١‏ 
مشتركك وكابت بين همه اتشان عاى كذشعه و اند باشد: 


منظور اين نيست كه اختلاف افراد و مكان ها و زمان ها هيج تأثيرى در برقرارى سنّت دينى ندارد» بلكه مافى الجمله و تا حدى 
از آن را قبول داريم» جيزى كه هست مى خواهيم اثبات كنيم كه اساس سنت دينى عبارت است از ساختمان و بنيه انسانيت» 


آن بنيه اى كه حقيقتى است واحد و مشتركك بين همه افراد و اقوام و ثابت در همه.(١)‏ 
اصل و ريشه واحد نوع انسان 
«...الذى خَلْفَكمْ هافن وااو و اق عنيا اتغيات 0 17قان 


«...خدائى كه همه شما را از يكك تن آفريد و همسرش را نيز از او يديد آورد واز آن دوء مردان و زنان بسيارى يراكنده 


ساخت... !) 


از ظاهر عبارت جنين استفاده مى شود كه مقصود از انس واحدّها آدم واز «زَّوْجَها» زن اوشكه وانخ كوه يدوو ماذن فل 
انسان كنونى مى باشند كه ما از آنان هستيم و طبق آن جه كه از ظاهر قرآن كريم استفاده مى شود, انسان هاى كنونى همه به 
آن دو منتهى مى شوندء آن جا كه مى فرمايد: « شما را از يكك نفر آفريد وازاو زنش را به وجود آورد!) (28 / زمر) ويا 
فرمود: ١‏ اى فرزندان آدم» شيطان شما را فريب ندهد» همان طور كه يدر و مادر شما رااز بهشت بيرون كرد!» 77 / اعراف) 


آيه فوق فرق روشنى با آيه سوره حجرات دارد» آن جا كه مى فرمايد: « اى مردم شما راااز مرد و زنى آفريديم و شما را دسته 
دسته و قبيله قبيله قرار داديم تا يكديكر را بشناسيدء كرامى ترين شما نزد خدا برهي زكارترين شماست!» (1 / حجرات) از آن 
رو كه آيه فوق مى خواهد بيان كند كه افراد انسان از جهت انسانيت يكى هستند و ازاين نظر كه هر يكك از آن ها نسبش به 
ندن و عاذرئ كه ال هميق عش انساق اتد عنتهى :من شوةة فرقى تدارئدة نس تبايد يكن أل آنان يه:ذيكرى كبر كلد ويا جز بر 
اساس تقوى, براى خود امتياز قائل شود. اما آيه سوره نساء در مقام آن است كه بككويد حقيقت افراد انسان يكى است و تمام 
آنان با اين همه كثرتى كه در بين آن ها ملا-حظه مى شود از يكك اصل مى باشند و از ريشه واحدى منشعب شله و رو به 
ازدياد كذاشته اند و اين ظاهر آيه است كه مى فرمايد: و از آن دو زنان و مردان بسيارى يراكنده ساخت. اين مطلب مناسبت 


ندارد با اين كه مقصود از ابن لف واجدّه) و «رَوْجَها...) هر زن و مردى باشد كه انسان از آن به وجود مى آيد.(70) 


همسانى خلق و بعث كل انسان با يى فرد 


١-الميزان‏ ؛ج فرية ص 8/8 
"- الميزان» ج 4 ص ل 


ص: ١17‏ 
وما 8 مك وَ لاد 5 5 إلا :2 واحدّه...!) 00> / لقمان) 


خداى تعالى در اين آيه فرموده: ٠‏ خلقت و بعث شما افراد درهم و برهم مانند بعث يكك فرد است... !) 


همان طور كه بعث يكك فرد براى ما ممكن است بعث افراد در هم و برهم شده نيز مثل آن ممكن استء جون هيج جيزى خدا 
وا الس وكرياز تن دارة وستازض عده ار را سكرو نس اروه و تست يد قدرك اويكن نا شار عساو اسثو اك در 
آيه مورد بحث با اين كه كفتكو از مسئله بعث بود خلقت را هم ضميمه فرمود, براى اين بود كه در ضمن سخن بفهماند - 


خلقت و بعث از نظر آسانى و دشوارى يكسانند» بلكه اصل فعل خدا متصف به آسانى و دشوارى نمى شود. 


شايد اين معنا اضافه شدن خلق و بعث به ضمير جمع مى باشد كه منظور از آن همه مردم استء و آن كاه تشبيه همه به يكك 
نر اسيك ونا باجمة ينوازي طالة رارك قار مبنا رض ستيه 131 


مفهوم برابرى انسان ها 


ديا 4 الي نا ناكم مِنْ ذكر وَ أنْثى وَ حَعَلناكم شعُوبا وَ قَبائلَ لِتَعارَفُوا إنَّ أكرمكغ عِنْدَاللَهِ أثقيكخ إِنَّ الله عَلِيمٌ حَسِيرٌ ...!» 
«اى مردم ما شما راز يكك مرد و زن آفريديم و شما را تيره هائى بزركك و تيره هائى كوجكك كرديم تا يكديكر را بشناسيد نه 
اين كه به يكديكر فخر بفروشيد و فخر و كرامت نزد خدا تنها به تقواست و كرامى ترين شما باتقواتر شماست! كه خدا داناى 


باخبر است!» 


«...آن اكرّمَكم عنْدَالله اتقيكم...!) 


ابن ججمله آخر آبهمطلبى حديد زاييان من كلدو آنعبارت ازاين ات كه جه حيري ترد خدا ارام و ارو :دارى حاقبل از 
كسى برترى ندارد و اختلافى كه در خلقت آنان ديده مى شود كه شعبه شعبه و قبيله 


١-الميزان‏ »؛ج زضرة ص /ام 


1١17: ص‎ 


قبيله استء تنها به اين منظور در بين آنان به وجود آمده كه يكديكر را بشناسند, تا اجتماعى كه در بين آن ها منعقد شده نظام 
بيذيرد و ائتلاف در بين شان تمام كردد. جون اكر شناسائى نباشدء نه ياى تعاون در كار مى آيد و نه ائتلاف» يس غرض از 
اختلا.فى كه در بشر قرار داده شده اين بوده. نه اين كه به يكديكر تفاخر كنندء يكى به نسب و نؤزاد خود ببالد و يكى به 
سفيدى يوستش فخر بفروشد و يكى به خاطر همين امتيازات موهوم ديكران را دربند بندكى خود بكشد و كار بشر به اين جا 
برسد كه فسادش ترى و خشكى عالم را بركند و حرث و نسل را نابود كند و همان اجتماعى كه دواى دردش بود» درد بى 
درمانش شود. امتيازى كه نزد خدا امتياز است حقيقتا كرامت و امتياز است. 


انق فظرك و حل دوهر الماك عمق كيد وال مالف كركه كديا داش 1117و دكزاة عماة شرف اذ اجات 6د 
عامه مردم دلبستكى شان به زندكى مادى دنياست قهرا اين امتياز و كرامت را در همان مزاياى زندكى دنيا يعنى در مال و 


در حالى كه اين ونه مزايا مزيت هاى موهوم و خالى از حقيقت است و ذرّه اى از شرف و كرامت به آنان نمى دهد و او را نا 


رحمت يرورد كار است مى رساند عبارت است از تقوا و يرواى از خدا كردن» و ياس حرمتش داشتن - كه به طفيل سعادت 


آخرتء سعادت دنيا را هم تأمين مى كند. 


شق وق | فاننكف لاف ثري ران لذ فى ابدى خود توشه جمع كنيد كه بهترين توشه تقوى است!) (/191 / بقره) و 


وقتى يككانه مزيت تقوى باشدء قهرا كرامى ترين مردم نزد نخدا باتقوى ترين ايشان است. 


اين آرزو واين هدفى كه خداى تعالى به علم خود آن را هدف زندكى انسان ها قرار داده» هدفى است كه بر سر به دست 
آوردن آن ديكر دعواها و ينجه به رخ يكديكر كشيدنى بيش نمى آيدء به خلاف هدفهاى موهوم كه براى به دست آوردن 


آن ها - جنك ها و خونريزى ها بيش مى آيد. 
إنَّ الله عَلِيمُ الحَبيدُ !» 


اكر خداى تعالى از بين ساير مزايا تقوا را براى كرامت يافتن انسان ها بركزيدء براى اين بود كه او به علم و احاطه اى كه به 


مصالح بند كان خود دارد مى داند كه اين مزيت» مزيت واقعى و حقيقى است.(١)‏ 


مفهوم فضيلت انسانى 


١-الميزان‏ »؛ج 0_6 ص *." 


1١15: ص‎ 

«... وَ قَصَلْناهُمْ على كثير مِمَنْ خَلَقنا تَفُضيالًا ! /1١(‏ اسراء) 

«... و بر بسيارى از مخلوقات برترى شان داديم و آن هم جه برترى !» 

بعيد نيست مراد به «سيارى از مخلوقات» انواع حيوانات داراى شعور و هم جنين 


جن باشد كه قرآن آن را اثبات كرده است. قرآن كريم انواع حيوانات را هم امّت هائى زمينى خوانده. مانند انسان كه يكك 
امت زمينى است و آن هارا به منزله صاحبان عقل شمرده است. غرض از آيه مورد بحث بيان آن جهاتى است كه خداوند با 
آن جهات آدمى را تكريم كرده و بر بسيارى از موجودات اين عالم برترى داده و اين موجودات - تا آن جا كه ما سراغ داريم 
- حيوان و جن هستند وامّرا ملا-ئكه از آن جائى كه موجودات مادى و در تحت نظام حاكم بر عالم ماده قرار ندارند» نمى 


توانيم آن ها را نيز مشمول آيه بككيريم. از آن جه كذشت جند نكته زير روشن مى شود: 


١‏ اين كه هر يكك از دو كلمه ١تَفُضيل»‏ و «تكريم» ناظر به يكك دسته از موهبت هاى الهى است كه به انسان داده شده استء 
تكريمش به دادن عقل است كه به هيج موجودى ديككر داده نشده و انسان به وسيله آن خير و شر را تميز مى دهد. موهبت 


عقل متفرع مى شود. 


وامّرا اتفُضيل» انسان بر ساير موجودات به اين است كه آن جه را كه به آن ها داده از هر يكك سهم بيشترى به انسان داده 
است.اكر حيوان تغذى مى كند خوراكك ساده اى از كوشت يا ميوه و كياهان داردء ولى انسان كه در اين جهت با حيوان 
شريكك است اين اضافه را دارد كه همان مواد غذائى را كرفته و انواع طعام هاى يخته و خام براى خود ابتكار مى كند, هم 
جنين آشاميدنى حيوانات با انسان و يوشيدنى آن ها واين و اطفاى غريزه جنسى در آن ها و دراين و اجتماع و منزلتى و 


مملكتى در آن ها و در اين بدين قياس است. 


؟ اين آيه ناظر به كمال انسانى از حيث وجود مادّى است و تكريم و تفضيلش در مقايسه با ساير موجودات مادّى است و 


بنابراين ملائكه از محل كلام بيرونند.0١)‏ 
مفهوم كرامت انسانى 


١-الميزان‏ »ج هن » ص 2/1 


ص ١506:‏ 
١و‏ لَقَدْ كرّمنا بنى ادَمَ وَ حَمَلْناهُمْ فى الْبرَ و البخر وَ رَرَفناهُمْ مِنَ الطيّباتٍ وَ فَضَلْنَاهُمْ عَلى كثير مِمَنْ حَلَقنا تَفُضيلا 1١00!‏ / اسراء) 


« ما فرزندان آدم را بسيار كرامى داشتيم و آنان را بر مركب هاى آبى و صحرائى سوار كرديم و ازهر غذاى لذيذ و ياكيزه 


روزى شان كرديم و بر بسيارى از مخلوقات خود برتريشان داديم و جه برترى!) 


مقصود از«تكريم» اختصاص دادن به عنايت و شرافت دادن به خصوصيتى است كه در ديكران نباشد و با همين خصوصيت 
است كه معناى تكريم با تفضيل فرق بيدا مى كند. جون تكريم معنائى است نفسى و در تكريم كارى به غير نيستء بلكه تنها 
شخص مورد تكريم مورد نظر است كه داراى شرافتى بشود. به خلااف تفضيل كه منظور از آن اين است كه شخص مورد 
تفضيل از ديكران برترى يابدء در حالى كه او با ديكران در اصل آن عطيه شركت دارد. 


حال كه معناى تكريم و فرق آن با تفضيل روشن شد اينكك مى كوئيم: انسان در ميان ساير موجودات عالم خصوصيتى دارد 
خصوصيات و صفات هم انسان بر ديكران برترى داشته و هر كمالى كه در ساير موجودات است در انسان حد اعلاى آن 


هسب. 


اين معنا در مقايسه انسان و تفنن هائى كه در خوراكك و لباس و مسكن و منكح خود دارد با ساير موجودات كاملا روشن مى 
شود وهم جنين فنونى را كه مى بينيم انسان در نظم و تدبير اجتماع خود به كار مى برد» در هيج موجود ديككرى نمى بينيم. او 
را مى بينيم كه براى رسيدن به اين هدف هايش ساير موجودات را استخدام مى كند ولى ساير حيوانات و نباتات و غير آن دو 
جنين نيستند بلكه مى بينيم كه داراى آثار و تصرفاتى ساده و بسيط و محسوسى به خود هستند واز آن روزى كه خلق شده اند 
تاكنون از موقفق خوه قدمى قرائر تكذاشته اندو تخول محسوسى به غيود تكرفته اند و حال آن كه اتسان در ثمامى وجوه 
زندكى خود قدم هاى بزركى به سوى كمال برداشته و لايزال برمى دارد. بنى آدم در ميان ساير موجودات عالم به خصيصه اى 
اختصاص يافته و به خاطر همان خصيصه است كه از ديكر موجودات جهان امتياز يافته و آن عقلى است كه به وسيله آن حق 


راز باطل و خير را از شر و نافع راااز مضر تميز مى دهد.(1١)‏ 


مفهوم شاكله انسانى 


١-الميزان‏ ؛ج ءا ص ع" 


ص ١72:‏ 
«قلُ كل بَعْمَلُ عَلى شاكلته...!» (85/اسراء) 
انكو هركس بر حسب ذات و طبيعت خود عملى انجام خواهد داد !0 


يه كريجة عمل الكاة :زا ترقت بن «شاكلهاوتداستة اسك ملاين معنا كة عمل تعر جه بادا عناصي: ا احلاق اد است: 
شاكله نسبت به عمل نظير روح جارى در بدن است كه بدن با اعضاء و اعمال خود آن را مجسم نموده و معنويات او را نشان 


مى دهد. 


اين معنا هم با تجربه و هم از راه بحث هاى علمى به ثبوت رسيده كه ميان ملكات نفسانى و احوال روح و ميان اعمال بدنى 
رابطه خاصى است. كارهاى يكك مرد شجاع و يردل با كارهائى كه يكك مرد ترسو از خود نشان مى دهد يكسان نيست. 


ثابت شده كه ميان صفات درونى و نوع تركيب بنيه بدنى انسان يكك نحوه ارتباط خاصى است. مثلا ياره اى از مزاج ها خيلى 


زود عصبانى مى شوند و به خشم در مى آيند. 


البته دعوت و خواهش و تقاضاى هيج يكك از اين مزاج ها كه باعث ملكات يا اعمالى مناسب خويش است از حد اقتضا تجاوز 
نمى كند. بدين معنى كه خلق و خوى هر كسى نيست كه تركك آن كارها را محال سازد ودر نتيجه عمل از اختيارى بودن 


زو نوو كدرم وح كا قشي كرا ره باشهوكر انا د سكف فل و كاعم ماتى :ا فين اعبار دار : 


همين آيه مى رساند كه سعادت براى سعيد و شقاوت براى شقى ضرورى و غير قابل تغيير نيست. همين كه مى بينيم خداى 
تعالى عليه خلق اقامه صحبت مى كند بايد بفهميم كه هيج يكك از سعادت و شقاوت ضرورى و لازمه ذات كسى نيستء بلكه 
از آثار اعمال نيكك و بد او و اعتقادات حق و باطل اوست. 


انسان بالفطره خود را مجبور به يكى از دو سرنوشت سعادت يا شقاوت نمى داند, بلكه خود را همواره در سر اين دو راهى 
متحير مى بيند و احساس مى كند كه انتخاب هر يكك از آن ها در اختيار و قدرت اوست و نيز احساس مى كند كه هر يكك از 


ان دوو ] امار كته راداقى 'مناشي أن خو اعد كانه 


در اين ميان يكك نوع ارتباط ديكرى است كه در ميان اعمال و ملكات آدمى و ميان اوضاع و احوال جو زندكى او و عوامل 
خارج از ذات اوست كه در ظرف زندكى او حكمفرماست مانند آداب و سنن و رسوم وعادت هاى تقليدى. اين رابطه نيز 


غالبا تا حد 


ص ١11/:‏ 
اقتضا مى رسد واز آن تجاوز نمى كند. 


از آن جه كذشتء اين معنا به دست آمد كه آدمى داراى يكك شاكله نيست بلكه شاكله ها دارد. يكك شاكله زائيده نوع خلقت 
آدمى و خصوصيات تركيب مزاج اوست. شاكله ديكر خصوصياتى است خلقى كه از ناحيه تأثير عوامل خارج از ذاتش در او 
يديد مى آيد. انسان به هر شاكله اى كه باشد و هر صفت روحى كه بوده باشد اعمالش طبق همان شاكله و موافق با فعل داخل 
روحش ازاو سر مى زند و فعل روحى را مجسم مى سازد مانند آدم متكبر كه اين صفت روحى اش از سراياى كفتار و 
سكوت و قيام و قعودش و حركت و سكونش مى بارد. آن كس كه داراى شاكله معتدل است ره يافتن به سوى كلمه حق و 
عمل صالح و برخوردارى از دين قدرى آسان تر است. آن كس كه شاكله ظالم و سركش دارد او هم مى تواند به سوى كلمه 
حق ودين راه يابد امّا براى او قدرى دشوارتر است و بيشتر بدان راه نمى يابد و در نتيجه از شنيدن دعوت دين حق جز خسران 


عايدش نمى شود.02ا) 
هدف آفرينش انسان 


١-الميزان‏ ؛ج زحدة ص ضر 


ص ١18:‏ 
١‏ أفَحَسِِتُمْ أنّما حَلْقَناكم عَبَثا وَ نكم إلَينا لا تُوْجَعُونَ؟)(0١١‏ / مؤمنون) 
« آيا جنين ينداشتيد كه ما شما را به عبث و بازيجه آفريده ايم و هركز به ما رجوع نخواهيد كرد؟' 


بعد از آن كه خداى تعالى در آيات قبل» احوال بعد از مركك و سيس مكث در برزخ ودر آخر مسئله قيامت را با حساب و 


فرمود: وقتى مطلب از اين قرار بود كه كفتيم: هنكام مشاهده مركك و بعد از آن مشاهده برزخ» و در آخر مشاهده بعث و 
حساب و جزا دجار حسرت مى شويدء آيا باز هم خيال مى كنيد كه ما شما را بيهوده آفريديم» كه زنده شويد و بميريد و بس» 
ديكر نه هدفى از خلقت شما داشته باشيم, و نه اثرى از شما باقى بماند» و ديكر شما به ما بر نمى كرديد؟ 


اقتَعالَى اللَهُ اميك الْحَقّ لا إله إلا هُوَ رَبّ الْعَْش الكريم!» 1١8(‏ / مؤمنون) 


اين برهان به صورت تنزيه خداست از كار بيهوده. جه در اين تنزيه خود رابه جهار وصف ستوده است. اوّل اين كه خدا 
فرمانرواى حقيقى عالم استء دوّم اين كه او حق استء و باطل در او راه ندارد» سوّم اين كه معبودى بغير او نيستء جهارم اين 
كه مدبر عرش كريم است. و جون فرمانرواى حقيقى است هر حكمى درباره هر جيزى براند جه ايجادش باشد و جه 


ب ركرداندن» جه مركك باشد و جه حيات و رزق» حكمش نافذ و امرش 


١59 ص:‎ 


حق محض سر نمى زند و باطل و عبث در او راه ندارد.2١)‏ 
هدف خلقت انسان 
وما حلفت الح وَالإنْسَ إلا لِيَعْبَدوّنِ ! )(28 / ذاريات) 


« و من جن و انس را نيافريدم» مككر براى اين كه عبادتم كنند!» 


خلقت و ارسال رسل و انزال عذاب كارهائى است كه به وسيله واسطه هائى مانند ملائكه و ساير اسباب انجام مى كيرد به 


خلاف غرض از خلقت و ايجاد كه همان عبادت باشد» امرى است مختص به خداى سبحان واحدى در آن شركت ندارد. 


جمله ولا زب دون ظهور در اين دارد كه خلقت بدون غرض نبوده وغرض از آن منحصرا عبادت بوده يعنى غرض اين بوده 
كواخياق عابنا هذا هده لابن كدنا رسعو عاق باد يفون قرسرده هالا نقد وود 16ت كه هرا برتقا و الف شودعه افق 


يرستش شوم يا (تا من معبودشان باشم!) 


خداى سبحان در كارهائى كه مى كند» غرضى دارد اما غرضش ذات خودش استء نه جيزى كه خارج از ذاتش باشد و كارى 
كه مى كند از آن كار سودى وغرضى در نظر دارد ولى نه سودى كه عايد خودش كرددء بلكه سودى كه عايد فعلش شود. 
خداى تعالى انسان را آفريد تا ياداشش دهد و معلوم است كه ثواب و ياداش عايد انسان مى شودء اين انسان است كه از آن 
ياداش منتفع و بهره مند مى كردد» نه خود خداء جه خداى عزوجل بى نياز از آن است و اما غرضش از ثواب دادن خود ذات 
عاك القن من باقله و اناق زا كوه جينة جلي كرد خا باداكى ذعن وجدية جيك باداكل فهك كد (اللمه اسك 

يس ياداش كمالى است براى فعل خداء نه فاعل فعل» كه خود خداست. يس - عبادت غرض از خلقت انسان استء» كمالى 
است كه عايد به انسان مى شود. هم عبادت غرض است و هم توابع آن» كه رحمت و مغفرت و غيره باشد و اكر براى عبادت 


غرضى از قبيل معرفت در كار باشدء معرفتى كه از راه عبادت و خلوص در آن حاصل مى شود ودر حقيقت غرض اقصى و 
بالاتر است و عبادت غرض متوسط است. 


١٠١ الميزان » ج 49 ص‎ -١ 


ص: 1١6٠١‏ 
البته مراد به عبادت خود عبادت است نه صلاحيت و استعداد آن. 
- حقيقت عبادت اين است كه بنده خود را در مقام ذلّت و عبوديت واداشته و رو به سوى مقام رب خود آورد. 


سن غرضن تهنا از جلت همان حخقيقت عبادتث اسحتث» يعتى ابن اث كه يتده ال مود واز هرجيز ديكر بريلهة ويه باد 


بروة كار ضوة باشل و ذ كر او كويك 


وازاين كه در آيه شريفه غرض را منحصر در عبادت كرده فهميده مى شود كه خداى تعالى هيج عنايتى به آنان كه عبادتش 
نمى كنند ندارد.12). 


هدف هستى» شناخت صاحبان بهترين اعمال 
والذى خلن العوك: الشررة ليتل كم بكم 1 » خسن عَمَا!0 (” / ملكك) 
كن كه موك وحيالك وا آفرئده #اشماءوا فازهابدةه كدذامتان صائهي رين اغبال هيشد 1 


قرآن كريم انتقال موجود داراى شعور و اراده را از يكى از مراحل زندكى به مرحله ديككر» موت خوانده با اين كه منتقل 
شونده شعور واراده خود رااز دست نداده است. از تعليم قرآن برمى آيد كه مركك به معناى عدم حيات نيست بلكه به معناى 


انتقال استء امرى است وجودى كه مانند حيات خلقت يذير است. 
جمله امار كر بكم العو كوو باكر عدت ماف موت و ناتك اكه عاق ١‏ يدقن السك 


« خداى تعالى شما را اين طور آفريده كه نخست موجودى زنده باشيد و سيس بميريد و اين نوع از خلقت مقدمى و امتحانى 
است و براى اين است كه بدين وسيله خوب شما از بدتان متمايز شود كه كدامتان از ديكران بهتر عمل مى كنيد!!) و معلوم 


اسك كه ابن اعفان و اين تمارز براق هذفن ديكر اسك: براق ياداش و كيفرئ است كه يشر يا آن مواحه شواهد شد. 


آيه مورد بحث علاوه بر مفادى كه كفتيم افاده مى كندء اشاره اى هم به اين نكته دارد كه مقصود بالذات از خلقت» رساندن 
جزاء خير به بند كان بوده است. جون در اين آيه سخنى از كناه و كار زشت و كيفر نيامده است. تنها عمل خوب را ذكر كرده 


وفرموده - 


١-الميزان‏ »؛ج 0_6 ص 0 


ص:١0١‏ 
خلقت حيات و موت براى اين است كه معلوم شود كدام يكك عملش بهتر است. 

يس صاحبان عمل نيكك مقصود اصلى از خلقت اند و اما ديكران به خاطر آنان خلق شده اند.(1١)‏ 
مفهوم بهترين اعمال و هدف خلقت انسان 

الّذى خَلَقّ الْمَوْتٌ و الحيوة ليلو كع ابَكُمْ أَخمنٌ عَمَلاه (؟ / ملك) 

« كسى كه موت و حيات را آفريده تا شما را بيازمايد» كدامتان صاحب بهترين اعمال هستيد !) 


مضمون آيه شريفه فوق صرف ادعاى بدون دليل نيست و آن طور كه بعضى ها ينداشته اند نمى خواهد مسئله خلقت و مركك 
وزندكى را براى آزمايش در دل ها تلقين كندء بلكه مقدمه اى بديهى ويا نزديكك به بديهى است كه به لزوم و ضرورت 
بعث براى جزا حكم مى كندء براى اين كه انسانى كه به زندكى دنيا قدم نهاده؛ دنيائى كه دنبال آن مركك استء ناجارا 
اعمالى دارد كه آن اعمال هم يا خوب است يا بد. ممكن نيست عمل او يكى از اين دو صفت را نداشته باشد و از سوى ديكر 
به حسب فطرت مجهز به جهازى معنوى و عقلانى استء كه اككر عوارض سوئى در كنار نباشد و او را به سوى عمل نيكك سوق 
مى دهد و بسيار كم اند افرادى كه اعمالشان متصف به يكى از دو صفت نيكك و بد نباشد, اكر باشد در بين اطفال و ديوانكان 


آن صفتى كه بر وجود هر جيزى مترتب مى شود ودر غالب افراد سريان دارد» غايت و هدف آن موجود به شمار مى رود» 
هدفى كه منظور آفريننده آن از يديد آوردن آن همان صفت است. مثل حيات نباتى فلان درخت كه غالبا منتهى مى شود ببار 
دادن درخت» يس فلا-ن ميوه كه بار آن درخت است» هدف وغايت هستى آن درخت محسوب مى شود و معلوم مى شود 
منظور از خلقت آن درخت,ء همان ميوه بوده و هم جنين حسن عمل و صالح آن غايت و هدف از خلقت انسان است و اين نيز 
معلوم است كه صلاح و حسن عمل اكر مطلوب استء براى خودش مطلوب نيستء بلكه بدين جهت مطلوب است كه در به 
هدف رسيدن موجودى ديكر دخالت دارد و آن جه مطلوب باللّات است حيات طيبه اى است كه با هيج نقصى آميخته نيست 


ودر معرض لغو و تأثيم قرار نمى كيرد بنابراين بيان آيه شريفه در معناى آيه زير است كه مى فرمايد: 


وك اشرو ةائقة القت رم بالشٌّ وَ لخر فثئة...1) (58/ اثبياء) 


١-الميزان‏ »ج اعخردة ص ١‏ 


1١671١ ص:‎ 

« هر نفسى جشنده مركك است و ما شما را به فتنه هاى خير و شر مى آزمائيم... ١1“‏ 
انسان كامل و برترين» هدف آفرينش انسان 

2 ليت كم بكم آَخْسَنٌ عَمَلا...!) (1/ هود) 

تا شما را بيازمايد كه كدام يكك نيك وكارتريد !) 


وقتى خلقت نقصى در برداشته باشد» مقصود از آن كمال صنع خواهد بود و لذا مراحل مختلف وجود انسان را از مرحله 


معنوى و جنينى و طفوليت و مراحل ديكر همه را مقدمه وجود انسان معتدل و كامل مى شماريم. 


با اين بيان واضح مى شود كه برترين افراد انسان - اكر بين آدميان برتر مطلق يبدا شود - هدف خلقت آسمان ها و زمين است 
زيرا جمله «...أيُكمْ أَحْسَنٌ عَمَلاً....» مى رساند كه قصد جدا كردن يكوكارترين از ديكران استه حواه آن ديكرى نيكوكازو 
يا بدكار باشد. بنابراين هر كس عملش نيكك تر از ديكران استء حالا خواه ديكران نيكوكار باشند و كارهايشان يائين تراز 


كار او باشدء يا بد كار باشند» در هر صورت غرض خلقتء تميز دادن بهترين فرد است. 


با اين بيان آن جه در حديث قدسى آمده كه خدا به يبغمبر خطاب فرموده: «لَّؤْلاك لما خَلَقْتٌ الأفلاك !» صحيح است زيرا 


ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله برترين مردم است.(75) 

انسان جزئى از اهداف آفرينش 

5 يتل كم بكم خسن عَمَلا...!) (لالهود) 

«اوست كه آسمانها و زمين را در شش روز آفريد و عرش او روى آب بودء تا شما را بيازمايد كه كدام يكك نيك وكارتريد...؟) 


شما را بيازمايد و نيك وكاران شما را از بدكارانتان تميز دهد. 


تميز اعمال نيكك از بد براى اين است كه معلوم شود جه ياداشى بر آن مترتب مى كردد. 


١-الميزان‏ »؛ج ريه ص ١»‏ 
؟- الميزان عج 14 » ص عع" 


صاء مم١‏ 


خدا هر كدام ازاين امورى را كه مترتب به يكديكرند به عنوان هدف وغايت خلقت ذكر مى كند در مورد اين كه آزمايش 


هدف خلقت است مى فرمايد: 

- ما آن جه بر روى زمين است زيور آن ساختيم تا آنان را بيازمائيم كه كدامشان نيك وكارترند!» (1/ كهف) 
در معنى تميز دادن و خالص ساختن خوب از بد فرمود: 

١-‏ براى آن كه خدا ناياكك را از ياكك جدا سازد... !» (/19" / انفال) 

در خصوص جزا فرمود: 


- «خدا آسمان ها و زمين را به حق آفريد و بدان منظور كه هر كس در برابر كارى كه كرده ياداش بيند و آنان مورد ستم قرار 
نمى كير ند!)» (؟7 / جاثيه) 


در مورد اين كه بركرداندن مردم براى معاد به منظور به انجام رساندن وعده است فرمود: 


ايدان كوثة كه ها اول افرش :زا شروع كرديم آن را بازمى كردانيم. اين وعده اى است بر ما. ما اين كار را خواهيم كرد!!) 


درباره اين كه عبادت غرض آفرينش ثقلين يعنى جن و انس است فرمود: 
١-‏ جن و انس را به آن منظور آفريدم كه مرا يرستش كنند!)(28 / ذاريات) 


اين كه كار شايسته يا انسان نيك وكار هدف خلقت شمرده شود. منافاتى با آن ندارد كه خلقتء اهداف ديكرى نيز داشته باشد 
ودر حقيقت انسان يكى از اين اهداف است. انسان از نظر سازمانى كامل ترين و متقن ترين مخلوقات جهانى است. اعم از 
آسمان ها و زمين وآن جه در آن هاست. اككر انسان از جهت علم وعمل به خوبى رشد و نمو كندء ذاتا بالا-تراز ساير 
موجودات واز نظر مقام و درجه بلندتر و والاتر از ديكر مخلوقات اسثة: هر ند كد يارة اق از مخلوقات مائقد آسمان - ان 
كونه كه خدا فرموده؛ - از نظر خلقت» شديدتر از انسان باشد.(١)‏ 


جهنم» هدف تبعى آفرينش انسان 
«وَلَقَدْ ذَرَأنا لِجَهَنّمَ كثيرا مِنَّ الْجِنٌّ وَالِانُس...!» (178 / اعراف) 


« بسيارى از جن و انس را براى جهنم آفريده ايم» دل ها دارند كه با آن فهم نمى كنند» جشم ها دارند كه با آن نمى بينند» 


كوش :ها ارتل كها آن تمئ شتوئل» 


١-الميزان‏ عج 4 صس ”77 


١08: ص‎ 


ايشان جهاريايانند بلكه كمراه ترند! آنان غفلت زد كانند ! ») 


در آيه فوق خداى تعالى جهنم را نتيجه وغايت آفريدن بسيارى از جن و انس دانسته؛ و اين با تعريفى كه در جاى ديكر كرده 
و مودو عه فيد وحصت انث كه مان بهت لخر باشده نهدو الا عق وين ولك و تلك خلتفه فك ر اذكه 
برورة كارت وحمش كنك وبراق هميخ رحمث خلق را آفريد!» (115/هود) مثافات تدارةة براق اين كه معناق غرض به 
حسب كمال فعل و آن هدفى كه فعل منتهى بدان مى شود مختلف مى كرددء ( مانند نجارى كه هدف اصلى او از بريدن 
جوب ساختن در باشد و مى داند كه ضايعات جوب را هم دور انداخته يا مى سوزاند. نجار نسبت به هر دو هدف اراده دارد. 


اولى هدف كمالى است, دوّمى هدف تبعى.) 


قد كل الطوقه وايدرى وسيلة مشهول حون شوووولكن اخداخكف انعد اناق كدر ون دكن دتبوع كس من شنوة و 
اختلا-فى كه در تأثيرات هست نمى كذارد تمامى افراد اين موجود انسانى در مسير و مجراى حقيقى خود قرار كرفته و راه 
نجات را طى كند. بلكه تنها افرادى در اين راه قرار مى كيرند كه اسباب و شرايط برايشان فراهم باشد. 

براق خدائ عالق غاوق است در خلقت السان و آذاين است كه رحمدتن شاهل آنان كشته و همه رابه بيشة برد:وغايت 
ديكرى است در خلقت اهل خسران و شقاوتء و آن اين است كه ايشان را با اين كه براى بهشت خلق كرده به دوزخ ببردء الا 
شقاوت شقى مستند به قضاء الهى شده بايد بدانيم كه آن دليل ناظر به نوع دوم ازغايت استء و معنايش اين است كه خحداى 
تعالى از آن جائى كه مآل حال بند كان خود را مى داند وازاين كه جه كسى سعيد و جه كسى شقى استث همين سعادت و 
شقاوت مورد اراده او هست, لكن اراده تبعى» نه اصلى.(١)‏ 

رابطه هدف خلقت انسان با حقيقت علم اسماء 

١و‏ عَلْمَ ادَمَ الأشماء كلها...!» (١/بقره)‏ 


« و خدا همه نام ها را به آدم بياموخت... !) 


اين جمله اشعار دارد بر اين كه اسماء نام برده و يا مسماهاى آن ها موجوداتى زنده 


١-الميزان‏ ؛ج »ص 772 


١ 66: ص‎ 


و داراى عقل بوده اند كه در يس يرده غيب قرار داشته اند و به همين جهت علم به آن ها غير آن نحوه علمى است كه ما به 
اسماء موجودات داريم» جون اككر از سنخ علم ما بود بايد بعد از آن كه آدم به ملائكه خبر از آن اسماء داد. ملائكه هم مثل 
آدم داناى به آن اسماء شده باشند. آن جه آدم از خدا كرفت و آن علمى كه خدا به وى آموخت,. غير آن علمى بود كه 
ملائكه از آدم آموختند» علمى كه براى آدم دست داد. حقيقت علم به اسماء بود»كه فراكرفتن آن براى آدم ممكن بود و براى 
ملائكه ممكن نبود و آدم اكر مستحق و لايق خلافت خدائى شدء به خاطر همين علم به اسماء بوده» نه به خاطر خبر دادن از 
آذه وكرثه بعنداق خبر:داداثشء ملائكه هم ماتسد او باخبر شدئدة ديكرجا نداشت كه باز هم يكويئد: :..+لا لم لنا إلا ما عَلمتنا 


- ما علمى نداريم» منزهى تو! ما جز آن جه تو تعليممان داده اى جيزى نمى دانيم... !) (31 / بقره) 


علم به اسماء آن مسميات» بايد طورى بوده باشد كه از حقايق و اعيان وجودهاى آن ها كشف كند. نه صرف نام هاء كه اهل 


قر زبائق براى هر جيزى .مئ . كذاوتل. 


آن مسميات و ناميده ها كه براى آدم معلوم شدء حقايقى و موجوداتى خارجى بوده اند» نه جون مفاهيم كه ظرف وجودشان 
تنها ذهن است و نيز موجوداتى بوده اند كه در يس يرده غيب» يعنى غيب آسمانها و زمين نهان بوده اند» و عالم شدن به آن 
موجودات غيبى» يعنى آن طورى كه هستندء از يكسو تنها براى موجود زمينى ممكن بوده؛ نه فرشتكان آسمانى» واز سوى 
ديكر آن علم در خلافت الهى دخالت داشته است. 


هر يك از آن اسماء يعنى مسماى به آن اسماء موجودى داراى حيات و علم بوده اند و در عين اين كه علم و حيات داشته 


اسماء نام برده امورى بوده اند كه از همه آسمان ها و زمين غايب بوده و به كلى از محيط كون بيرون بوده اند. وقتى اين 
جهات عموميت اسماء را و اين كه مسماى به آن اسماء داراى زندكى و علم بوده اند و اين كه در غيب آسمان ها و زمين قرار 


داشته اند» در نظر بككيريم» آن وقت با كمال وضوح و روشنى همان مطلبى از آيات مورد بحث استفاده مى شود كه آيه 


5 
م 


ل 0 حون د لمت ام عه .فم هو 2 7 
« ل مِنْ شئ ء الا عِندنا خزائنه وَ ما ننزله إلا بقدر مَغلوم - 


هيج جيز نيست مككر آن كه نزد ما خزينه هاى آن هست و مااز آن خزينه ها نازل نمى كنيم مككر به اندازه معلوم !) 7١(‏ / 


حجر) 


درصدد بيان آن است» جون خداى سبحان در اين آيه خبر مى دهد به اين كه آن جه از موجودات كه كلمه «شَئْ ء جيزا بر آن 


اطلاق شود, و در وهم و تصور آيدء نزد 


١68: ص‎ 


خدا از آن جيز خزينه هائى انباشته استء» كه نزد او باقى هستند و تمام شدنى برايشان ني نيست و به هيج مقياسى هم قابل سنجثر 


جهت مرتبه ودرجه است نه كثرت عددى. 


اين موجودات زنده و عاقلى كه خدا بر ملائكه عرضه كرد. موجوداتى عالى و محفوظ نزد خدا بودند كه در يس حجاب هاى 


غيب محجوب بودند و خداوند با خير و بركت آن ها هر اسمى را كه نازل كردء در عالم نازل كرد و هرجه كه در آسمانها و 


زمين هست از نور و بهاى آن مشتق شده استء و آن موجودات با اين كه بسيار و متعددند» در عين حال تعدد عددى ندارند» 
واين طور نيستند كه اشخاص آن ها با هم متفاوت باشند» بلكه كثرت و تعدد آن ها از باب مرتبه و درجه استء و نزول اسم 


از ناحيه آن ها نيز به اين نحو نزول است .(01) 

رابطه زندكى زمينى با اهداف خلقت انسان 

إنَا جَعَذنا ما عَلَى الآرض زيئَه لها لِنَتِلوَهُع أبْهُْ أَحْسَنٌ عَمَلا 17(“1/ كهف) 

«مااين جيزها را كه روى زمين هستء آرايش آن كرهه ايم تا ايشان را بيازمائيم كه كدامشان به عمل بهترند!) 


دراين آيات بيان عجيبى در حقيقت زندكى بشر در زمين ايراد شده و آن اين است كه نفوس انسانى كه در اصل جوهرى 
است علوى و شريف - هر كز مايل نبود كه به زمين دل ببندد و در آن جا زندكى كندء ولى عنايت خداوند تباركك و تعالى 
جنين تقدير كرد كه كمال او و سعادت جاودانه اش از راه اعتقاد حق و عمل حق تأمين كردد. به همين جهت تقدير خود رااز 
اين راه به كار بست كه او را در موقف اعتقاد و عمل نهاده و در محكك تصفيه و تطهيرش قرار دهدء يعنى تا مدتى مقدر در 
زمينش اسكان داده و ميان او و آن جه كه در زمين هست علقه و جذبه اى برقرار كند» دلش به سوى مال و اولاد و جاه و مقام 
شيفته كردد. اين معنا را ازاين جاى آيه استفاده كرديم كه مى فرمايد: آن جه در زمين هست ما زينت زمينش قرار داديم و 
زينت بودن ماديات فرع براين است كه در دل بشر و در نظر او محبوب باشد و دل او به آن بستكى و تعلق يافته و در نتيجه 


سكونت و آرامش يابد. 


آن كافوقس ا نهدت معن كه سداعراق سكوهفاة ذر ومع عقرن كردة يدشر اميد ف ياابكر آن ازمايشى كوخذدا من 


خواست از فرد فرد آنان به عمل أورد و تحقق يافت 


١-الميزان‏ ؛ج ١ءصضص‏ 5 


ص :/ا6 ١‏ 


خداوند آن علاقه را از بين آن ها و ماديات از بين برده و آن جمال و زينت و زيبائى كه زمين داشت از آن مى كيرد و زمين 
به صورت خاكى خشكك و بى كياه مى شود و آن نضارت و طراوت رااز آن سلب مى كندء و نداى رحيل و كوس كوج را 
براى اهلش مى كوبد. از اين آشيانه بيرون مى روند در حالى كه جون روز آمدنشان تنها وفرادا هستند. اين سنت الهى در 
خلقت بشر و اسكانش در زمين زينت دادن زمين و لذايذ مادى آن استء تا بدين وسيله فردفرد بشر را امتحان كند و 
سعادتمندان از ديكران متمايز شوند و به همين منظور نسل ها را يكى يس از ديكرى به وجود مى آورد و متاع هاى زندكى 
كه در زمين است در نظرشان جلوه مى دهد آن كاه آنان رابه اختيار خود وامى كذارد تا آزمايش تكميل كردد؛ و بعداز 
تماميت آن ارتباط مزبور را كه ميان آنان و آن موجودات بودء بريده ازاين عالم كه جاى عمل است به آن نشئه كه دار جزاء 


است منتقل شان مى كند. 


- آرى اين مائيم كه بشر را روى زمين منزل داديم و متاع هاى آن را در نظرش جلوه داديم كه بينند كان را مفتون خود كند تا 
نفوسشان مجذوب كشته و امتحان ما صورت بندد و معلوم شود كه كدامشان بهتر عمل مى كنند.(1) 


عالم ذر» عالم شهادت جمعى انسان 
اخذ ميثاق الهى قبل از تولد نسل بشر 


١-الميزان‏ ؛ج 22 ص ذا 


١6/8: ص‎ 
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«دوَاذ أذ بك ين بتى اكع ين طهُورهم ديمعو أَضْهَدهُمْ على انفيتيم عت بربكم؟ قالوا بلى مهنا آذ تَقُولُوا يَومَ الْقيمهِ 
إن كا عدا شفلين] 5 ل أشْرَك ابآؤْنا مِنْ قبل وَ كنا ذُرَيَهُمِنْ بَغِدِهِم أَفتؤْلِكنا بما فَعَلَ الْمعِِلُونَ؟ و ك ذلك تَُصْلُ 
الايتٍ وَ لَعَلَهُمْ يَرْجِعُونَ !» (177 تا 37 / اعراف) 


ووبجون برورد كان توازيسران آدماز ب فك فاسان لزادهاة راجاورد وان ها رار خودشاك كوه كرزفت» كه مك مرخ 
يرورد كار شما نيستم؟ كفتند: بلى و كواهى مى دهيم! تا روز رستاخيز نككوئيد كه ازا ين نكته غافل بوده ايم يا نككوئيد كه فقط 
يدران ماازييش شركك أورده اند و ما فرزندان از , بى آن ها بوده ايم» آيا ما را به سزاى اعمالى كه بيهوده كاران كرده اند 


هلاكك مى كنى؟ بدين سان اين آيه ها را شرح مى دهيم شايد به خدا بازكردند!) 


اين آيات مسئله بيمان كرفتن از بنى نوع بشر بر ربوبيت بروردكار را ذكر مى كند و خود از دقيق ترين آيات ت قرآنى از حيث 
معنا و از زيباترين آيات از نظر نظم و اسلوب است. 


أذ جبرى ادجبرى ديك درم اين است كه اولى جدا و به نحوى از انحاء مستقل از دومى باشد. در آيه مورد بحث 


فداى الو رمه ان ساف در بَنى ادَمَ. ..» كه تنها جدائى مأخوذ را از مأخوذ منه مى رسانيد» جمله «...مِنْ 


١094:ص‎ 


ظَهُورِهِم...» را اضافه كرد تا دلالت كند بر نوع جدائى آن دوء واين كه اين جدائى و اين انمذ از نوع اخحذ مقدارى از ماده 
بوده به طورى كه جيزى از صورت مابقى ماده ناقص نشده و نيز استقلال و تماميت خود رااز دست نداده ويس از اخذء آن 
مقدار مأخوذ را هم موجودى مستقل و تمام عيارى از نوع مأخوذمنه كرده» فرزند رااز يشت يدر و مادر كرفته و آن را كه 
تاكنون جزئى از ماده يدر و مادر بوده. موجودى مستقل و انسانى تمام عيار كردانيده واز يشت اين فرزند نيز فرزند ديكرى 
اخذ كرده و هم جنين» تا آن جا كه اخذ تمام شود و هر جزئى از هر موجودى كه بايد جدا كردد» و افراد و انسان هاء موجود 
كشته و منتشر شوند و هر يكك از ديكرى مستقل شده و براى هر فردى نفسى مستقل درست شود تا سود و زيانش عايد خودش 


كردد. 


جمله «...وَ آشْهَدَهُمْ عَلى أنْفيتهم, أَلَسْتٌ برَبّكن...؟) از يكك فعل ديكر خداوند بعد از جدا ساختن ابناء بشر از يدران خبر مى 
دهد و آن فعل خدا اين است كه هر فردى را كواه خودش كرفت و «اشهاد) بر هر جيز حاضر كردن كواه است در نزد آن و 
نشان دادن حقيقت آن است تا كواه حقيقت آن جيز راز نزديكك و به حس خود دركك نموده ودر موقع شهادت به آن جه 
كه ديده شهادت دهد واشهاد كسى بر خود آن كس نشان دادن حقيقت اوست به خود او تا يس از درك حقيقت خود و 


تحمل آن در موقعى كه از او سؤال مى شود شهادت دهد. 


با جمله ١‏ أَلَْسَتٌ بِرَبَكئ...؟) موضوع مورد استشهاد را معلوم كرده و مى فهماند آن امرى كه براى آن ذريه بشر را استشهاد كرده 


ايم ربوبيت يرورد كار ايشان است تا در موقع يرستش به ربوبيت خداى سبحان شهادت دهند. 


احتياج داشتن آدمى به يرورد كارى كه مالكك و مدبر است جزو حقيقت و ذات انسان استء و فقر به جنين يروردكارى در 
ذات او نوشته شده است. جطور ممكن است اين احساس را نداشته باشد با اين كه احتياج ذاتى اش را دركك مى كند؟ و 
جكونه تصوّر دارد كه شعور او حاجت را دركك بكند ولكن آن كسى را كه احتياجاتش به اوست دركك نكند؟ يس اين كه 
فزمو ف القت ِرَبُكم...؟2 بيان آن جيزى است كه بايد به آن شهادت داد, و جمله « بلى شَّهدّنا...!) اعتراف انسان هاست به اين 


كه اين مطلب را ما شاهد بوديم و جنين شهادتى از ما واقع شد. 


جمله بالا دلالت دارد براين كه تمامى افراد بشر مورد اين استشهاد واقع شده و يكايكك ايشان به ربوببت يرورد كار اعتراف 


نموده اند.102١)‏ 


عالم ذر جيست و ميثاق الهى جه بود؟ 


١-الميزان‏ »؛ج .)ص 14١‏ 


١8:٠:ص‎ 


2 
وذ و 


ذْ أَحَلَّ رَبك مِنْ بنى ادَمَ مِنْ ظَهُورِهِ ذَريِتَهُْ. ..!)» ١750‏ /اعراف) 


«وجون يرورد كار 7 تواز يسران آدم از ب يشت هايشان نؤادشان را بياورد...! 


مى فرمايد: ذكر كن براى مردم موطنى را كه در آن موطن خداوندء از ب بشر از صلب هايشان ذريه شان را كرفت» به طورى كه 
احدى از افراد نماند مككر اين كه مستقل و مشخص از ديكران باشد و همه در آن موطن جدا جداى از هم اجتماع نمودند و 
خداوند ذات وابسته به يرورد كارشان را به ايشان نشان داد و عليه خودشان كواهشان كرفت و ايشان در آن موطن غايب و 
محجوب از يرورد كارشان نبوده و يرورد كارشان هم از ايشان محجوب نبود بلكه به معاينه ديدند كه او يرورد كارشان است»ء 


هم جنان كه هر موجودى ديكر به فطرت خود واز ناحيه ذات خود يروردكار خود را مى يابد بدون اين كه از او محجوب 


باشد! 


دراين آيه خداوند متعال مى فرمايد: داستان اذ ميثاق را برايشان نقل كن و يا براى مردم نقل كن آن بيانى را كه سوره به 


خاطر آن نازل شده وآن اين اسث: كه 


براى خدا عهدى است به كردن بشرء كه از آن عهد بازخواست خواهد كرد واد بن كه بيشتر مردم با اين كه حجت برايشان تمام 


شده به آن عهد وفا نمى كنند. 


اين خطاب و جواب كه در جمله « آَلّسْتٌ بِرَبَكمْ قَالّوا بَلى شَّهِدْنا آيا من يرورد كار شما نيستم؟ كفتند: بلى و شهادت مى دهيم!؛ 
است از باب زبان حال نيستء بلكه خطابى است حقيقى و كلامى است الهى. 


مكر كلام جيست؟ كلام عبارت است از القائاتى كه بر معناى مورد نظر دلالت كندء خداى تعالى» هم كارى كرده و در نهاد 
بشر القاثاتى كرده است كه بشر مقصود خدا رااز آن فهميده و درك مى كندء كه بايد به ربوبيت يرورد كارش اعتراف نموده 
و به اين عهد ازلى وفا كند. 


ان َقُولُوا يَوْمَ الْقِيمَهِ نا كنا عَنْ هذا غقليخٌ > ثاءروز وستاخير كويد كداز ا ين نكته غافل بوده ايم!» (177 / اعراف) 


اين خطاب به همان كسانى است كه كفتند « يَلى شَّ هدْنا !) و به مقتضاى اين آيه بشر در قيامت اشهاد و خطاب خدا و اعتراف 


خود را به معاينه مى بيند و دركك 


ص:١8١‏ 
مى كند. هرجند در دنيا از آن و از ماسواى معرفت غافل بود. 


در روز قيامت كه بساط برجيده مى شود و شواغلى كه انسان را از اشهاد و خطاب خدا و اعتراف درونى خود غافل مى ساخت 
از بين مى رود و يرده هائى كه ميان بشر و يرورد كارش حايل بود برجيده مى شود و بشر به خود مى آيد و دوباره اين حقايق 


رابه مشاهده و معاينه دركك مى كند و آن جه را كه ميان او و يرورد كارش كذشته بود به ياد مى آورد.(١1)‏ 


ميثاق الهى در كجا و جه موقفى تحقق قتى يافت؟ 


2 0 


١وَإذْ‏ أَحَذَ رَبك مِنْ بَنى ادم مِنْ ظَهُورِهِمْ ذَرُيتَهُْ.. .!) ١070‏ /اعراف) 


«وجون يروردكار تواز يسران آدم ازيشت هايشان تؤادشان را بياورة...!) 


خداى تعالى آيه شريفه را با جمله « وَإِذْ أَحَدَ رَبُك....» افتتاح كرده و از ظرف وقوع اين داستان به لفظ ١‏ إِذْ زمانى كه) تعبير 
فرموده» واين تعبير دلالت دارد بر اين كه اين داستان در زمان هاى كذشته ويا در يكك ظرف محقق الوقوع مانند آن ها 


صورت كرفته است. اين لفظ دلالت دارد بر اين كه داستان قبل از نقل آن واقع شده است. 


يس اين كه فرمود: ١‏ ال كم م بنى أدَمَ مِنْ ظَهو رهم ذَرُيتَهُْ. جنان كه دلاللت دارد» بر خلقت نوع انسان به نحو 
توليد و بيرون كشيدن فردى از فرد ديكر و به راه انداختن افراد بى شمار از افراد انكشت شمار به همين نحوى كه ما مشاهده 
مى كنيم و مى بينيم كه همواره نسل هاى متعاقب وجود نوع انسان را حفظ مى كند, در عين حال دلاللت دارد براين كه 


داستان يكك نوع تقدم بر جريان خلقت و سير مشهود آن دارد. 


خداوند متعال در آيه /7١‏ حجر: ٠‏ وَ إِنْ مِنْ شَّىْ ءٍ الآ عِنْدَنا حَرائئُُ و ما لتَزّلهُ إلا بقَدَرِ مَعْلُوم - و هيج جيز نيست مكر آن كه 
خزينه هايشان نزد ماست وما نازلش نمى كنيم مككر به اندازه مخاوء اه كناك زرده كل براق هر سفرك در نزد خداى تعالى 
وجود وسيع و غير محدودى در خزائن اوست كه وقتى به دنيا نازل مى شود دجار محدوديت و مقدار مى كردد. براى انسان 
هم كه يكى از موجودات است سابقه وجودى در نزد خدا در خزائن اوستء كه بعد از نازل شدن به اين نشئه محدود شده 


است. 


١-الميزان‏ ؛ج ع ص "١7‏ 


١87:ص‎ 


در آيات ديكر اثبات كرده كه اين وجود تدريجى كه براى موجودات واز آن جمله براى انسان استء امرى است از ناحيه خخدا 
كه با كلمه ١كنْ)‏ و بدون تدريج بلكه دفعتاً افاضه مى شود و اين وجود داراى دو وجه استء يكى آن وجه و روثى است كه به 
طرف دنيا دارد و يكى از آن» وجهى است كه به طرف خداى سبحان دارد. حكم آن وجهى كه به طرف دنيا دارد اين است 
كه به تدريج از قوه به فعل و از عدم به وجود درآيدء نخست به طور ناقص ظاهر كشته و سيس به طور دائم تكامل كند تا آن 
جا كه از اين نشئه رخت بربسته و به سوى خداى خود بركردد. و همين وجود نسبت به آن وجهى كه به خداى سبحان دارد 
امرى است غير تدريجى به طورى كه هر جه دارد در همان اولين مرحله ظهورش داراست و هيج قوه اى كه به طرف فعليت 


سوقش دهد در آن نيسث. 


مقتضاى آيات فوق اين است كه براى عالم انسانى با همه وسعتى كه دارد نزد خداى تعالى وجودى جمعى باشد و اين وجود 
جمعى همان وجهى است كه كفتيم وجود هر جيزى به خداى سبحان داشته و خداوند آن را بر افراد افاضه نموده و در آن وجه 
هيج فردى از افراد ديكر غايب نبوده و افراد هم از دا و خداوند هم از افراد غايب نيست. اما اين وجه دنيائى انسان كه ما آن 
را مشاهده كرده و مى بينيم آحاد انسان و احوال و اعمال آنان به قطعات زمان تقسيم شده و بر مرور ليالى و ايام منطبق كشته و 
نيز اين كه مى بينيم انسان به خاطر توه به تمتعات مادى زمينى و لذايذ حسى از يرورد كار خود محجوب شده. همه اين 


احوال متفرع بر وجه ديكر زندكى است كه كفتيم سابق بر اين زندكى و اين زندكى متأخر از آن است. 


انق نشكه ذتيوق اثتان مسيوق اسيثه .نه فشنة انساك :د ركرق كةاعيق ابن 'تقكد امت جر ااي كه انحاد مرحؤد ذن ان مخبحوت از 
يرورد كار خود نيستند و در آن نشئه وحدانيت يرورد كار را در ربوبيت مشاهده مى كنند واين مشاهده از طريق مشاهده نفس 
خودشان است. نه از طريق استدلال بلكه ازاين جهت است كه از او منقطع نيستند و حتى يكك لحظه او را غايب نمى بينند و 


خداوند در آن نشئه ميان افراد نوع انسان تفرقه و تمايز قرار داده و هر يكك از ايشان را بر نفس خود شاهد كرفته است كه: ٠‏ 
الع يولكة انانين برور كان فنما دف 1 اقالوا بل كنوه ارق انعم مال دوين اين عام تقلع ماني انسك» ركد 0د 
اى است كه به حسب زمان هيج انفكاكك و جدائى از نشئه دنيوى ندارد» بلكه با آن و محيط به آن است و سابقتى كه دارد 
سابقتى فنك 045 ك1 ايكون دارد. اشهاد هم معناى حقيقى اش اراده شده و خطاب هم زبان حال نيست,ء بلكه خطاب 


١ 67: ص‎ 

حقيقى است.(١)‏ 

احراز مسئوليت فرد در برابر خدا 

دمر و انلقع عن التبية: الك ربكو لابق يذه 31/01 باغراف) 

«... و آن هارا بر خودشان كواه كرفتء كه مككر من يروردكار شما نيستم؟ كفتند: بلى» كواهى مى دهيم!!) 


مى فرمايد: ما ذريّه بنى آدم را از يشت هايشان كرفته و يكك يكك ايشان را عليه خودشان كواه كرفتيم و همه به ربوبيت ما 
اعتراف كردندء در نتيجه حجت ما در قيامت عليه ايشان تمام شد واكر جنين نمى كرديم و فرد فرد ايشان را عليه خودش 
شاهد نمى كرفتيم و به كلى اشهادى در كار نمى آورديم ويا اكر مى آورديم در كار همه افراد نمى آورديم حجت ما تمام 


زيرا اكر به كلى از اين كار صرف نظر مى كرديم و احدى را شاهد بر خودش نمى كرفتيم» و احدى به ربوبيت! شهادت نمى 
داد و به اين معنا علم و اطلاع به هم نمى رسانيد همه در قيامت بر ما اقامه حجت مى كردند و مى كفتند: ما در دنيا از ربوبيت 


برورد كار غافل بوديم و بر غافل هم تكليف و مؤاخذه اى نيست. 


واكر در تمامى افراد اين اشهاد را اعمال نمى كرديم و به اشهاد بعضى اكتفاء مى نموديم مثلاً تنها يدران را مورد اين امر 
عظيم قرار مى داديم حجت تمام نمى شد. زيرا اكر يدران شرك مى وزريدند» مقصر شناخته مى شدند» ولى فرزندان در اين 
كمراهى تقصيرى نداشتند. براى اين كه در يكك امر كه جز تقليد از يدران هيج راه ديكرى نسبت به آن ندارند و هيج كونه 
علمى به آن نداشته و نمى توانستند داشته باشند از يدران خود ييروى كرده اند و اين يدران بوده اند كه با علم به حقيقت امر 
فرزندان ضعيف خود را به سوى شرك سوق داده اند» يسران مى توانستند بكويند شرك و عصيان و ابطال حق همه از يدران 
ما بوده و ماحق رانمى فهميديم» يس ما در عين اين كه همه عمر مشرك بوده ايم» ولى هيج كناهى از ما سر نزده و هيج 
حقى را ابطال نكرده ايم. 


سن اناج كه از دو آنه موود بحث يه وسشكامى ا بداانة است كةخداق سبحان تسل يشر را از بيكديكر متمايز كرده و يعقى 
(فرؤندان) را از بعضن ديكز (بدران) اخذ تموذه و آن كاه همه آثاث زا بر خودشان كواه كرفقة وااز همهمه زيوست غود ييمان 


بسته - يس هيج فردى از سلسله يدران و فرزندان از اين اشهاد و از اين ميثاق غافل نماند - تا 


١-الميزان‏ »؛ج .)ص "51١‏ 


١65: ص‎ 

آن كه بتواند همه ايشان به غفلتء و يا فرزندان به شركك و عصيان يدران احتجاج كنند» و خودرا تبرئه نمايند.(1) 
ميثاق ازلى انسان در برابر خدا 

١و‏ لَقَدْ عَهدْنا إلى ادَمَ مِنْ قَبِلَ قَنْسِى وَ لَمْ نَجِدْ لَهُ عَْما !) (118 /طه) 

»! ما قبلا با آدم عهدى بسته بوديم اما او فراموشش كرد‎ ١ 


بايد ديد اين عهد جه بوده؟ آيا همان فرمان نزديك نشدن به درخت بوده ويا اعلام دشمنى ابليس با آدم و همسرش بوده و يا 
عهد نام برده به معناى ميثاق عمومى است كه از همه انسان ها عموما و از انبياء خصوصاء و به وجهى مؤكدتر و غليظ تر كرفته 


است. 
باادقت در آيات سوره طه عهد با معناى ميثاق عمومى مناسبت دارد» نه عهد به معناى زنهار از ابليس» جه خداى تعالى فرمايد: 


٠‏ يس هر هدايتى كه از طرف من به سوى شما آمد و خواهد هم آمدء در آن هنكام هر كس هدايت مرا ييروى كند» كمراه و 
ندوخت نس شود واه كن ان ياك من اغراقين كثذة ولد كىن متدى خواهد داشكة غلاوه برااين كد ووز قيامت كوو محشورش 


خواهيم نمود!) 1١١(‏ و89١١‏ /طه) 


تطبيق اين آياته با آياث موود بحث اقتضا مى كند كه جمله: هر كس أز ياد من اعزاضن كند زقد كى سحتى خواهد داشت ! 
» در مقابل نسيان عهد در آيات مورد بحث قرار كيرد» و معلوم است كه اكر با آن تطبيق شود آن وقت با عهد به معناى ميثاق 


بر ربوبيت خدا وعبوديت آدم, مناسب تر است»ء تا آن كه با عهد به معناى زنهار از ابليس تطبيق كردد. 


ميثاق بر ربوبيت به اين معناست كه آدمى فراموش نكند كه ربّى» يعنى مالكى مدبّر دارد» و يا انسان تا ابد» و در هيج حالى 
فراموش نكند كه مملوك مطلق خداست و خود مالكك هيج جيز براى خود نيستء نه نفعى و نه ضررىء نه مركى و نه حياتى و 
توتقورى باق كانا مالف ضوف اله و تند وضنا ونه فاك ! 


و معلوم است آن خطيئه اى كه در مقابل اين ميثاق قرار مى كيرد» اين است كه آدمى از مقام يرورد كارش غفلت بورزد وبا 
سركرم شدن به خود ويا جيزى كه او را به خود سركرم مى كندء از قبيل زخارف حيات دنياى فانى و يوسنده؛ مقام 


ص 5 
يرورد كارش 


١-الميزان‏ ؛ج )ص ١546‏ 


١506: ص‎ 

رااز ياد بردء (دقت فرمائيد!) 

فراموش كردن ميثاق و شقاوت در زندكى دنياء بازكشتش به يكك امر است. شقاوت دنيوى از فروع فراموشى ميثاق است.(١)‏ 
فطرت انسان 

مفهوم فطرت» و آفرينش انسان به فطرت الله 


١-الميزان‏ عج ١ءص‏ زفف 





١88: ص‎ 


إنَّى وَجََهْتٌ وَجْهِىَ للذى فَطْرَ السّموتٍ وَ الآرْض عنيفا وَ ما آنَا مِنَ الْمُشْركينَ !) (79/ انعام) 


« من رو آوردم به كسى كه آسمان ها و زمين را آفريده در حالى كه ميانه رو هستم و از مشركان نيستم!"» 
«...فطرَة اللَهِ التى قَطَرَ النَاَ عَلَيها - فطرت خداء فطرتى كه خدا بشر را بر آن فطرت آفريده است !) (٠/روم)‏ 


معناى «فطرَت» اين است كه خداوند جيزى را طورى بيافريند كه خواه و ناخواه فعلى از افعال را انجام داده و يا اثر مخصوصى 


رااز خود ترشح دهد. 
در آيه فوق اشاره كرده است به اين كه خداوند مردم را طورى آفريده كه طبعا و به ارتكاز خود خداى را بشناسند. 
رفطذة اللم عار البق دريف و سناعف أسا كه 1 اهدو 15 ادي رشي انيت 


قرآن كريم مكرّرا دين توحيد را به دين ابراهيم و دين حنيف و دين فطرت توصيف كرده استء جون دين توحيد دينى است 
كه معارف و شرايع آن همه بر طبق خلقت انسان و نوع وجودش و بر وفق خصوصياتى كه در ذات اوست و به هيج وجه قابل 


تغيير و تبديل نيستء بنا نهاده شده باشد. 


5 


به طور كلى دين عبارت است از طريقه اى كه ييمودنش آدمى را به سعادت حقيقى و واقعى اش برساند و سعادت واقعى او 
رسيدن به غايت و هدفى است كه وضع تركيب وجودش اجازه رسيدن به آن را به او بدهد. محال است آدمى يا هر مخلوق 


ديكرى 


١ 6/: ص‎ 


نواميس فطرت و وضع خلقت بشر وفق دهد. 


اين كه بشر را دعوت به دين اسلام يعنى به خضوع در برابر حق تعالى كرده براى اين است كه خلقت بشر هم بر آن دلالمت 


نموده واو را به سوى آن هدايت مى كند.(١)‏ 
هدايت فطرى انسان 
...١‏ فِطَرَة اللِّ التى قَطرَ الْنَاسَ عَلَيها ... !» (٠/روم)‏ 


«... فطرت خداء فطرتى است كه خدا بشر را بر آن فطرت آفريده و در آفرينش خدا د كركونى نيستء اين است دين مستقيم 


ولى بيشتر مردم نمى دانند!») 


كلمه «فطرّت» به معناى نوعى از خلقت است. 


انسان مانند ساير انواع مخلوقات مفطور به فطرتى است كه او را به سوى تكميل نواقص خود و رفع حوائجش هدايت وهم 


وبااين حال مجهز به جهاز بدنى نيز هستء جهازى كه با آن اعمال مورد حاجت خود را انجام مى دهد» هم جنان كه فرمود:٠‏ 


سيس وسيله و راه زندكى را برايش فراهم كرد...!) 7١(‏ / عبس) 


انسان داراى فطرتى خاص به ود است كه او را به سنتى خاص به زندكى به خود هدايث مى كندء و راه معينى دارد كه 


منتهى به هدف وغايت خاص مى شودء راهى كه جز آن راه را نمى تواند بيش كيرد. 


انسان كه در اين نشئه زندكى مى كند» نوع واحدى است كه سودها و زيان هايش نسبت به بنيه و ساختمانى كه از روح و بدن 
دارد سود و زيان مشتركى استء. كه در افراد مختلف اختلاف بيدا نمى كند. 


يس انسان از اين جهت كه انسان استء بيش از يكك سعادت و يكك شقاوت ندارد و جون جنين است لازم است كه در مرحله 


عمل تنها يكك سنت ثابت برايش مقرر شود تا آن سنت وى را به يكك هدف ثابت هدايت فرمايد. 


و بايد اين هادى همان فطرت و نوع خلقت باشد و به همين جهت دنبال١‏ فطرَة 


١-الميزان‏ اج » ص: 7 


١8/8:ص‎ 

الله الّتى قَطَرَ اناس عَلَيها !» اضافه كرد كه ١‏ لا تَِدِيلَ ِلُق الله...21(0 
ميثاق الهى و فطرت توحيدى انسان 

١‏ دِينَ يُوفُونَبعَهِدٍ الله وَ لا يَنْقَضُونَ الْمينقّ !» /7١(‏ رعد) 

اعمان كسان كد به زيمان خداوفا كنيد وييمان شكى لكتند ا 


مراة به ميقاقى كه آن را انقض» ثمى كنند: عمان غهدى اسث كه به آن وفا مى كتند.و مراد به ايخ عهد و ميثاق آن عهدى 
است كه به زبان فطرت خود با يرورد كار خود بستند كه او را يككانه بدانند و بر اساس توحيد و يكتائى او عمل نموده و آثار 
توحيد رااز خود نشان دهند. آدمى بر فطرت توحيد خداى تعالى و نيز بر فطرت لوازم توحيد خلق شده و اين عهدى است كه 


و عهد و ميثاقى هم كه به وسيله انبيا و رسل و به دستور خداى سبحان از بشر كرفته شده است و خلاصه آن احكام و شرايعى 
هم كه انبيا آورده اند همه از فروع اين ميثاق فطرى استء جه اديان همه فطرى اند. 
لين ينْقُضُونَ عَهْدَ الله من بَعدِ ميثاقه ... وَ يُفْسِدُونَ فى الآدض أُوليك هُمْ الْحاسِرُونٌ !» 


« و كسانى كه بيمان خدا را از يس محكم كردنش بشكنند» جيزى را كه خدا به بيوستن آن فرمان داده بككسلند ... و در زمين 


تباهى كنند» آن ها لعنت و بدى هاى آن سراى دارند!) (/51؟ / بقره) 


اين آيه حال غيرمؤمنين را به طريق متقابل بيان مى كند و جمله ٠‏ يُفْددُونَ فى الازض....» كه در اين آيه در وصف حال كفار 
آهده ودر عقابل اوضافن اث كه بعد ازمووضت و وقاق يد عهد الله و وضيلة براق سين و ذكر شده بود ومن وسائك كه 
اعمال صالح تنها عاملى است كه باعث اصلاح زمين و عمارت و آبادانى آن مى شود؛ عمارتى كه به سعادت نوع انسانى و 


رشد مجتمع بشرى منتهي م رد 
خداجوئى فطرى انسان 


١-الميزان‏ »اج ا ص: 21 
؟- الميزان ؛ج ص عع" 


آَم َرَإلَى اذى حايٌ إثراهيم فى رَيّه..!» 1000 / بقره) 
امك الود نر كفك آن كسى را كه با ابراهيم درباره يرورد كارش بكو و مكو كرد... !) 


انسان به فطرت خود براى عالم صانعى اثبات مى كند» صانعى كه بر حسب تكوين و تدبير در عالم اثر مى كذارد» و دخل و 
تصرف مى كند. اين امرى است كه احوالات مختلف بشر در حكم كردن در آن اختلاف يبدا نمى كند. انسان جه متدين به 
دين توحيد باشد و جه نباشد بالاخره فطرت خودش را نمى تواند منكر شود مكر اين كه به فرض محال روزى فرا رسد كه 
انسانء انسان نباشد. بله اين معنا امكان دارد كه فطرت بشر مغفول عنه شود» يعنى در اثر عوارضى از فطريات خويش غافل 
بماند.10) 


آيا فطرت انسان قابل تغيير است؟ 
فَقِمْ وَجْهَك لِلدّين حنيفا فطرَتٌ الله التى فَطَرَالنَاسَ عَلَيِها لا تَبِديلَ لِحَلْقٍ اللّوِا ١(‏ / روم) 
« توجه خود را به اين دين مستقيم برقرار كن» فطرت الهى كه مردم را بر آن آفريده؛ خلقت خدا تبديل يذير نيست!) 


يعنى آفرينش انسانى نوعى ايجاد است كه مستلزم علوم و ادراكات است و هيج تصور ندارد كه آفرينش تبديل يابد» مكر اين 
كه خود تبديل هم نوعى خلق و ايجاد باشدء و اما تبديل اصل ايجاد و خلقت يعنى باطل كردن حكم واقع هيج معنائى ندارد و 
روى اين حساب انسان قدرت ندارد و هركز نخواهد شد كه علوم فطرى خود را باطل نموده و در زندكى راه ديكرى سواى 
فطرت بيش كيرد و انحراف هائى كه از احكام فطرت بيدا مى شود حكم فطرت را باطل نمى كندء بلكه فطرت در غير مورد 
استعمال شايسته خود به كار رفته استء جنان كه تيرانداز كاهى به هدف نمى زند وسيله تيراندازى و ساير شرايط آن به حسب 
طبع خود براى رسيدن به هدف استء ولى كار آن را در غلط انداخته» و كاردها واره ها و مته ها و سوزن ها و نظير اين ها كه 


در كارخانه هاء كج ساخته شود كار فطرى خود را از بريدن واره كردن و سوراخ كردن و غير آن انجام مى دهد 


ولى نه به طورى كه مقصود استء لكن انحراف از كار فطرى كه مثلاً با دنده اره خياطت كنيم و در حقيقت خياطت را به 


جاى اره كردن بكذاريم جيز 


١-الميزان‏ »ج: ع ص: 560 


1١17١ ص:‎ 

محالى است.(1١)‏ 

عوامل تغيير نيروى تشخيص فطرى انسان 

«... و لَلبَشنا عَلَيِهمْ ما يَلبسُونَ !» (4 / انعام) 

...١‏ هر آينه مشتبه مى كنيم بر آنان جيزهائى را كه آنان بر خود و مردم مشتبه مى كردند!) 


مشتبه كردن بر ديكرى نظير تبليغات سوئى كه علماى سوء كرده و مى كنند واز جهل مريدها سوءاستفاده نموده و حق را با 
بالل لاطو واامقه ا تدارا واي اير عطاقي كا كز دارع الى سيق تمرطاراى اتيعيق نون ذأ شه يضق زب باط 


مشتبه كردن بر خودشان به اين است كه خود را به اين خيال بيندازند كه حق باطل است و باطل حق و آن كاه همين خيال را 


در دل خود هم جاى بدهند و به دنبال باطل به راه بيفتند. 


( زيراء كرجه انسان به فطرت خدادادى اش حق را از باطل تشخيص مى دهد وهر نفسى به تقوى و فجور خود ملهم هست» 
ولى تقويت جانب هوى و تأبييد شهوت وغضب هم باعث يديد آمدن ملكه استكبار و حق كشى مى شود» وقتى جنين ملكه 
اى در نفس يبدا شد قهرا آدمى مجذوب كشته و به عمل باطل خود مغرور مى شودء ديكر اين ملكه نمى كذارد توجه و 
التفاتى به حق نموده و دعوتش را بيذيرد. در جنين حالتى است كه عمل آدمى در نظرش جلوه نموده و دانسته حق و باطل در 
نظرش مشتبه مى شودء هم جنان كه خداى تعالى در اين باره مى فرمايد: « آيا ديدى آن كسى را كه هواى خود را معبود خود 
كردو بااين كه عالم بود» خدايش كمراه نموده و مهرى بر كوش و دلش نهاد و يرده اى بروى ديد كانش افكند!» (717/جاثيه) 


اين است مصحح تصوير اين كه جطور انسان در عين علم به جيزى در آن جيز كمراه مى شود. 


اككر در احوال خود تعمق كنيم» يقينا به عادات زشتى در خود برخورد خواهيم كردء كه در عين اعتراف به زشتى آن دست از 


آن برنمى داريم؛ زيرا عادت مزبور در ما رسوخ كرده است. 


اين همان كمراهى در عين علم و مشتبه كردن حق و باطل بر خود, و سركرم شدن به لذات موهوم و بازماندن از يايدارى بر 


حق و عمل به آن 


١-الميزان‏ »؛ج )اص /ا 1١‏ 


١/١: ص‎ 


خداوند ما را در انجام كارهائى كه مورد رضايت اوست مدد فرمايد.0١)‏ 


تكامل مرحله اى فطرت در انسان 


خداوند فطرت را در جند مرحله به آدمى ارزانى مى دارد. يكك مرحله ضعيف آن همان سلامت فطرتى استء كه در حال 
كودكى به آدمى مى دهد و مرحله بالاتر آن را در حال بزركى كه آدمى به خانه عقل مى نشيند ارزانى مى كندء كه نامش را 
اعتدال در تعقلء و جودت در تدبير مى كذاريم و مرحله قوى تر آن را بعد از ممارست در اكتساب فضائل مى دهد. جون 
مرحله دوّمء آدمى را وادار به كسب فضائل مى كند و جون اين كسب فضائل تكرار شد حالتى در آدمى يديد مى آيدء به نام 
ملكه تقوىء واين سه حالت در حقيقت يكك جيز و يكك سنخ استء كه به تدريج ودر حالى بعد از حال ديكر نمو مى 


كند.(7) 
رابطه فطرت انسان با قوانين الهى 
«قلُ أَرَأَْتُم مآ آنْرَلَ اللَهُ لك مِنْ ررْقٍ فَجَعَلتُمْ مِنْهُ خراما وَ خلالاً قل ء ل ء1آللَهُ آذ ذِنَ كم أَمْ عَلَى الله ته تَفْتدَونَ!» (04/يونس) 


« آيا هيج انديشيده ايدء كه خدا براى شما روزى فروفرستاد آن كاه شما ياره اى از آن را حلال و ياره اى را حرام مى كنيد؟ 


بكو آيا خدا به شما اجازه داده. يا به خدا افتراء مى بنديد؟) 

خدا رزق را نسبت داده به انزال يعنى فروفرستادن. اين نسبت بر اساس حقيقتى است كه قرآن به مردم ياد داده و به آنان خاطر 
نشان ساخته كه همه اشياء عالم منبع ها و مخزن هائى ييش خدا دارند كه بر حسب تقدير و اندازه كيرى خدا از آن جا فرود 
حكم به اين كه ياره اى از روزى ها حلال و ياره اى ديككر حرام است كه بين مردمان رواج داشت يا بايد از طرف خدا باشد يا 


اين آيه توضيح مى دهد معنى اين كه «حكم) منحصر به خداست اين استء كه تكيه بر فطرت و خلقت دارد و منطبق بر فطرت 
اسك و يا اذ عمد "كد ويسكاء فرشت و غيلقت كزباغ الاعف مفالش سنت 


١-الميزان‏ ؛ج 0 ص 0 
"- الميزان » ج ص ١٠١‏ 


1١1/7١ : ص‎ 

وجود اشياء از همان بدو خلقت با مرحله كمالى كه آماده رسيدن به آن اند مناسب و سازكار است و همه اشياء با قواو 
ابزارى مجهزاند كه به وسيله آن بتوان به هدف رسيد. 

هيج يكك از اشياء عالم» جز از راه صفات اكتسابى و اعمال خود, به طرف كمالى كه برايشان مهيا شده» سير نمى كنند. 

با توه به اين حقيقت لازم استء دين يعنى قوانينى كه در مورد صفات و اعمال اكتسابى به مرحله اجرا درمى آيدء منطبق بر 


خلقت و فطرت باشدء زيرا فطرت هدف خود را فراموش واز آن تخطى نمى كند. 


انسان كه مجهز به جهاز تغذيه و آميزش زناشوئى استء. حكم واقعى اش در دين فطرت» غذاخوردن و نكاح است نه جوكى 
كرى و رهبانيت! و جون طبيعت انسان با اجتماع و تعاون آميخته شده و حكم واقعى اش اين است كه در اجتماع ساير مردمان 


شركت جويد و كارهاى اجتماعى كند و به همين ترتيب...! 


يس تنها احكام و قوانينى براى انسان قطعيت دارد كه عالم آفرينش» آدمى رابه سوى آن فرامى خواند» جه آن كه انسان جزئى 
كوجكك از اين عالم است و دستكاه خلقت وجود او را مجهز به وسايلى كرده كه به مرحله كمال سوقش دهد. يس اين 
آفرينش كسترده و فراكير كه اجزاء آن به هم بيوسته و مركب اراده خداى تعالى است حامل قانون فطرى انسانى و دعوت 
كننده وى به دين حنيف خداست. دين حق عبارت است از حكم خدا و حكم خدا منطبق است بر خلقت او 2١0.‏ 

افنسان در روى زمين 

انسان به عنوان جانشين خدا در زمين 


خلافت انسان و جانشينى خدا در زمين 


١-الميزان‏ ؛ج 9 ص ١8‏ 


ص :11/1 


١7/6: ص‎ 

وذ قال رلك للملايكه الى جاغل فى الأؤضن خليفة .نل (نسى سنا/ رقرة) 

« و جون يروردكارت به ملائكه كفت من مى خواهم در زمين جانشينى بيافرينم... !) 

5 1 ناك سورع ن ورهتن اك كنام كاظن ] ن اقناة سديف سا كانة اعادو جد ف خاقدة دو رشني قاوز 
خواص آن را بيان مى كند. 

ملائكه از كلام خداى تعالى كه فرمود: مى خواهم در زمين خليفه بككذارم؛ جنين فهميده اند كه اين عمل باعث وقوع فساد و 
خونريزى در زمين مى شود. 

وجلال است ودر ذاتش منزه از هر نقصى و در فعلش مقدس از هر شر و فسادى است. 


مقام خلافت تمام نمى شود مككر به اين كه خليفه. نمايشكر مستخلف باشد و تمامى شئون وجودى و آثار و احكام و تدابير او 
را حكايت كند. البته آن شئون و آثار و احكام و تدابيرى كه به خاطر تأمين آن ها خليفه و جانشين براى خود معين كرده 


است. 


خليفه اى كه در زمين نشو و نما كندء با آثارى كه زندكى زمينى دارد لايق مقام خلافت نيست و با هستى آميخته با آن همه 


نقص و عيب نمى تواند آثينه هستى منزه از هر عيب و نقص و وجود مقدّس از هر عدم خدائى كردد. 


١١/6: ص‎ 


جوابى كه خداى سبحان به اعتراض ملائكه داده اين است كه اسماء راابه آدم تعليم داده و سيس فرموده: حالء ملائكه را از 


اق لمان في بلدا 


معناى تعليم اسماء اين استء كه خداى تعالى اين علم را در انسان ها به وديعه سيرده» به طورى كه آثار آن وديعه به تدريج و 


به طور دائم» از اين نوع موجود سر بزند و هر وقت به طريق آن بيفتد و هدايت شودء بتواند آن وديعه را از قوّه به فعل د رآ ورد. 


خداى سبحان در ياسخ و رد ييشنهاد ملائكه, مسثئله فساد در زمين و خونريزى در آن راء از خليفه زمينى نفى نكرد. در عوض 
فطلت ذيكرئ غتوان ثموداو ابن وى كد دو ابن ميان مصاحس هست: كه ملاتكه قادز به ايقاء أن تسشيل وتم تواتقد آن 
را تحمّلى كنندء ولى اين خليفه زمينى قادر به تحملى و ايفاى آن هست. آرى انسان از خداى سبحان كمالاتى را نمايش مى 
دهد و اسرارى را تحمّل مى كند كه در وسع و طاقت ملائكه نيست! 


اين مصلحت بسيار ارزنده و بزركك است به طورى كه مفسده فساد و سفكك دماء را جبران مى كند. ابتدا در ياسخ ملائكه 


فرمود: من مى دانم آن جه را كه شما نمى دانيد!) ١(‏ / بقره) 
در نوبت دوم؛ء به جاى آن اين طور جواب داد: ١‏ آيا به شما نككفتم من غيب آسمان ها و زمين را بهتر مى دانم!» (5 / بقره) 


هستء كه آنان علم بدان ندارند. ملائكه اين را نمى دانستند» نه اين كه از وجود اسماء اطلاع داشته و از علم آدم به آن ها بى 
اطلاع بوده اندء وكرنه جا نداشت خداى تعالى از ايشان از اسماء بيرسد و اين خود روشن است كه سئوال نام برده به خاطر اين 


بوده كه ملائكه از وجود اسماء بى خبر بوده اند. 


جون از آدم يرسيد و جواب داد بدين وسيله لياقت آدم براى حيازت اين مقام و عدم لياقت ملائكه ثابت شد.(1) 
جكونكى خليفه شدن انسان در زمين 


١-الميزان‏ ؛ج 3 ص 518 


ص ١7/2:‏ 
١‏ هُوَ الذى جَعَلَكمْ َلائفَ فِى الآض...!» (9 / فاطر) 
«او كسي است كه شما را خليفه هائى در زمين كرد...!) 


«خليفه) بودن مردم در زمين به اين معنا است كه هر لاحقى از ايشان كار سابق را كند و بتواند به اين منظور دخل و تصرفاتى 


واكر انسان ها به خلافت رسيدند» از جهت نوع خلقتشان بودء كه خلقتى است از طريق توالد و تناسل» جون اين نوع از خلقت 


است, كه مخلوق را به دو قسم سابق و لاحق تقسيم مى كند. 


وهمين خلافت قرار دادن در زمين» خود نوعى تدبيرى است,ء آميخته با خلقت كه از آن انفكاكك نمى يذيرد و به همين جهت 


اؤااين طريق اسعدلال .من كته بن يكاتكن حداف الى دو زيوييت» نفورق بعنية لتق و تدبيرق مخض اوسبة. 


آن كسى كه خلافت زمينى را در عالم انسانى درست كرده. هم او رب انسان ها و مدير امر آن ها است. جون تدبير انفكاكك 


از نوع خلقت ندارد. لاجرم خالق انسان همان رب انسان است.10) 
صفات خليفه الهى در زمين 
ناذاةة إن جعلباكه كلينة الاذطر ا 2ه رق 


«اى داود ما ترا جانشين خود در زمين كرديم يس بين مردم به حقى داورى كن و به دنبال هواى نفس مرو كه از راه خدا به 
بيراهه مى كشد و معلوم است كسانى كه از راه خدا به بيراهه مى روند عذابى سخت دارند به جرم اين كه روز حساب را از ياد 


بردند!) 


ظاهر كلمه «خلافت» اين است كه مراد به آن خلافت خدائى استء و در نتيجه با خلافتى كه در آيه «إنْى خاغل فى الأذضين 
حَليفَة» آمده؛ منطبق استء و يكى از شئون خلافت اين است كه صفات و اعمال مستخلف را نشان دهدء و آثينه صفات او 


باشدء و كار او را بكند. يس در نتيجه خليفه خدا در زمين بايد متخلق به اخلاق خدا 


١-الميزان‏ اج إرذرة ص: / 


ص ://ا١‏ 


باشدء و آن جه خدا اراده مى كند او اراده كند» و آن جه خدا حكم مى كند او همان را حكم كند و جون خدا همواره به حق 


حكم كتلك: 

5 الله يَقْضى بِالْحَق...!)» (/مؤمن) 

«وخدابه حق حكم مى كند...!) 

او نيز جز به حق حكم نكند» و جز راه خدا راهى نرود» واز آن راه تجاوز و تعدّى نكند. 


به همين جهت است كه مى بينيم در آيه مورد بحث حكم به حق كردن را نتيجه و فرع آن خلافت قرار داده» واين خود مؤيد 
آن است كه مراد به جعل خلالفت اين نيست كه شأن و مقام خلافت به او داده باشدء بلكه مراد اين است كه شأنى را كه به 


0 
...١-‏ وَاتَتِناه الْحِكمهَ وَ قَصْلَ الخطاب و او را حكمت و فصل خصومت داديم!» /1١(‏ ص) 
قبلا به او داده بود» به فعليت برساند و عرصه بروز و ظهور آن را به او بدهد.(1) 

اقامت و خلافت انسان در زمين 

5 لَقَدُ مكناكم فى الأرض...! 


-< ما منزل شما را زمين قرار داديم و در آن جا براى شما وسايل زندكى قرار داده ايم» ولى سياسى كه مى داريد اندكك است. 
شما را خلق كرديم آن كاه نقش بندى تان نموديم و سيس به فرشتكان كفتيم كه آدم را سجده كنيد. همه سجده كردند مكر 
ابليس كه از سجده كنان نبود. فرمود مانعت جه بود كه وقتى به تو فرمان دادم سجده نكردى؟ كفت من از او بهترم» مرا از 
آنش آفريده اى و او رااز كل خلق كرده اى. فرمود از آسمان فرود شوء كه در اين جا بزركى كردن حق تو نيستء برون شو 
كه نو از حقيرانى. كفت: مرا تا روزى كه برانكيخته مى شوندء» مهلت ده. فرمود مهلت خواهى يافت. كفت براى اين ضلالت 
كه مرا نصيب داده اى در راه راست تو بر سر راه آنان كمين مى نشينم. آن كاه از جلو رويشان و از يشت سرشان واز راستشان 
واز جيشان به آنان مى تازم و بيشترشان را سياسكزار نخواهى يافت. كفت از آسمان بيرون شو مذموم و مطرود. هركه از آن 


١-الميزان‏ »؛ج 7 ص ١1م‏ 


١/8: ص‎ 


-«واى آدم تووهمسرت دراين بهشت آرام كيريد از هر جا خواستى بخوريد و به اين درخت نزديكك مشويد كه از 
ستمكران هى كويد شيطان وسوسه شان كرد نا عورت هايشان را كه يتهان بود بر آنان تمودار كتد و كفث برورد كارتان شما 
راازاين درخت منع نكرد مككر از بيم اين كه دو فرشته شويد يا از زندكان جاويد كرديد و براى ايشان سوكند خورد كه من 
خير خواه شمايم. يس با همين فريب سقوطشان داد و جون از آن درخت بخوردند عورت هايشان در نظرشان نمودار شد و بنا 
كردند از بركك هاى بهشت به خودشان مى جسبانيدند و يرورد كارشان به ايشان بانكك زد: مككر من از اين درخت منعتان 
نكردم! و به شما نككفتم كه شيطان دشمن آشكار شماست! كفتند: يرورد كارا ما به خويشتن ستم كرديم و اككر ما را نيامرزى و 
رحممان نكنى از زيانكاران خواهيم بود !») 


90 0 كة وشمن همديكر ياثين زويد و شما را دن زمين ا زماتى مغين قرا ركاه و برخوردارئى اسك !: 
١-‏ كفت در آن جا زندكى مى كنيد و در آن جا مى ميريد واز آن جا بيرون آورده مى شويد!» ٠١(‏ تا 10 /اعراف) 


در بين آيات فوق اشاره شده به علل و جهاتى كه باعث شد خداوند انسان را در زمين تمكين دهد. خطاب هائى كه در سوره 
بقره وطه در اين زمينه خداوند با آدم داشته عين آن خطاب ها را در اين سوره با جميع افراد بشر دارد و همه جا مى فرمايد: يا 


خلقت آدم در حقيقت خلقت جميع بنى نوع بشر بوده است. مراد به خلق كردن از خاك همان جريان خلقت آدم عليه السلام 


است. 

تمكين در ارض به معناى منزل دادن در آن است. در آخر آيات فرموده: 
) ... وَلَكُمْ فى الأْض مُسْتَمَرٌّ وَ مَتاعٌ الى حين!) (©” /اعراف) 

«... و شما را در زمين قراركاه و برخوردارى است تا زمان معين!)(١)‏ 
مشيت الهى در تغيير خليفه هاى زمينى 

سكن رض قَوْما يركخ ...!) (00 / هود) 

الو يزوود كان هق قوعى غير الما وا حاشية عواهد "كرف 1 


يعنى قومى غير از شما را به جاى شما به عنوان خليفه در روى زمين قرار خواهد داد» زيرا انسان خليفه خداست در روى زمين 
ونه محمد | فى قرمايد و إلى قاع فن 


١-الميزان‏ »؛ج 26 ص هن 


ص:1/94١‏ 
القن لشت رار 


از زبان هود عليه السلام در اين آيه خطاب به مشركين بيان مى كندء كه بعد از قوم نوح خليفه هاى روى زمين اند كما اين 
كه خدا ازاو حكايت مى كند كه به قوم خود كفت: « به ياد آوريد كه خدا شما را يس از قوم نوح خليفه هاى روى زمين قرار 
داد و اندامتان را ستبر ساخت... !» (84 / اعراف) مثل اين آيه كه مى فرمايد: ١اككر‏ خدا بخواهد شما را مى برد و هركه را 


وخواهد بعد از شما عناتقية عى كيد 0 1 اعراف)13 
عوامل ملكوتى در خدمت انسان 


خدمت ملائكه به انسان 


١-الميزان‏ ؛ج ص ١‏ 


ص:١٠18‏ 
١‏ فَسَجَدَ الملائكة كلَهُمْ أَجْمَعُونَ إلا إثليس آبى أنْ يَكونَّ مَعَ الشاجدينَ !0(0و ١‏ / حجر) 
« ملائكه همكى و تمامى شان سجده كردند. مكر ابليس از اين كه با سجده كنند كان باشد امتناع ورزيد!!) 


ملاائكه مأمور شده بودند بر نوع بشر سجده كنندء نه بر شخص آدم و خلا-صه خصوصيات فردى آدم دخالتى در اين امر 
نداشته؛ بلكه سجده ملائكه به خاطر خصوصيات نوعى آدم بوده واين سجده هم صرفا از باب تشريفات اجتماعى نبوده بلكه 
نتيجه اى حقيقى و واقعى باعث آن شده است و آن عبارت است از خضوع به حسب خلقت» يس ملائكه بر حسب غرضى كه 
در خلقتشان بوده خاضع براى انسان اند آن هم بر حسب غرضى كه در خلقت او بوده است. ملائكه مسخر براى بشر و در راه 
سعادت زندكى هستند. اين كه مى بينيم همه ملائكه مأمور به سجده بر آدم شدند» مى فهميم همه آنان مسخر در راه به كمال 
رساندن سعادت بشرند» براى فوز و فلاح او كار مى كنند. يكك طائفه از ايشان مأمور حيات بخشى و طائفه ديكر مأمور مركك و 
طائفه سوم دست در كار رزقء و طائفه جهارم مشغول رساندن وحى هستند. طائفه اى معقبات اند طائفه اى حفظه. طائفه اى 
نويسنده وهم جنين مابقى ملائكه هر كدام مشغول يكى از كارهاى بشراند. اين معنا از آيات متفرقه قرآنى هر كدامش از يكك 
كوشه قرآن به جشم مى خورد. يس ملاائكه اسبابى الهى و اعوانى براى انسان اندء كه او را در راه رساندنش به سعادت و 
كمال يارى مى كنند. 


١/8 ص:‎ 


اين جاست كه براى كسانى كه متدبر باشند» روشن مى كردد كه امتناع ابليس از سجده به خاطر استنكافى بود كه از خضوع 
در برابر نوع بشر داشت و او نمى خواست مانند ملائكه در راه سعادت بشر قدم بردارد واو را در رسيدنش به كمال مطلوبش 
كمكك نمايد.(١)‏ 


مفهوم حافظين انسان 
إنْ كل نَفْس لما عَلَيها حافِظٌ !5(0 / طارق) 
١‏ هيج انسانى نيستء مكر آن كه نككهبانى بر او موكل است !» 


معناى آيه اين است كه هيج نفسى نيستء الآ اين كه نككهبانى بر او موكل است و مراد از موكل شدن نكهبانى براى حفظ نفس 
ابق اسث كدافرشمكانى اعفال خوف و بذ هر كسى 'زا فى لوسكد ونه همان نيت و تحور اى كه ضاةن شده عن تويستدك تايز 
طبق آن در قيامت حساب و جزاء داده شوند» يس منظور از حافظ» فرشته و منظور از محفوظ عمل آدمى است. در جاى ديكر 
فرموده: ١‏ به درستى بر هر يكك از شما حافظانى موكل اندء حافظانى بزركوار و نويسنده» كه آن جه شما انجام دهيد مى دانند!) 
(١تا؟١/انفطار)‏ 


و بعيد نيست كه مراد به حفظ نفس حفظ خود نفس و اعمال آن باشد و منظور از حافظ جنس آن بوده باشدء كه در اين 
صورت جنين افاده مى كندء كه جان هاى انسان ها بعد از مردن نيز محفوظ است و با مردن نابود و فاسد نمى شودء تا روزى 
كه خداى سبحان بدن ها را دوباره زنده كند» در آن روز جان ها به كالبدها بركشته و دوباره انسان بعينه و شخصه همان انسان 
ذثيا خوافد شده آن كام طق آن جه اعمالن اقتفيا دازه جراد داذده خواهد عد حون اعمال او تدز كزه دا تحفوظ اسة» جه 


خيرش و جه شرش. 


ظاهر آيه اى كه در سوره انفطار بود و مى كفت وظيفه ملائكه حافظ. حفظ نامه هاى اعمال است,. با اين نظريه منافات نداردء 


براى اين كه حفظ جانها هم مصداقى از نوشتن نامه است» هم جنان كه از آيه زير نيز اين معنا استفاده مى شود: 
١‏ إن كنا تَسْتنيحٌ ما كنع تَعْمَلُونَ - ازآن جه انجام مى دهيد ما نسخه بردارى مى كنيم!؛ (74/جاثيه)(؟) 
مراقبين و محافظين انسان 


-١‏ الميزان» ج إرفة ص إغرف 
؟- الميزان »؛ج 6 ص ا/ا١ا‏ 


187١ ص:‎ 


عه 


١‏ يدون ين كاد و كلئه تقلط قاية قن للش اررض 
( او واسث:فرشتكان تعقبب كتنده: از جلو رؤيشن وال يقلت سرش 6 كه او وا از فزنان ذا تحفاظت فى كنتذ:.. !) 


انسان معقباتى در بيش رو و يشت سر دارد. تعقيب هر جيز به معناى آمدن ويا آوردن بعد از آن است و با اين حال جنين به 
نظو وى لسك كه مققيات ان نوعني كد اشقعه اسن دور معداف مت ون رع انك كد وا دشاله وتمكعسير الما اند مين 
ناكزير بايد آدمى را جنين تصور كرد كه در راهى مى رود و دنبالش معقبات دورش مى جرخناد. اتفاقا خداوند هم از اين راه 
خبر داده و فرمود: ٠‏ يا آيّهَا الإنْسانٌ إنّكك كادِحٌ إلى رَبك ك5 حا فَمُلاقيه !» (* / انشقاق) و نيز در معناى اين آيه آيات ديكرى 
است كه دلالت مى كندء بر رجوع آدمى به يرورد كارش مانند جمله ١‏ وَإلَيِه تُوْجَعُون - و به سوى او باز مى كرديد!» و جمله ١‏ 


وَالَبِهِ تَقَِبُون و به سوى او بر مى كرديد!» 


شازوان كزان" دمي" كه وتسدي! 00 د لد به مدر ووورد كنا وق اوسن 5ط دشاني قنجد كان "مجع كد ار انون و اكيت 


اين هم از مشرب قرآن معلوم و ييداستء كه آدمى تنها اين هيكل جسمانى و اين بدن مادى محسوس نيست,ء بلكه موجودى 
استء مركب از بدن و نفس و شئون و امتيازات عمده او همه مربوط به نفس اوست. نفس اوست كه اراده و شعور دارد و به 
حاط داشتكن ازاهوزة امو نفن قرا من كرة مر صتك نفس دوك بدن كار المى كتلم ولك دن جعه الكدو ابزازف زا 


دارد كه نفس براى رسيدن به مقاصد و هدف هاى خود آن را به كار مى زند. 


بنابراين» جمله ١‏ مِنْ تئِن رَدَيْهُ وَ مِنْ خَلَقَه...» 1١(‏ / رعد) توسعه مى يابدء هم امور مادّى و جسمانى را شامل مى شود و هم 
امور روحى راء يس همه اجسام و جسمانياتى كه در طول حيات انسان به جسم او احاطه دارد بعضى از آن ها در يبش روى او 
قرار كرفته و بعضى در يشت سر او قرار دارند و هم جنين جميع مراحل نفسانى كه آدمى در مسيرش به سوى يرورد كارش مى 
ييمايد و جميع احوال روحى كه به خود مى كيرد و قرب و بعدها و سعادت و شقاوت ها و اعمال صالح و طالح و ثواب و 


عقابى كه براى خود ذخيره مى كندء همه آن ها يا در يشت سر انسان قرار دارند و يا در بيش رويش. 


اق معقباتى كه خذاوتد :از آن ها خبر>داذة ذو اين كوه امور 'ازنظر ارتباطقن بة اسان ها فخل و تصرقاقى دارقد واين انان 


كه خداوند او را توصيف كرهده به اين كه مالكك 


1١/7: ص‎ 


نفع و ضرر و مركك و حيات و بعث و نشور خود نيست و قدرت بر حفظ هيج يكك از خود و آثار خود راجه آن ها كه 
حاض رفك وه 1نها كداغا بي تدم تداز ارق حداق سيان اليك كه أزبو آثار حاهر وغاف اواراحفظ م كلو .دوعيد 
ابن كه فرمودء: « الله خفيظ عَلَبِوع خداوند ب أبشات حافظ اسك (2 (كورق) و غير فرموه: 9و رَبك على كل كى ء عفيظب 
برورد كارت بر هر جيزى نكهبان است!» /7١(‏ سبأ) در عين حال وسائطى را هم در اين حفظ كردن اثبات نموده و مى فرمايد: 
١و‏ إن عَلَيكُم لَحافِظينَ بر شما نكهبانانى هست!؛ ٠١(‏ / انفطار) 

اين معقبات (نكهبانان) همان طور كه آن جه حفظ مى كنندء به امر خدا مى كنند و هم جنين از امر خدا حفظ مى كنند» جون 
فنا و هلاكت و فساد هم امر خداستء همان طوركه بقا و استقامت و صحت به امر خداست. يس هيج مركب جسمانى و مادى 
دوام نمى يابد مكر به امر خداء و هيج يكك از آن ها تركيبش انحلال و فساد نمى يابد» مكر باز به امر خداء در معنويات هم 


هيج حالت روحى ويا عمل و يا اثر عمل دوام نمى يابد» مكر به امر خداء هيج يكك از آن ها دجار حبط و زوال و فساد نمى 


كوةه مكر بازنيه اص غدل ارئ ام همة انان اتهداست و همه ان سوق دا بر كشت دار 


هيج جيز از انسان» از جانش و جسمش و اوصاف و احوالش و اعمال و آثارش نيست مكر آن كه ملكى از طرف خداوند 
موكل بر آن استء تا حفظش كند و در مسيرش به سوى خداء لايزال وضعش جنين است تا آن كه خودش وضع خود را تغيبر 
دهدء در آن صورت خدا هم وضع خود را درباره او تغيير مى دهد. يس اين كه خدا حافظ است و او ملائكه اى دارد كه 


متصدّى حفظ بندكان اندء» خود يكك حقيقت قرآنى است.(1) 
زمين و آسمان در خدمت انسان 
عوامل طبيعى در خدمت انسان 


١-الميزان‏ ؛ج ره ص ١‏ 


1١/15: ص‎ 

لَمْ نَجِعَل الآرْضّ مهادا ؟» (© تا ٠8‏ /نبأ) 

« آياما زمين را براى شما قراركاه نكرديمء تا بتوانيد در آن قرار كيريد ودر آن تصرف كنيد...؟) 
«وَالْجبالَ أؤتادا»» 

«آيا كوه ها را عماد و نككهبان آن نساختيم؟! 

5 حَلَناكم أَرُواجاء» 


«و شما را جفت جفت از نر و ماده آفريديم» تا سنت ازدواج و تناسل در بين شما جريان يابد و در نتيجه نوع بشر تا روزى كه 


خدا خواسته باشد باقى بماند؟») 

شعلا 15 م سباتاء»») 

«و خواب را براى شما مايه قوام حيات و استراحت قرار داديم ؟) 

كلمه «شّبات» به معناى راقص ازا اعابت عون رانين باعف ازامش بو معدل افوا حنيؤائق و يندت من شود والسيتي 


«مَ جَعَلنَا الل لباساء»» 


«و ما شب را جون لباس ساترى قرار داديم كه با ظلمتش همه جيز را و همه ديدنى ها را مى يوشاند. همان طور كه لباس بدن 


را؟» 


به خانه و خانواده مى سازد. 
(3 عكليا اليات اها 


«ما روز را زمان زندكى شما ويا محل زندكى شما كرديم, تا در آن از فضل 


1١/86: صص‎ 

يرورد كارتان طلب كنيد؟» 

050 

(يعنى بر بالاى سرتان هفت آسمان شد بيدالينا قرار داديم؟) 

«وَ جَعَلْناسِر اجا وَهَاجاء) 

«و جراغى جون خورشيد رخشان برافروختيم؟) 

كلمه «وَهَّاج) به معناى جيزى است كه نور و حرارت شديدى داشته باشد و منظور از جراغ وهاج» خورشيد است. 
«وَ أَنْرَلْنا من الْمُغصرات ماءً تَمججاجاء) 

«و ما به وسيله بادهاى فشارنده» آبى ريزان نازل كرديم؟) 

«اين كار را كرديم تا دانه ها و نباتاتى كه مايه قوت آدميان و حيوانات است بيرون آوريم؟) 
5 جَنَاتِ الغافا»» 

«و باغ هاى ير درخت وانواع ميوه ها يديد آورديم 6813 

تغذيه و مواد غذائى انسان 

فلنْظرالإنْسانٌ إلى طَعامِهِ آنا صَمَتَْاالّماءَ صَا...!» (76 تا 37 / عبس») 


فرستاديم و سيس زمين را باز با كيفيتى ناكفتنى و به وسيله دانه ها شكافتيم و در آن» دانه ها رويانديم و انككورى و سبزيجاتىء 


و زيتونى و نخلىء و باغ هاى ير درخت سربه هم كرده اى و ميوه اى و تره بارى» تا وسيله زندكى شما و حيوانات شما باشد !!) 


نمايدء را لازم كرده؛ با اين كه نعمت طعام يكى از ميليون ها نعمتى است كه تدبير ربوبى آن ها را براى رفع حوائج بشر در 
زندكيش فراهم كرده و دستور مى دهد اكر در همين يكك نعمت مطالعه كند» سعه تدبير ربوبى را مشاهده خواهد كرد. 


تدبيرى كه عقلش را متحير و مبهوت خواهد كرد» آن وقت خواهد فهميد كه خداى تعالى جقدر نسبت به صلاح حال انسان و 


استقامت امر او عنايت دارد» آن هم جه عنايتى دقيق و محيط! 


١-الميزان‏ »ج هثال ص ”ع 


ص :1882 


وسيعى كه در همه اين امور و روابط كونى كه بين هر يكك از آن امور و بين انسان برقرار است» جيزى نيست كه بتوان در جند 


وابستكى خلقت و تداوم حيات انسان به زمين 

قل هُوَ الذى ذَرَآَكمْ فى الآزض وَإِلَبِهِ تُخَشَّروْنَ ١(؟”‏ / ملكك) 

( بكو او هكان كسى است كه شما شا كنا رادر زفين خلق كرد و به شوق او محشور هن شويد!) 

كلمه اذَرَاَكِغْ) به معناى خلقت است. و منظور از خلق كردن ايشان در زمين اين است كه خلقتشان وابسته به زمين است و 
كمال آنان جز با اعمالى وابسته به ماده زمينى تمام نمى شود. 

خداى تعالى مواد زمينى را در دل بشر زينت داده» به طورى كه دل ها به سوى آن مجذوب شود و به اين وسيله افراد صالح از 
طالح ممتاز كردند» هم جنان كه فرمود: 

«اين مائيم كه آن جه روى زمين است زينت زمين كرديم تا ايشان را بيازمائيم تا كدامشان بهتر عمل مى كنند و ما به زودى 
آن جه روى زمين است جون خاكك خشك از نظرشان مى اندازيم !» (/كهف) 


حيله و الله تقش 0 1ه اشارة اسع نه هله نك وتهز او قافيظ او وده ا ابلك قط 131 


نياز انسان به جهان خارج 


« إن فى حَلقٍ السّماواتٍ و الأزض و اتلافٍ اللثل وَ النّهار وَالْمْلَك التى تجرى فى البخخر بما يَنْقُ القاك :وها الول اللاي الما 


مِنْ ماءٍ فَأَخيا به الآرْض بَعْردَ مَوْتها وَ بَت فيها مِنْ كل دابّهِ وَ تَضْريفٍ الرّياح وَالسّحاب الْمَسِ جر بَئِنَ السّماءِ وَالآرْض لآياتٍ لِقَوم 


يَعْقَلُونَ!) 


« به درستى در خلقت آسمان ها و زمين و اختلاف شب و روز و كشتى ها كه در دريا به سود مردم در جريان اند و در آن جه 
كه خدا از آسمان نازل مى كندء يعنى آن آبى كه به آن زمين را بعد از مردكى اش زنده مى سازد و از هر نوع جنبنده در آن 
منتشر مى كند و كرداندن بادها و ابرهائى كه ميان آسمان و زمين مسخراند» آياتى است براى مردمى كه تعقل كنند !) /١88(‏ 


بقره) 


١-الميزان‏ ؛ج ص ٠/١‏ 
"- الميزان عج: وذ ص: فض 


ص 1١/1/:‏ 
اين ابه برهانى اسيت بر توحيد از راه احتياج انسان. مى فرمايد: 


اين انسان» كه يكى از يديده هاى زمينى استء در زمين زنده مى شود و زندكى مى كند و سيس مى ميرد و دوباره جزو زمين 
مى شود در يديد آمدنش و بقايش به غير از اين نظام كلى كه در سراسر عالم حكم فرماست و با تدبيرى متصل سراياى عالم 
را اداره مى كند, به نظام ديكرى احتياج ندارد. 


اين اجرام آسمانى در درخشندكى و حرارت دادن» و اين زمين در شب و روزش و بادها و ابرها و باران هايش و منافع و 
كالاهائى كه از هر قاره به قاره ديكرش منتقل مى شود. همه اين ها مورد احتياج آدمى است و زندكى انسان و بيدايش و 


بقايش بدون آن تدبير نمى شود» و خدا از ماوراى همه اين ها محيط به آدمى است.(١)‏ 
ساخته هاى دست بشر 

و الْقلَكِ الى تجرى فِى البخر...!» (186 / بقره) 

« و كشتى ها كه در دريا به سود مردم در جريانند...!) 


در آيه فوق مراد به حركت كشتى در درياء به آن جه مردم سود ببرند» نقل كالا وارزاق استء ازاين ساحل به ساحلى ديكر و 
از اين طرف كره زمين به طرفى ديكر. 


اين كه در ميان همه موجودات و حوادثى كه مانند آسمان و زمين و اختلا.اف شب و روزء اختياراتشان در آن ها مدخليت 
ندارد» تنها كشتى و جريان آن را در دريا ذكر كردهء خود دلالت دارد براين كه اين نعمت نيز هر جند كه انسان ها در ساختن 


كشتى دخالت دارند» ولى بالاخره مانند زمين و آسمان به صنع خدا در طبيعت منتهى مى شود. 


آن نسبتى كه انسان به فعل خود (كشتى سازى) دارد» بيش از آن نسبت كه هر فعلى به سببى از اسباب طبيعى دارد نمى باشد و 
اختيارى كه انسان دارد» او را سبب تام و مستقل از خداى سبحان و اراده او نمى كند و جنان نيست كه احتياج او را به خداى 


استفاده انسان از ساير موجودات 
١‏ هُوَالْدى حَلَقَ لك ما فى الآزض جميعا...!» (19 / بقره) 
«اوست كه هر جه در زمين هست يكسره براى شما آفريد...!) 


تقدير الهى انسان را طورى ريخته كرى كرده؛ كه با ساير موجودات زمينى و 


١-الميزان‏ »؛ج 3 ص الخرفرا 
؟- الميزان »اج 3 ص: لدفكرا 


١/8/8: ص‎ 


آسمانى» يعنى از عناصر بسيط كرفته تا نيروئى كه از آن عناصر برمى خيزد و نيز از مركبات آنء از حيوان كرفته» تا نبات و 
معدن و غير آنء از آب و هوا و نظاير آن هاء مرتبط باشد و نيز تمامى موجودات طبيعى را طورى ريخته كه با موجودات ديكر 


مرتبط بوده باشدء اين در آن ها و آن ها در اين اثر بككذارند» تا به اين وسيله هستى خود را ادامه دهند. 
جيزى كه هستء اثر انسان در ساير موجودات بيشتر» و دامنه تأثيرش در آن ها وسيع تر است. 


براى اين كه اين موجود جند وجبىء علاوه براين كه با ساير موجودات طبيعى اختلاط و آميزش دارد» و جون آن ها قرب و 
بعدء و اجتماع و افتراق دارد» و براى رسيدن به مقاصد ساده طبيعى اش در آن ها تصرفاتى ساده دارد. از آن جا كه مجهز به 
فكر و دراك است تفبرقاق عجن ثز دارة كداسانن موسؤذاك آن كونه تضيرفات واتدارثك. او سائر موجوداك .را جز به مي 
كند واجزايش رااز هم جدا مى سازد و از تركيب جند موجود طبيعى جيزها درست مى كند. موجود درستى را فاسد و فاسد 
رادرست مى كند» به طورى كه هيج موجودى نيستء مككر آن كه تحت تصرف انسان قرار مى كيرد. زمانى آن جه طبيعت از 
ساختنش عاجز استء او براى خود مى سازد و كار طبيعت را مى كند و زمانى ديكر براى جلوكيرى از طبيعت به جنكك با آن 
برمى خيزد. 

لايزال كذشت زمان اين موجود عجيب را در تكثير تصرفات و عميق تر ساختن نظريه هايش تأييد مى كند, تا آن كه خداوند 
خود حق را محقق سازد و صدق كلام عزيزش را كه فرمود: ٠‏ وَ سر لَكُمْ ما فى السسماوات وَ ما فى الآذض بجميعا من برى شما 
آن جه در آسمان ها و آن جه در زمين است مسخر كردء در حالى كه همه اش از اوست...!) (17 / جاثيه) نشان دهد. 


هم جنين صدق آن كفتار ديكرش را كه فرمود: «...ثُمَ اذكو الى السَّماءِ - سيس به آسمان بيرداخت!) (759 / بقره) نشان دهد. 
ديرا ان ابره آبد كه اسفواء نخدا بر آسمان تيز براق انسان بوذه و اكر آن واهفتث آسماق قرار ذاد ثيز ية ختاطر ايخ موجوة 


بوده است. (دفت فرمائيد!)12١)‏ 


فعاليت روزانه و استراحت شبانه انسان 


١-الميزان‏ »ج 3 ص ع" 


1١84: صص‎ 


١و‏ مِنْ اياته مَنامُكمْ باللئل وَ النّهار وَ اتْتغاؤكمْ مِنْ فَضَلِهِ...!) 3 / روم) 
«ويكى از آياتش خوابيدنتان در شب و طلب روزى تان در روز استء كه دراين آيت ها هست براى مردمى كه بشنوند!» 


در اين كه انسان داراى قوه اى فعاله اى خلق شده. كه او را وادار مى كند به اين كه در جستجوى رزق باشد» و حوائج زندكى 
خود را به خاطر بقَاءِ خود تحصيل كندء از جاى برخيزد» و تلاش روزى كند و نيز دراين كه به سوى استراحت و سكون 
هدايت شدهه. تا به وسيله آن خستكى تلاش خود را برطرف نموده و تجديد و تجهيز قوا كند و باز دراين كه شب و روز را 
يشت سر هم قرار داده» تا خستكّى هر روز رادر شب همان روز برطرف سازد. و باز در اين كه براى يديد آمدن شب وروز 
اوفاقى كن اسمان تسمة به دخ يديك امد أ مث ها وانشاته ناض سودمتدق اسك ةيراق كس كدنواراي كرك نوا باشدة 


ودر آن جه مى شنود تعقل كند» و جون آن را حق ديد ييروى نمايد.10) 
ناملايمات و مشكلات زندكى انسان 


انسان و ناملايمات ملازم خلقت او 


١-الميزان‏ ؛ج أغرة ص اا 


١91١:ص‎ 


١‏ لَقَدْ حَلَفْنَا النْسانَ فى كبَدٍ !» (* / بلد) 
ما انسان رادر رنج آفريده ايم !) 


كلمه «كبد) به معناى رنج و خستكى است. و اين تعبير كه خلقت انسان در كبد استء به ما مى فهماند كه رنج و مشقت از هر 
سو ودر تمامى شئون حيات بر انسان احاطه دارد. و اين معنا بر هيج خردمندى يوشيده نيست كه انسان در بى به دست آوردن 
هيج نعمتى برنمى آيدء مكر آن كه خالص آن را مى خواهد, خالص از هر نقمت و دردسرء و خالص در خوبى و ياكي زكى, 
ولى هيج نعمتى را به دست نمى آورد. مكر آميخته با ناملايماتى كه عيش او را منقص مى دارد» و نعمتى مقرون با جرعه هاى 
اندوه و رنج؛ علاوه بر مصائب دهر كه حوادث ناكوار آن جون شرنكى كشنده كام جانش را تلخ مى كند. 


١‏ خضت أن أن تقد عليه احد - آنا كمان مى كبد احدى بر او قدوث ندارة(ؤ/بلد) 


بعد از آن كه كفتيم خلقت انسان بر يايه رنج است و ظرف وجودى اش تعبء و تعب مظروف اوستء هيج جيزى به دست 
نمى آورد مككر كمتر و ناقص تر و ناخالص تراز آن جه توقعش را دارد» و نتيجه كرفتيم كه يس انسان در اصل خلقتش طورى 
آفريده شده كه خواستش همواره مغلوب و شكست خورده. وهمه امورش مقهور مقدّرات است و آن كس كه اراده او را 


شكست مى دهد واز هر سو و در هر جهت از جهات و شئون 


١9١:ص‎ 


زندكى اش دخل و تصرف مى كندء يعنى خداى سبحان. از هر جهت بر او قادرست» يس او حق دارد كه در انسان به هر جور 


كة يخواهد تضرق كل وهر وقت مخواست انرا بةاغذات ود بكيرة: 


انسان نمى تواند» اين يندار را به خود راه دهد كه احدى بر او قادر نيست و اين يندار او را وادار كند به اين كه بر خدا استكبار 


بورزد.2ل1) 
خسران ذاتى انسان و رهائى از آن 
ذوَالْعَصْرَ إن الاثسات لفن هر الآ الديق امثوا::.1) (1ها #/غضن) 


سوكند به عصرء كه جنس انسان در خسران و زيانكارى استء مككّر افرادى كه ايمان آورده و اعمال صالح مى كنند و 


يكديكر را به حق سفارش و به صبر توصيه مى نمايند!) 


آدمى در نوعى مخصوص از خسران قرار دارد» غير خسران مالى و آبروئى» بلكه خسران در ذات كه خداى تعالى درباره اش 


فرموده: 


«...الّذِينَ حَسِدروًا أَنْفسَْجُمْ وَ أَهْليِهمْ يَوْمَ الْقِيامَهِ آلا ذلكك هُوَ الْحَثِ ران الْمَبِينُ - كسانى كه در قيامت در ذات خود و اهل بيتشان 


خاسر شدانه و كاذ ياكن كد ]بن خسران عسرائى است اشكازا) (8١/زه)‏ 
إلا الّذِينَ امَنُوا وَ عَمِلُوا الصَالِحاتِ - مكر افرادى كه ايمان آورده و عمل صالح مى كنند...!» (7 / عصر) 


اين استثناء» استثناء از جنس انسان است كه محكوم به خسران است و استثناشد كان افرادى هستند كه متصف به ايمان و اعمال 
صالح باشند» جنين افرادى ايمن از خسران اند. 

واب مدان جهت است كه كناب دا يبان من كندة كه اسان موسودى عميشه زنده اسنتدو ؤند كن اشن با ردن خاتمه نعى 
بابد و مردن اودر حقيقت اتتقال از خانه اى به خاته ديكر اسث: 

كتانه دا بباق عى كتل كه قسمتث (مقتصضزى) از ابن ة تدك همشكن انساق كه هناق يات دا باشده حاتي است امععائين 


و ازمابشى و سرئوشت ساق كه ذو آن حياث» سرئوشت قسمت ديكر يع عات آخرث مشخص هن كردت آذ ها كهادر أن 


حيات به سعادت مى رسند و يا بدبخت مى شوند» سعادت و شقاوتشان را در دنيا تهيه 


١-الميزان‏ »ج مر ص 4 


ص:97١‏ 
كرده اند. 


قرآن بيان مى كند كه مقدميت اين زندكى براى آن زندكى به وسيله مظاهر اين زندكّى و آثار آن يعنى اعتقادات و اعمال 


استء اعتقاد حق و عمل صالح ملاكك سعادت اخروى و كفر و فسوق مللاكك شقاوت در آن است. 
در آياتى بسيار زياد سرنوشت آخرت را جه خوبش و جه بدش را جزا و اجر خوانده است. 


باهمة اب بياثاث) ينام كشد كه سترمايه ادمى :زند كى اوستةء ا زد كى اسث كةنمئ توائد وسيلة عيكن غود دو رئد فى 
آخورت: وا كسب كقد: كر وز عقيده وتعمل: حق و بيروق: كلد تجار تش سود بحن توده وذ كسس يركت داشعه ستو در 
آينده اش از شر ايمن است و اكر باطل را ييروى كند و از ايمان به خدا و عمل صالح اعراض نمايد» تجارتش ضرر كرده. (نه 
تنها از سرمايه عمر جيزى زايد بر خود سرمايه به دست نياورده بلكه از خود سرمايه خورده و سرمايه را وسيله بدبختى خود 


كرده است.) ودر آاخرتش از خير محروم شدة:اشيست: 
ايمان - ايمان به خداء به همه رسولان او» يعنى اطاعت و ييروى ايشان و ايمان به روز جزاست. 


عمل صالح - متصف بودن به تمام اعمال صالح. اين جمله شامل فاسقان كه بعضى از صالحات را انجام مى دهند و نسبت به 
بعض ديكر فسق مى ورزند» نمى شود و لازمه اين آن است كه منظور از خسران اعم از خسران به تمام معنا باشد» يعنى شامل 
خسران از بعضى جهات هم بشود و بنابراين دو طائفه خاسرند: يكى آن هائى كه از جميع جهات خاسرند نظير كفار معاند حق 
و مخلد در عذاب. دوم آن هائى كه در بعضى جهات خاسراندء مانند مؤمنينى كه مرتكب فسق مى شوند و مخلد در آتش 


نيستند و جند صباحى عذاب مى بينند و بعد عذاب آن ها يايان مى يذيرد و مشمول شفاعت و نظير آن مى شوند. 


سفارش به حق - يكديكر را به حق سفارش كردنء يعنى سفارش كنند به اين كه از حق بيروى كنند. در راه حق استقامت و 
مداومت كنند. يس دين حق جيزى به جز يبروى اعتقادى و عملى از حق و تواصى بر حق نيست و تواصى برحق عنوانى است 
وسيع تراز عنوان امر به معروف و نهى از منكرء جون امر به معروف و نهى از منكر شامل اعتقادات و مطلق ترغيب و تشويق بر 


عمل صالح نمى شود. ولى سفارش به حق» هم شامل امر به معروف مى شودء هم شامل عناوين نام برده: 


1١97 ص:‎ 


ذكر تواصى به حق و صبرء بعد از ذكر اتصافشان به ايمان و عمل صالح براى اين بوده كه اشاره كند به حيات دل هاى مؤمنين 


كسترده شدن آن بر «همه مردم» دارند» و مى خواهند همه جا حق ييروى شود و ييروى آن دائمى كردد. 


سفارش به صبر - صبر در اين آيه مطلق ذكر شده و بيان نشده كه صبر در جه مواردى محبوب است و نتيجه آن است كه مراد 
رسد.(١)‏ 


لق حَلَفنَا الإسانَ فى أَحْسَنٍ تَقُويم...!» 60 ما 8 / تين) 


١‏ ما انسان را به بهترين نظام خلقت خلق كرديم؛ سيس او را در صورتى كه منحرف شود. به يست ترين مرحله بركردانيم» مكر 
كسانى را كه ايمان آورده و اعمال صالح كنند كه ياداش قطع ناشدنى دارند!) 


منظور از خلق كردن انسان در «أَحْسَن تَقُويم) اين است كه تمامى جهات وجود انسان و همه شئونش مشتمل بر تقويم است و 
معناى تقويم انسان آن است كه او را داراى قوام كرده باشند و قوام عبارت است از هر جيز و هر وضع و هر شرطى كه ثبات 
انسان و بقائش نيازمند بدان است و منظور از كلمه «انسان» جنس انسان است» يس جنس انسان به حسب خلقتش داراى قوام 
است و نه تنها داراى قوام استء بلكه به حسب خلقت داراى بهترين قوام است و از اين جمله و جمله بعدش كه مى فرمايد: ١‏ 
ثم رَدَدْنَاة أَسْفَلَ سافْلينَ!» (0 / تين) استفاده مى شود كه انسان به حسب خلقت طورى آفريده شده كه صلاحيت دارد به رفيع 
اعلى عروج كند و به حياتى خالد در جوار يرورد كارش و به سعادتى خالص از شقاوت نائل شود واين به خاطر آن است كه 
خدا او را مجهز كرده؛ به جهازى كه مى تواند با آن علم نافع كسب كند و نيز ابزار و وسايل عمل صالح را هم به او داده و 


فرموده: 
للم وماشوبيا لوعي مقووها و تثويها ااانا ىر شه 


يس هر وقت بدان جه دانسته ايمان آورد و ملازم اعمال صالح كردد خداى تعالى 


١-الميزان‏ »؛ج مر ص ذا 


١975: ص‎ 


او را به سوى خود عروج مى دهد و بالا مى برد» هم جنان كه فرمود: « اعتقاد ياكك و صحيح به سوى او بالا مى رود و عمل 
صالح در بالا رفتن آن كمكش مى كند !2 ٠١(‏ / فاطر) و نيز فرموده: « كوشت قربانى عايد خدا نمى شودء تقواى شماست كه 
به سوى او عروج نموده و به او مى رسد !) (/31 / حج) و نيز فرموده: ١‏ خداى تعالى از ميان شما كسانى را بالا مى برد كه ايمان 
آورده باشند و در ميان آنان كسانى كه توفيق عملشان داده شده به درجاتى بالاترند!» ١١(‏ / مجادله) و نيز فرموده: « ايشان 
درجاتى بس بلند دارند!» (18/ طه) و آياتى ذيكر از ابن قبيل كه دلالث مى كند بر اين كه مقام انسان مقام بلندى است و 
لا-يزال مى تواند به وسيله ايمان و عمل صالح بالا رود» واين از ناحيه خدا عطائى است قطع ناشدنىء و خدا آن را ياداش 


خوانده؛ و فرموده: ١‏ فَلَهُمْ آَجْرٌ غَيْرُ مَمْنُونٍ !) (© / تين) 
١‏ ثم رَدَدْناةُ َسْفَل سافلِينَ !» (0 / تين) 


مراد به «أَسْفَلَ سافِلينَ؛ مقام منحطى است كه از هر يستى يست تر واز مقام هر شقى و زيانكارى يائين تر است و معناى آيه اين 


سيك 

- مككر كسانى كه ايمان آورده و اعمال صالح كردند» كه اجرى غير ممنون يعنى غير مقطوع دارند.(١)‏ 
طبيعت انسانى و طغيانكرى او 

«قتِلَ الانسانٌ ها ]كف مِنْ أى شَئُ 9 حلقة...!) (/قو م١‏ / عبس) 


«خدا بكشد انسان را كه جقدر كفرانكر است! مككّر خدا او را از جه خلق كرده كه به خود اجازه كفران مى دهد؟) 


معناى جمله با كمكى كه مقام مى دهد اين است كه خداى تعالى انسان را از جه جيز خلق كرده كه به خود اجازه طغيان و 
استكبار را مى دهدء استكبار از ايمان و اطاعت. اشاره مى كند به اين كه فطرت هر كسى مى داند كه فاعل فعل خلقت و تقدير 


و١‏ تيسير سبيل» كسى جز خداى تعالى نيستء حتى مشر كين هم به اين معنا اعتراف دارند. 


استفهام جمله نام برده قهرا مى فهماند كه اولا اين اصرار بشر در كفرش امرى 


١-الميزان‏ »؛ج غ3 ص 509 


١916:ص‎ 


عجين اسث وسيس فى يرسد آيادزاين خلقتث عجيب:غلتى يوده كه ياعث شده ايخ طون در كفرش اقراط كتنده أن كآه 
خودش ياسخ مى دهده به اين كه انسان هيج دليلى و عذرى ندارد كه كفرانكرى خود را مستند بدان كند» جون او كسى است 
كداز آى خوار خالق هذه وحوى ال خلقة ىو تدبير امور ند كن يوامرك و بعك خوف وا مالكف تعسث»: 


«منْ نُطْفَهِ خَلقه فَقَدوَةُ ١90)!‏ /عبس) 


يعنى از نطفه اى خوار و بى مقدارش آفريده است. يس كسى كه اصل و نسبش آبى جنين يشيز استء حق ندارد با كفر خود 


مذمت و ملالمتى كه در آيه آمده متوجه انسان طبيعى است و مى خواهد بفرمايد طبع انسان جنين است كه اكر به خودش 
واككذار شود در كفر افراط مى كند و اين همان مطلبى است كه آيه زير افاده اش مى كند: ٠‏ ... إنَّ الأنْسانٌ لَظَلُومٌ كَفَارٌ !» (76/ 


ابراهيم) كه قهرا با انسان هائى منطبق مى شود كه فعللا مبتلا به كفر و افراط در كفرند و با حق دشمنى مى ورزند.(1) 
مقدرات و مصائب مكتوب انسان 
ها آصاب مِنْ مُصببَهِ فى الآزض وَ لا فى أَنْفُسِكمْ إلا فى كتاب مِنْ قَبلٍ أَنَْبرَأها...!» 


«هيج مصيبتى در زمين و نه در نفس خود شما به شما نمى رسدء مككر آن كه قبل ازاين كه آن را حتمى و عملى كنيم در 
كتابى نوشته شده بودء اين براى خدا انان است.) (؟١75‏ / حديد) 


مراد به مصيبتى كه در زمين و از ناحيه آن به انسان ها مى رسدء قحطى و آفت ميوه ها و زلزله هاى ويرانكر وامثال آن است. 
مراد به مصيبتى كه به جان آدمى روى مى آورد» بيمارى و جراحت و شكستن استخوان و مردن و كشته شدن وامثال آن 


است. 


مراد به كتاب» لوحى است كه در آن همه آن جه بوده و هست و تا قيامت خواهد بود نوشته شده. هم جنان كه آيات و 
روايات هم بر آن دلالت دارد و اككر از ميان مصايب تنها به آن جه از زمين و از وجود خود انسان ها ناشى مى شود اكتفا كرد 


براى اين بود كه كفتكو درباره آن ها بود. 


١-‏ تا ديكرء از آن جه از دستتان مى رود غمين نشويد و به آن جه به شما 


١-الميزان‏ »؛ج ص مم2 


ص:918١‏ 
عايد مى كردد»ء خوشحالى مكنيد كه خدا هيج متكبر و فخر فروش را دوست نمى دارد!» (7 / حديد) 


اين جمله بيانكر علت مطلبى است كه در آيه قبل بود. در آيه قبل دو جيز بود يكى خبرى كه خدا مى داد از نوشتن حوادث 


قبل از وقوع آنء و يكى خود حوادث. آيه مووة ححة نانك بغر ادن كواب تد عرو حخوادك: 


معنا جمله ارق است كه 


اين كه ما به شما خبر مى دهيم كه حوادث را قبل از اين كه حادث شود نوشته ايم» براى اين خبر مى دهيم كه از اين به بعد 
ديكر به خاطر نعمتى كه از دستتان مى رود اندوه مخوريد و به خاطر نعمتى كه خدا به شما مى دهد خوشحالى مكنيد» براى 
اين كه انسان اكر يقين كند كه آن جه فوت شده بايد مى شدء و ممكن نبود كه فوت نشودء و آن جه عايدش كشت بايد مى 
شدء و ممكن نبود كه نشودء وديعه اى است كه خدا به او سبرده» جنين كسى نه هنكام فوت نعمت خيلى غصه مى خورد و نه 


در هنكام فرج وآمدن تعست110 
مصايب انسان تحت مشيت الهى 


« ما آصاب مِنْ مُصِيبَهِ | 


2 


ٍِ بأَذْنِ الله...!) )110 / تغاين) 


« هيج مصيبتى نمى رسد مككر به اذن خدا و كسى كه به خدا ايمان آورد خدا دلش را هدايت مى كند و خدا به هر جيزى 


دائناست!») 

اذن در آيه فوق از طرف خدا اذن لفظى نيست,ء بلكه اذن تكوينى است» كه عبارت است از به كار انداختن اسباب و يا 
برداشتن موانعى كه سر راه سببى از اسباب استء جون اكر آن مانع را برندارد» سبب نمى تواند اقتضاء خود را در مسبب به 
كار كيرد. مثلاً آتشء اقتضاء حرارت و سوزاندن را دارد و مى تواند مثلاً ينبه را بسوزاند ولى به شرطى كه رطوبت بين آن و 
بين ينبه فاصله نباشد. يس برطرف كردن رطوبت از بين ينبه و آتش با علم به اين كه رطوبت مانع است و برطرف كردنش 
باعث سوختن ينبه استء اذنى است در عمل كردن آتش در ينبه و به كرسى نشاندن اقتضائى كه در ذات خود دارد» يعنى 


١‏ عمل از هيج عامل و اثر از هيج مؤثرى بدون اذن خداى سبحان تمام نمى شود. 


-١‏ الميزان »؛ج وخرة ص مع 


١9317: ص‎ 


؟ مصايب عبارت است از حوادثى كه آدمى با آن مواجه بشوذدو در ادس اثر سوى واتاخوش اينتدى بجا كذارد و اين 


كه اين كونه حوادث مانند» حوادث خوب به اذن خدا مى رسد. 
“اين اذن خدا اذن تشريعى و لفظى يعنى حكم به جواز نيستء بلكه اذنى است تكوينى. 


يس اصابه مصيبت همواره با اذن خدا واقع مى شود هر جند كه اين مصيبت ظلمى باشد كه از ظالمى به مظلومى برسد و هر 
جند كه ظلم از نظر تشريع ممنوع است و تشريع بدان اذن نداده است. به همين جهت است كه بعضى از مصايب را نبايد تحمل 
كرد و صبر در برابر آن ها جايز نيست بلكه واجب است كه آدمى در برابرش تا بتواند مقاومت كند - مثل ظلم هائى كه به 


عرض و ناموس آدمى و يا جان آدمى متوجّه مى شود. 


آن مصايبى كه قرآن كريم مردم را به صبر در برابرش خوانده» مصايبى نيست كه دستور مقاومت در برابرش را داده واز 
تحمّلى آن نهى فرموده. بلكه مصايبى است كه خود انسان در آن اختيارى ندارد» نظير مصايب عمومى عالمىء از قبيل مركك و 
ميرهاء بيمارى ها. 


اراق قن توك الله بقن ل 1111 كقانق) 
«...كسى كه به خدا ايمان آورد» خدا دلش را هدايت مى كند!) 


اعتقاد به اين كه خداى تعالى الله يكانه استء اعتقادات نام برده را به دنبال دارد و انسان را به آن حقايق رهنمون شده و قلب 
را آرامش مى بخشد. به طورى كه ديككر دجار قلق و اضطراب نمى شود» جون مى داند اسباب ظاهرى در يديد آوردن آن 
حوادث مستقل نيستند و زمام همه آن ها به دست خداى حكيم است كه بدون مصلحت هيج حادثه ناكوارى يديد نمى آورد 
وهمين است معنى جمله فوق كه فرموده هر كس به خدا ايمان آورد قلبش را هدايت مى كند.(١)‏ 


مفهوم لعب و لهو بودن حيات دنيوى انسان 


١‏ اعْلَمُوا أنّما الْحياةُ الدَنْيا لَحبٌ و لَهْوٌ وَ زيئة وَ تََاخرٌ بتكم وَ تَكائرٌ فى الْأُوال وَ الْؤْلادٍ كمَئَلٍ عَيْثِْ أَغبجبٍ الكفار تَبانَُ ثم تمي 
قَتَراةٌ مُصْفَرًا نَم يتكونٌ خطاماً وَفِى الْآخِرَهِ عَذَابٌ شَّديدٌ وَ مَغْفِرَةٌ مِنَ الله وَ رضوانٌ وَ مَا الْحَياهُ الذَنيا إلا متاح الْغَوُورِ!» (١٠/حديد)‏ 


"0 الميزان »ج كر ص‎ -١ 


١918:ص‎ 


روييدن كياهانش به شكفت درآيند. و كياهان به منتها درجه رشد برسند, در آن هنكام به زردى كرايبده خشكك مى شوندء 
دنياى كفار نيز جنين استء البته در آخرت عذاب شديدى استء و هم مغفرت و رضوانى از ناحيه خداستء و زندكى دنيا جز 


متاعى فريبنده نمى باشد!) 


كلمه «لَعت) به معناى بازى داراى نظام است كه دو طرف بازى به نظام آن آشنائى دارند مانند « الك دولكك بازى» و نظاير آن 


كه اطفال به منظور رسيدن به فرضى خيالى آن را انجام مى دهند. 
كلمه الَهْوّا به معناى هر عمل سر كرم كننده اى است كه انسان را از كارى مهم و حياتى و وظيفه اى واجب باز بدارد. 


كلمه «زينَةُ) و آرايش عبارت است از جيز مرغوبى كه ضميمه جيز ديكر شود تا مردم به خاطر جمالى كه ازاين ضميمه حاصل 


شدة معذوب انخيز كردتد: 
«تَفَاحدُ) به معناى مباهات كردن به حسب و نسب است. 
دتكاثت) در اموال و اولاد به اين معناست كه شخص به ديكرى فخر بفروشد. 


زندكى دنيا از يكى از خصال ينجككانه زير خالى نيست. يا لعب و بازى است ويا لهو و سركرم كنكك, يا زينت استء كه 
حقيقتش جبران نواقص درونى خود با تجمل و مشاطه كرى است و يا تفاخر است و يا تكاثر و همه اين ها همان موهوماتى 
است كه نفس آدمى بدان و يابه بعضى از آن ها علقه مى بندد» امورى خيالى و زايل است كه براى انسان باقى نمى ماند و 
هيج يك از آن ها براى انسان كمالى نفسانى و خيرى حقيقى جلب نمى كند. 


( از شيخ بهائى رحمه الله نقل شده كه كفته است: اين ينج خصاتى كه در آيه ذكر شده. از نظر سنين عمر آدمى و مراحل 
حياتش مترتب بر يكديكرند. جون تا كودكك است حريص در لعب و بازى است و همين كه به حدّ بلوغ مى رسد و استخوان 
بندى اش محكم مى شود علاقمند به لهو و سركرمى ها مى شود. يس از آن كه بلوغش به حد نهايت رسيدء به آرايش خود 
وزندكى اش مى يردازد» همواره به فكر اين است كه لباس فاخرى تهيه كند و مركب جالب توجهى سوار شود و منزل زيبائى 
بسازد و همواره به زيبائى و آرايش خود بيردازد و بعد ازاين سنين به حدّ كهولت مى رسدء آن وقت است كه بيشتر به فكر 


تفاخر به < 3 ب مى افتد و جون سالخورده شد همه كوشش و تلاش اودر 


ص:919١1‏ 
بيشتر كردن مال و اولاد صرف مى شود.) 


نعناق آيذ ايج ست كه عمقل زن د كن دثبا دن يحت وفرييد كش واسيس دن زوالىو از دست رسف مائند اراق است كديه 
موقع مى بارد؛ و باعث روييدن كياهان و زراعت ها مى شود و زراعت كاران از روييدن آنها خوشحال مى شوندء و آن 
زراعت و كياه هم جنان رشد مى كند تا به حد نهايى نموش برسدء و رفته رفته رو به زردى بكذارد» و سيس كياهى خشكيده 
و شكسته شود. و بادها از هر سو به سوى ديكّرش ببرند. 

١و‏ فِى الْآخِرَهِ عَذَابٌ شَدِيدٌ وَ مَغْفِرَة مِنَ الله وَ رِصّوانً! 

دراين قسمت از آيه" مغفرت" قبل از" رضوان" آمده. براى اينكه كسى كه مى خواهد به رضوان خدا درآيد. بايد قبلا به 
وسيله مغفرت خدا شستشو و تطهير شده باشد. و نيز در اين جمله مغفرت را توصيف كرد به اينكه از ناحيه خداستء ولى 
عذاب را جنين توصيفى نكرد» تا اشاره كرده باشد به اينكه مطلوب اصلى و آن غرضى كه خلقت به خاطر آن بوده مغفرت 
اث داب ابن وه السان ابت كدياعت عذاف مى شوها ويا خروجكن اززق جد كن وعيوديت نوا دمن 


آورد! 
عناوين اعتبارى و خيال 
نا هدو لضيو الذننا إلا ليك 3 لوت إن الذاة الكعت ليم العوان لذ كانوا يلمر ةا 


ذو ذلد كاتى ابن وتاجر لهواوالضسو نموي لسك و به اقيق سراي اخرت» ان سراق زندكاقى اسح اكر .من والسههد ا 726 


عنكبوت) 


دراين آيه» حقيقت زند كانى دنيا به بازى و سر كرمى معرفى شده و واقعيت بازى جز خيال نيست, بنابراين زند كانى دنيا هم از 
جاه و ثروت و رياست و مرئوسيت و زيردستى واجز امور خيالى نيست و واقعيتى بيرون از ذهن ندارد. يعنى آن جه در خارج 
هست يكك سلسله حر كات طبيعى است كه انسان با آن ها در ماده تصرف مى كند. در اين حركات واعمال زيردست و 
فيرقينف فار كدارنك يفا أن حققق دار ركه اقبات رئيس در خارج موجود است همان وجود انسانى اوست و اما عنوان 
رياستء يك امر وهمى بيش نيست و هم جنين يكك لباس كه مال كسى است و وصف مملوكيت دارد» همان وجود خارجى 


خود لباس تحقق دارد و اما اين كه مال فلان شخص است 


-١‏ الميزان »؛ج وذرة ص زفضر 


٠٠١:ص‎ 


تغييرى حاصل نمى شود و هم جنين ساير امور اعتبارى و شئون زندكانى دنيوى.(1) 
مراحل بعدى زندكى انسان 
مرى انسان 


جرا انسان ها مى ميرند؟ 


١8 الميزان »؛ج ص‎ -١ 





7١ ص:7‎ 


تن 


١نَحْنٌ‏ قَدَّرْنا بَينَكمُ الْمَوْتَ وَ ما نَحْنٌ بِمَسْبُوقينَ» عَلى أنْ تُبَدَّلَ آمثالكم وَ تَنْشِئَكمْ فى ما لاتَعْلّمُونَ»» (20 و 2١‏ / واقعه) 


«اين مائيم كه مركك را در بين شما مقدر كرده ايم و كسى نيست كه از تقدير ما سبقت بككيرد. ما براين اساس مقدر كرده ايم 
كه جماعتى مثل شما جايكزين شما شوند و شما را به خلقتى ديكر كه از آن خبر نداريد ايجاد كنيم.» 


حاصل معناى دو آيه جنين است: 


- مركك در بين شما به تقديرى از ما مقدّر شده نه اين كه ناشى از نقصى در قدرت ما باشدء به اين معنا كه نتوانيم وسيله ادامه 
حيات را براى شما فراهم كنيم و نه اين كه اسباب ويرانكر و مركك و ميرآور براراده ما غالب شده و ما را در حفظ حيات شما 
عاجز كرده باشدء خود ما شما را بر اين اساس آفريديم كه يس از اجلى معين بميريد. جون خلقت ما بر اساس تبديل امثال 


است و بر اين اساس است كه طبقه اى بميرند و جاى براى طبقه اى ديكر باز كنند. 


اسلاف را بميرانيم و اخلاف را به جاى آنان بككذاريم و نيز براين اساس است كه بعد از مردن شما خلقتى ديكر وراى خلقت 


نايايدار دنيوى به شما بدهيم. 


يس مركك عبارت است از انتقال از خانه اى به خانه اى ديكر و از خلقتى به خلقتى بهترء نه اين كه عبارت باشد از انعدام و فنا 
رف 


عطاى هستى و تقدير مرى 


-١‏ الميزان ٠‏ ج 0 ص زغف 


ص "١7:‏ 
« نَحْنُ خَلقناكم فلؤلا تصَدقونَء افْرَائْتَمْ ما تمنون عَانْتَمْ تخلقوته امْ نَخْنْ الخالقونَ...؟) 
(017 تا 29 / واقعه) 


١‏ ما شمارا آفريده ايم يس جرا تصديق نمى كنيد. به من خبر دهيد آيا نطفه اى كه در رحم ها مى ريزيد» شما مى آفرينيد و يا 


ما خالق آنيم؟ اين مائيم كه مركك را بين شما مقدّر كرده ايم و كسى نيست كه از تقدير ما سبقت بككيرد!) 


در آيه فوق به جاى اين كه در ياسخ از سئوال بفرمايد - ما نطفه را انسان مى كنيم» فرمود ما مركك را در بين شما مقدّر كرده 
ايم و هيج جيز ما را مغلوب نمى كند. از آن جائى كه بعد از شنيدن ياسخ نام برده به ذهن مى رسيد كه وقتى خلقت به دست 
خداست. يس بايد اين خلقت همجنان باقى بماند و دستخوش مركك و مير نكردد واكر مى كردد لابد عوامل مركك بر اراده 


خدا جيره و غالب اند لذا براى رفع اين توهم فرموده؛ مركك را هم خود ما در بين شما قرار داده ايم. 
تدبير امور خلق به جميع شئون و خصوصياتش از لوازم خلقت و افاضه وجود است. 


وقتى خداى تعالى به انسان هستى مى دهدء هستى محدود مى دهد. از همان اولين لحظه تكوين او تا آخرين لحظه زندكَى 
دنيوى اش و تمامى خصوصياتى كه در طول اين مدَّت به خود مى كيرد و رها مى كندء همه از لوازم آن محدوديت است و 
جزء آن حد است و به تقدير و اندازه كيرى و تحديد خالق عرّوجل اش مى باشدء كه يكى از آن خصوصيات هم مركك 
ات اند هر ك4 الاق اننا حر مين ود نقد ررق اذ عفد اسع لود اود بشن قر استعه اماق زانن ال عميفه اقريةة اكد 
جون او از جنين خلقتى عاجز بوده و قدرتش همين قدر بوده كه آفريده اش مثلا هفتاد سال دوام داشته باشد قهرا بعد از هفتاد 
ال د ستفوق عه ك كوي العا الله 


مادا ب "كب كد أو لازو ادج سقلا رقن ماقو و علق كرددر قدو تكن اعبات اموا تعره وراك ار اده 
م اود[ عليه 5 نون ملق الوا شيا ان درن لز اذى كو زر فق راتوا "د فا ردك ذافن ناكملاه وااو الاين لبوا 
فرض اول نتوانسته باشد دوام بيشترى به مخلوق زنده اش بدهد و در فرض دوم نتوانسته باشد از هجوم عوامل ويرانكر 
جلو كراق وهو تددن سرود حا قال متا ل سيت براق ارخ كه قرت ا وتمطلقة وإراده الى شكية انير سكا 


ازاين بيان روشن شد كه منظور از جمله « نحن قَدّزنا 


”١5:ص‎ 


تنكم الْمَوْتّ...» (20 / واقعه) اين است كه بفهماند ولام كتردق الك و در ثانى مقدّر از ناحيه اوستء نه اين كه مقتضاى 
نحوه وجود يكك موجود زنده باشدء بلكه خداى تعالى آن را براى اين موجود مقدّر كرده.؛ يعنى او را آفريده تا فلان مدت 


زنده بماند و در رأس آن مدثت بميرد.0١)‏ 

رحمت زندكى و قبض و بسط هستى 

َيِه مَوجِعَكم جميعا وَعْدّ اللَّهِ َم نه يَندَوًا الْحلْقَ ثم يُعيدُة...!) (5 / يونس) 

ابا زكشتكاه همه شما بد سنرى اوست» وعد و غند| حق استةى آفروشن را اغاز من كلد و سس آذرا يازكقت من دهد ثا... 


ع( 


معنى اين كه وعده نخدا به معاد حق است اين است كه خلقت الهى به نحوى است كه هيج خلقتى به يايان نمى رسد مكر به 
امد عن عيدو متحدله الناضة ود بيرق اران > دنع بابق كيل | سداق قرود من انوا نادم عه اميم عن 
كردد» يكك سنخ امرى است كه جز با نزديكك شدن تدريجى به زمين و بالاخره افتادن روى زمين به يايان نمى رسد. 

انسان تو با تلاش به سوى يرورد كار خويش رهسيارى و سرانجام به لقاء او مى رسى! ( / انشقاق) 

إنَّهُيِتدَوَالْحَلْقَ ثم يُعيدُةٌ !» (/يونس) 


اسيت در اختيارش مى كذارد. 


يس هستى و زندكى و بهره ورى هر شىء - مادام كه وجود دارد تا وقتى منتهى به سرانجامى معين نشودء از ناحيه خداست و 
وقتى هم به يايان تعيبن شده و مقدر خود برسد از بين نمى رود و رحمت الهى كه باعث وجود و بقاء و ساير ملحقات آن از 
قبيل زندكىء توانايى و دانائى و امثال آن بوده» باطل نمى شود بلكه به يايان رسيدن يكك موجود معنايش اين است كه خدا 
رحمتى را كه كسترده بود» اكنون به سوى خود جذب مى كندء زيرا جيزى كه خدا از طرف خود افاضه كرده؛ «وجه)» اوست و 


«وجه خدا» از بين رفتنى نيست و بنابراين تمام شدن و به يايان رسيدن وجود اشياء آن كونه كه ما خيال 


١-الميزان ٠‏ جل ص 08 


ص 7١6:‏ 
مى كنيم فنا و بطلان آن ها تب نيست بلكه رجوع و بازك: كشت به سوى خداست جه آن كه از نزد او فرود آمده بودند ١-‏ و هرجه 
نزد خداست باقى است... !» (48 / نحل) 


مارابيي "قاو حر بط قفي انحاد ده ذا بااسطل وحمت غود عازه خلقت اشناك هن كنل و نانش يحمكة 


موجودات را به سوى خود با زكشت مى دهد. 
اين قبض و با كشت به سوى حق همان معاد است كه به ما وعده داده اند.(١)‏ 


تحولات وحود انسان 
«... وَ كنْتّمْ أكواتا...!» (8١/بقره)‏ 
«... وشماكه مرد كان بوديد... !) 


اين جمله حقيقت انسان را از جهت وجود بيان مى كند و مى فرمايد وجود انسان وجودى است متحوّل» كه در مسير خود از 
نقطه نقص به سوى كمال مى رود و دائما و تدريجا در تغيير و تحول است و راه تكامل را مرحله به مرحله طى مى كند. قبل از 
اين كه يا به عرضة دنيا بككذارد:مرده بود (جون جزو كره زمين يؤزد) آن كام به احباء نخدا خيات يافث وسيس با فيزائدن هذا 


و احياء او تحول مى يافت. 


ايق زا در حاف ديكر عنيق بياث كرده: 9...و اغاوكره خلقت انسان راان كل + سيس شل او را اتعكيده اى ازا بن مقدار 
كرد و سيس او را انسان تمام عيار نموده واز روح خود دراو دميد... !)» (, تا 4 / سجده) در جاى ديككر فرمود: ١‏ و سيس او را 
خلقس ديكر كرد بس مارك اسك غندا كه ييترين خخالق اسث!) (؟١‏ ااعوضوة) واثر فرهرةة امتكرين معاد او تحب بر سيدتل 
- آيا بعد از آن كه خاكك شديم و در زمين كم كشتيم؛ دوباره خلقتى جديد به خود مى كيريم؟ و اينان هيج دليلى بر كفتار 
خود ندارند و منشأ اين استبعادشان تنها اين است كه منكر لقَاءٍ يرورد كار خويشندء بكو شما در زمين كم نمى شويدء بلكه 
راقع لق اكه مواكل بر ادك قنمانرا بدواة "كوو كاسك ريل م كيرف :لوجي 711 سجدها و اتيز نودم وما شما را اذ 


زمين درست كرديم, و دوباره تان به زمين برمى كردانيم» و آن كاه بار ديكر از زمين بيرونتان مى آوريم!» (00 /طه) 


اين آيات به طورى كه ملاحظه مى فرمائيد دلالت مى كندء بر اين كه انسان جزئى از 


١-الميزان‏ جو ص 18 


7١2: ص‎ 


اجزاء كره زمين است واز آن جدا نمى شود و مباين آن نيست» جيزى كه هست از همين زمين نشو نموده و شروع به تطور 
كرده و مراحل خود را طى مى كند تا مى رسد به آن جائى كه خلقتى غير زمين و غير مادى مى شود واين موجود غير مادى 
عينا همان است كه از زمين نشو كرد و خلقتى ديكر شد و به اين كمال جديد تكامل يافت» آن كاه وقتى به اين مرحله رسيد 
فرشته مركك او رااز بدنش مى كيرد و بدون كم و كاست مى كيرد و سيس اين موجود به سوى خداى سبحان برمى كردد. 


ابق ضراظ :و واة شق اتبيان اسك 


قرآن كريم همان طور كه احيانا مبدأ حيات دنيوى انسان را كه از آن شروع نموده عالم طبيعت و كون شمرده و هستى اش را 


مرتبط با آن معرفى مى كندء در عين حال آن را مرتبط با يرورد كار متعال نيز مى داند. 


انسان مخلوقى است تربيت يافته در كهواره تكوين و از يستان صنع و ايجاد ارتضاع نموده و در سير وجودى اش تطور دارد و 
سلوك او همه با طبيعت مرده مرتبط است و از نظر فطرت و ابداع مرتبط به امر خدا و ملكوت اوست. 


اين از جهت آغاز خلقت بشر و يبدايش او در نشئه دنيا و اما از جهت عود و بركشتش به سوى خداء قرآن كريم صراط آدمى 
را منشعب به دو طريق مى داند: طريق سعادت و طريق شقاوت. طريق سعادت را نزديكك ترين طريق (يعنى صراط مستقيم) 
دانسته كه به رفيع اعلى منتهى مى شود و اين طريق لا-يزال انسان را به سوى بلندى و رفعت بالا مى برد تا وى را به 
يرورد كارش برساند و طريق شقاوت كه آن را راهى دور و منتهى به اسفل سافلين معرفى مى كندء تا آن كه به رب العالمين 


منتهى شود.210 
مبادى آفرينش انسان» توليد نسل و مدت حيات او 
«وَ اللَهُ حَلْفَكمْ مِنْ تراب ثُمّ مِنْ نُطَفَهِ نم جَعَلَكم آزواجا...!) 1١(‏ / فاطر) 


«و خداست كه شما را از خاك و سيس از نطفه خلق كرد و آن كاه شما را نر و ماده كرد و هيج ماده اى حامله نمى شود و 


وضع حمل نمى كند» مكر به علم خدا و هيج سالخورده اى عمر طولانى نمى كند و هيج مقدارى از عمرش كم نمى شود مكر 


اين آيه شريفه به خلقت انسان اشاره مى كند» كه خداى تعالى نخست او رااز خاك كه مبدأ دور اوست و خلقتش به آن 


منتهى مى شود.ء بيافريد» و سيس او رااز 


١-الميزان‏ »جا ص 757١7‏ 


7١17: ص‎ 


نطفه كه مبدأ نزديكك اوست خلق كرد. 


١ثمَّ‏ جَعَلَكمْ آزواجا !) 
يعنى شما را مرد و زن كرد. 


«..وَ ما تمل مِنْ أنثى وَ لا نَضَّعٌّ إلا بِعلْمِهِ - هيج ماده حامله نمى شود و وضع حمل نمى كند مكر آن كه علم خدا مصاحب با 
حمل او و وضع اوست...!) ١١0‏ /فاطر) 


١‏ ما يُعَمَرُْ مِنْ مُعَمَّر وَ لا يُنْقَصُ مِنْ عْمْرَهِ الافى كتاب...!) 1١(‏ / فاطر) 


عدر على امعداف تس بابل وازياة ثم شود و ادو جه معمر ثمى كرد و أذ 'غمر الحدئ كاسعه نمى شود مكر أن كه 


در جمله فوق ملا-حظه مى شود كه؛ بعد از عمر دادن خدا به كسىء, آن كس معمر مى شود. نه قبل از آن» جون اكر فرضا 


كسى قبل آل عمر دان مغمر باشده ديكر فرضن ندارد كه دوباره عمر داده شود. 
.0لا يُنْقَصٍِ من عْمْرِه... !( 


يعنى از عمر احدى كم نمى شود, مكر آن كه همه اش در كتابى ضبط است»" و كرنه ناقص شدن عمر كسى كه فرض كرده 


منظور از «كتاب» لوح محفوظ استء كه دك ركونككى بدان راه ندارد ودر آن نوشته شده كه فلاان شخص به ياداش فلا-ن 
عملش عمرش زياد مى شود و آن ديكرى به خاطر فلان عملش عمرش كم مى كردد و خلاصه كتابى كه نوشته هايش تغيير 


«...إنَّ ذلك عَلَّى اللّهِ يَسِيئ !» (١١/فاطر)‏ 


اين تدبير دقيق و مبتنى و مسلط بر كليات حوادث و جزئيات آنء كه هر جيز وهر حادثه را در جاى خود قرار داده» بر خدا 
آسان است. جون خدا هم عليم است و هم قديرء و با علم و قدرتش بر همه جيزى محيط استء يس هم او رب انسان هاست» 
همان طور كه رب هر جيز ديكر است.(١)‏ 


مراحل عمر و علم انسان و نزول آن 


١-الميزان‏ »؛ج إزفرحة ص 8 


7١/8: ص‎ 

١و‏ الله َلْفَكم م يتَوَفكمْ و منكم من يرد إلى دل الم لكئ لا بَغلم بَغد علم شَينا إن لله عَليمٌ دير /1٠(‏ نحل) 

«واز شما كسى باشدء, كه به يست ترين دوران هاى عمر رسدء تا يس از دانائى هيج نداند» كه خدا دانا و تواناست!» 

مراد به (أَرْذَلِ الْعْمْرِا سن شيوخت و ييرى استء كه قواى شعور و ادراك در آن انحطاط بيدا مى كند و البته اين انحطاط به 


اختلاف مزاج ها مختلف مى شود. غالبا از سن هفتاد و ينج سالكى شروع مى شود. 


و معناى آيه اين است كه خدا شما كروه مردم را خلق كرده؛ يس آن كاه شما را در عمر متوسط مى كيرد و البته بعضى از 
شما هستند كه تا سن ييرى رسيده و آن قدر به عقب برمى كردندكه از ضعف قواى درّاكه بعد از آن كه عمرى عالم بودنده 
ديككر جيزى را ندانند واين خود دليل و آيت اين است كه زندكى و مردن شما و شعور وعلم شما به دست خود شما نيست» 
وكرنه شعور خود را براى خود نكّه مى داشتيد و زندكى خود راهم براى خود حفظ مى كرديد بلكه اين زندكى و علم با 


نظام عجيبى كه دارد به علم و قدرت خدا منتهى مى كردد.(1) 

انسان و سكونت او در زمان 

وله ما سَكنّ فى اليل وَ النّهارِ وَ هُوَ السّمِيعٌ الْعَل (13 /انعام) 

١و‏ جميع موجوداتى كه در ظرف زمان جاى دارند همه ملك خدايند و او شنوا و داناست!) 


سكون در ليل و نهار به معنى وقوع در ظرف عالم طبيعتى است كه اداره آن به دست ليل و نهار است. شب و روز كهواره اى 
است عمومى كه عناصر بسيط عالم و مواليدى كه از تركيب آن ها با يكديكر متولد مى شودء همه در آن كهواره تربيت مى 


شوند و به سوى غايت خود و هدفى كه برايش مقدّر شده و به سوى تكامل روحى و جسمى سوق داده مى شود. 


همان طور كه محل سكونت» جه شخصى و جه عمومىء دخالت تامى در تكون و وضع زندكى ساكنين آن دارد. هم جنين 


شب و روز كه به منزله مسكنى است عمومى براى اجزاءِ عالم دخالت تامى در تكون عموم موجودات متكون در آن دارد. 


انشان يكى از همين ساكنين دن ظرف ليل و ثهار اسث كه به مشيت برووة كار از 


١-الميزان‏ »عج ع" » ص ١/8‏ 


ص:95١؟‏ 
ائتلا.ف اجزاء بسيط و مركب دراين قيافه و شكلى كه مى بينيم تكون يافته استء و قيافه و اندامى كه در حدوث و بقايش از 
خداوند سبحان كاركاه عظيم عالم را در تحت شرايط و نظامى حيرت انككيز به كردش در آورده است و در تحت همان نظام 
نسل آدمى را زياد كرده؛ و نظام خاصى بين افراد اين نوع اجرا نموده است. آن كاه وى را به وضع لغات و اعتبار سئن و وضع 
امور اعتبارى و قراردادى هدايت فرموده و ييوسته با ما و ساير اسباب قدم به قدم همراهى كرده و ما را لحظه به لحظه به معيت 
ساير اسباب و آن اسباب را به معيت ما در مسير ليل و نهار به راه انداخته و حوادثى بيرون از شمار يكى يس از ديكرى يديد 


آورده افنت: 10 
انسان در فاصله مرى و قيامت 
تحويل انسان به مسئول نكهدارى او بعد از مرك 


١-الميزان‏ ؛ج ١‏ » ص 8 


ص:١٠١٠5‏ 
قل يَتَوَفَكم ملك الْمَوْتِ الذى وُكلّ بكم ثُمْ إلى رَبكم تُرَجَعُونَ !» 1١(‏ / سجده) 
( بكو فرشته مركك كه بر شما كماشته اند» جانتان را مى كيرد سيس به سوى يرورد كارتان بازككشت خواهيد كرد!) 


كلمة ركو ايه معساض اد ين است كه جيزى را به طور كامل دريافت كنى. آيه شريفه مطلق است و ظاهر اطلاقش اين است كه 


ملك موت موكل بر اعم از ميراندن باشد. 


واكر در اد بن آيه قبض روح و اتَوَفَى) راابه ملك الموت و درآ ندواللة شوق اللسن وا اا رايم 

مردنش مى كيرد...!) (57 / زمر) به خدا نسبت داده و در آيه ديك أن رابه فرستادكان وفزموده 7#رغوتن إذاجاء ادك 
الْمَوْت توق رُسْلنا - تا آن كه مركك يكى شان برسد فرستاد كان ما او را مى ميرانئد...!0 (21 / انعام) و هم جنين در آيه ١‏ الْذِينَ 
تَنَوَفيهُمُ لْمَلائِكهٌ ظالمى نْفْسِهِمْ آنانكه در حالى ملائكه قبض روحشان مى كنند» كه ستمكر به خويشند...!) (78 / نحل) آن را 
به ملا-ئكه نسبت داده. به خاطر اختلاف مراتب اسباب است. سبب نزديكك تر به ميت ملائكه است كه از طرف ملكك الموت 
فرستاده مى شود و سبب دورتر از آنان خود ملكك الموت است كه مافوق آنان است و امر خداى تعالى را نخست او اجرا مى 
است :110 


وضع انسان در آخرين لحظه حيات 


21 الميزان» ج 7 ص 6ج اص‎ -١ 


5١١:ص‎ 

«وَ أنُْمْ حيئَئِذِ تَنْظْرونَ وَنَكْنٌ أَقْرَُ ليه مِنْكمْ و لكنْ لا تبِصِروّتَ!(؟ هو ه1/ واقعه) 

«ودر آن هنكام همه تماشا مى كنند» در حالى كه ما از شما به او نزديكك تريمء ولى شما نمى بينيد!) 

مغنى [تنافوق أبن اسك ك ةنيما اسان تكن :| تناشامي كنف كارك ان سودت روك و يقن زوع تاوس ره وهنا 
هيج كارى نمى توانيد بكنيد. 


معناى اين كه فرمود: «ما از شما به او نزديكتريم»» اين است كه شما او را تماشا مى كنيد در حالى كه ما از شما به او نزديكك 
تريم» جون ما به سراسر وجود او احاطه داريم و فرستاد كان ما كه مأمور قبض روح اويند نيز از شما به وى نزديكك ترندء امنا نه 
كماما رامى تيد ونه فرستاد كان .ما واء 


اين كه مسئله قبض روح را هم به خدا نسبت داديم و هم به فرستاد كان اوء به خاطر اين است كه قرآن كريم اين كار را كرده 
است. يكك جا مسئله قبض روح را به خدا نسبت داده» و يكك جاى ديكر آن را به ملكك الموت نسبت داده و جاى ديكر آن را 


به رسولان خدا سبت داده است. 
محافظت از زند كى انسان جكونه صورت مى كيرد؟ 
0ق سل عَلَكُمْ حَفَظه...!) 


النثءق مى أفرستتل بر شما تكاهيانان تااضيط كنتن اغمال شتمارا ذر همة عم رثا ان كهيايد .يكى از نما زا مرك و كيرد جان 
شما را فرشتكان ما و ايشان در انجام مأموريت خود هركز كوتاهى نمى كنند!» (21 / انعام) 


١حَفَظه؛‏ كارشان حفظ آدمى است از همه بليات و مصائب. نه تنها بلاى مخصوصى و جهت احتياج آدمى به اين حفظ اين 
است كه نشئه دنيوى نشئه اصطكاكك و مزا حمت و برخورد است هيج موجودى دراين نشئه ني نيشت مك انق كهام و جودات 


ديكرى از هر طرف مزاحم آن اند. 


يكى از اين موجودات انسان است, كه تا آن جا كه ما سراغ داريم تركيب وجودى اش از لطيف ترين و دقيق ترين تركيبات 
موجود در عالم صورت كرفته و معلوم است كه رقبا و دشمنان جنين موجودى از رقباى هر موجود ديككّرى بيشتر خواهند بود. 
و لذا به طورى كه از روايات هم برمى آ يد خداى تعالى از فرشتكان خود كسانى را مأمور كرده تا او را از كزند حوادث و 
دستبرد بلايا و مصائب حفظ كنند و حفظ هم مى كنند واز 


1١١:ص‎ 


هلاكت نكية مى دارندء تا اجلة فرا رسدء در آن لحظه اى كه مركش فرا مى رسدء دست از او برداشته واو را به دست 
اناسع شياركة تاهاة كف شوف 


خداى سبحان از طرفى ملائكه خود را جنين توصيف كرده كه: «...يَفْعَلُونَ ما يُؤْمَروُنَ هرجه را كه مأمور شوند انجام مى دهندء) 
(:8اتحل) و ازطرفى ديك ر فرمودة هر ان كرو كان اجل خويشن اليك ووقى اجلشان فرارسد عن براق يك ساغت ثم 
توانند آن را يس وبيش كنند. ازاين دو بيان استفاده مى شود ملاائكه مأمور قبض ارواح نيز از حدود مأموريت خود تجاوز 
نكرده و درانجام آن كوتاهى نمى كنند. وقتى معلومشان شدكه فلان شخص بايستى در فلان ساعت و تحت فلان شرايط قبض 
روح شود حتى يكك لحظه او را مهلت نمى دهند. 

اين آن معنائى است كه از آيه استفاده مى شود و امّا اين كه اين فرستاد كان همان فرستاد كان قبلى اند و آيا حفظه همان 


م وكلين بر قبض ارواحند يا نه؟ آيه شريفه از آن ساكت است و در آن بيش از اشعار مختصرى بر وحدت مزبور نيست. 
آيا بلاق اسان بسن :اق سر كف حفكل فى شوة؟ 

»! إن كل نفس لما عليها حافِظ‎ ١ 

١‏ هيج نفسى نيست مككر آن كه نككهبانى براو موكل است.» (؟ / طارق) 


بعيد نيست كه مراد به حفظ نفس خود نفس و اعمال آن باشدء» كه جان هاى انسان ها بعداز مردن نيز محفوظ است تا روزى 
كه خداوند سبحان بدن ها را دوباره زنده كند. در آن روز جان ها به كالبدها بركشته. دوباره انسان به عينه و شخصه همان 


انسان دنياخواهد شد. 
بسيارى از آيات قرآن كه دلالت بر حفظ اشياء داردء اين نظريه را تأييد مى كند. 


هشتادساله در مدت عمرش جند بار تحليل مى رود و اجزاء و سلول هايش مى ميرد و مجددا سلولهاى ديكرى جاى آن ها را 
ير مى كند و مع ذلك اين شخص هشتاد ساله همان شخصى است كه از فلان يدر و مادر در فلان روز به دنيا آمده بود.) در 
آخرت هم وقتى خداى تعالى بدن فلاءن شخص را خلق كرد و نفس و يا روح او را در آن بدن دميد, قطعا همان شخصى 
خواهد شد كه در دنيا به فلان اسم و رسم و شخصيت شناخته مى شدء هر جند كه بدنش با صرف نظر از نفس عين آن بدن 
نباشد بلكه مثل آن باشد.(١)‏ 


احساس بى زمانى انسان در فاصله مرى و قيامت 


١7١ ص‎ 5٠ واج‎ 7١1 الميزان» ج 1 » ص‎ -١ 


«..قََماتهُ اللَّهُ مائّ عام ثُمَ بَعَنَهُ قال كغ لَبنْتَ قال لَبنْتٌ يَؤْما آؤْ بَعْض يَؤم...!) (780 / بقره) 


ف يس كهدا او وا عه سال سميرائيدة 1ن كاه زنذه اشن كرف برسي جه فد مكك كردس كنت يكف وول ورا فس از رك 
روز. فرمود نه بلكه صد سال مكث كردى... !) 


از ظاهر اين عبارت برمى آيد كه خداى تعالى او را قبض روح كرده. و به همان حال صد سال باقى داشته؛ و يس از صد سال 


دوباره روحش را به بدنش بركردانيده است. 


اين كه شخص مزبور ميان يكك روز و ياره اى از يكك روز ترديد كرد دلالت دارد براين كه زنده شدنش در غير آن ساعتى 
يوقو كد ازدينا رقة روى نعلت كن عو ارو اقفر يروو اق هنا وقه دو وان روه زحي شاد يز ترك وود كى ركراب وبحدارف 
ينداشته» و جون اختلاف ساعات آن دو را ديده ترديد كرده كه. آيا ميان اين خواب و بيدارى يكك شب فاصله شده يا نه؟ در 


اين جا هاتفى به او مى كويد: ١‏ نه بلكه صد سال مكث كردى!» 


صد سال مردن با يكك روز يا جند ساعت مردن و سيس زنده شدن فرقى ندارد. در اين قصه اين حقيقت بيان شده كه در 
قيامت وقتى مرد كان زنده مى شوند جه حالى دارند» و بيش خود جه احساسى دارند. در آن روز مثل همين صاحب قصه شكك 


مى كنند» كه جقدر آرميديم: 


9 ووز كهقيامت :به ياشو بزهكاران س وكند خووئد كه جز ساعى بةاسر لبرده اند» دن دنيا ثيز همان طوز سر كردان بودئدة 
و كسانى كه علم و ايمانش دادند كويند: در مكتوب خدا تا روز قيامت بسر برده ايد» و اينكك روز قيامت استء ولى شما نمى 


دانسته ايد!)» (08 / روم)10) 
تحولات مراحل زندكى انسان 
١وَ‏ كنم آمواتا فأخياكم ثم يُميتكم ثُمْ يُخبيكؤ ثُمْ اليه تُوْجَعُونَ !)(18 / بقره) 


(اشما مردكان بوديد وخداحانتان بداد و بان ديكرتان عن مبراتد و باز حاتتان هى دعد و باز سو او يرم كرديد حكوئه متكر 


او مى شويد؟») 


دراين آيات حقيقت انسان را و آن جه را كه خدا در نهاد او به وديعه سيرده؛ بيان 


١-الميزان‏ »؛ج 5ءص 1 


7١؟:ص‎ 


مى كندء ذخاير كمال» و وسعت دائره وجود اوء و آن منازلى را كه اين موجود در مسير وجود خود طى مى كندء يعنى زند كى 
دنياه و سيس مرككء و بعد از آن زندكّى برزخ» و سبس مرككء و بعد زندكى آخرتء و سيس بازكشت به خداء واين كه اين 


مى فرمايد: انسان مرده اى بى جان بودء خدا او را زنده كرد» و همجنان او را مى ميراند و زنده مى كند تا در آخر به سوى 
عورد باز كرذاقووو امفحةدو زفين اث يراق او أقريهه اعمان ها واتو براش سكر كرد واو را خليفةن ناتضين خود در 
سن ساغت: و ملاتتكه ود واه سجدة يراو واذار تموفة و يدريزر كك اوزا در بيغت جاى داذه؛ ودرب ثويه را برويش 


بككشود. و با يرستش خود و هدايتش او را احترام نموده به شأن او عنايت فرمود. 


اين از همان آياتى است كه با آن ها به وجود عالمى ميان عالم دنيا و عالم قيامت, به نام برزخ» استدلال مى شود, براى اين كه 
ذواين آنات» دوباز فرك زرا اتسان هايان شنه واكر يكى ان آن دو هسماة مر كئ باشد كه آدمى را ال دثيا يرون هى كندة 
جاره اى جز اين نيست كه يكك اماته ديكر را بعد ازاين مركك تصور كنيمء و آن وقتى است كه يكك زندكى ديكر ميان دو 
مركك يعنى مردن در دنيا براى بيرون شدن از آنء و مردن براى ورود به آخرت»؛ يكك زندكى ديكر فرض كنيم و آن همان 
ولك كىن ررك اعمركه. 

ميراندن اولى ميراندن بعد از تمام شدن زندكى #انياست» و احياء اول زثذه شدن بعد ان آن مركك. يعنى زنده شدن در برزخ» و 
ميراندن و زنده شدن دوم» ودر آخر برزخ» و ابتداء قيامت است.(10) 

حيات ظاهر و حيات باطن و نفى فاصله مرى 

«... و بالآخرَه هُمْ يُوقِنُونَ!) (©/بقره) 

«... وبه آخرت يقين دارند!) 

ذن آياث اول سووه بقره يه حيات ديكرى اشاوه شذه كه انسان ها دار آن حبات زند كن رااز سر هئ كيرد خحياتى'است كه 
قلت شياق انكو شك وجراف افيه باطو :وا دارف تمك به ظاهى جات لسك كد :وند كن اناه ويل ا نماك در 


همين دنيا و بعد از مردن و در بعث و قيامت يكسره مى شود. ودر بين 


١-الميزان‏ ؛ج ١ءصضص‏ 51 


7١6:ص‎ 


مركىء و انعدامى فاصله نمى كردد. هم جنان كه فرمود: «آيا و كسى كه مرده و بى جان بود, او را زنده كرديمء و برايش 
نورى قرار داديم» تا با آن در ميان مردم آمد و شد كندء مثل كسى است كه در ظلمت ها قرار دارد و بيرون شدنى برايش 
نيست...؟) (177 / انعام)(1) 


خلق مجدد انسان 


جكونه بدن انسان مجددا خلق مى شود؟ 


١-الميزان‏ عج ١ءص‏ 2م 


ص:2١7‏ 
٠و‏ لَقَدْ عَِمُْمُ الَّاةَ الاولى فلَؤْلا تَذَكرُونَ !» (20 / واقعه) 
« و شمابااين كه نشئه نخستين را ديديد» جرا متذكر نمى شويد؟) 


ابق كه حكوله ممكن اسك السان ها يكار دكن زئده شوتد“دليل اين امكان در مين تشتة ديات حوق تفن ازى: كته د يدنك 
وفهميدند كه آن خدائى كه اين عالم رااز كتم عدم به هستى آورد و جنين قدرتى داشت او بر ايجاد بار دومش نيز قادر 


است. 

با علم به نشئه دنيا براى انسان ها علمى نيز به مبادى اين برهان يبدا مى شودء برهانى كه امكان بعث را اثبات مى كند. 

واين برهان» برهان بر امكان حشر بدن هاست و حاصلش اين است كه بدنى كه در قيامت زنده مى شود و ياداش يا كيفر مى 
يندا كل يدة ذيوق امح وقى جائر باشد بدائق دثيائق خلق شوة و رثئده كردة بدي اخروى تيز ممكن امت تخلق وازندة 
كردد. جون اين بدن مثل آن بدن است. حكم امثال در جواز و عدم جواز يكى است. 

بدن آخرتى از اين نظر كه بدن است مثل بدن دنيوى استء نه مثال آن . وقتى مثال آن مى شود كه همه آن خصوصيات و 


الجواء كه يدق دنبوئ داشت" اناسلول كاز كلبول ها وسابر ماك داشمةتاشد "دن آن صووت دبكر بدن اخروئ تمن شؤةء بلكه 


ص 7١17:‏ 
است اخروى» جيزى كه هست مثل بدن دنيوى است. 


حال اكر كفته شود كه - اككر بدن اخروى مثل بدن دنيوى باشدء با در نظر كرفتن اين كه مثل هر جيزى غير آن جيز استء بايد 


انسان در آخرت غير انسان در دنيا باشد» جون مثل آن استء نه عين آن - در ياسخ مى كوئيم: 


- شخصيت انسان به روح اوسته نه به بدنش و روح هم با مركك منعدم نمى شودء آن جه با مركك فاسد مى شود بدن استء 
كه اجزائش متلاشى مى كردد. يس اكر همين بدن براى نوبت دوّم ساخته و يرداخته شدء مثل همان بدنى كه در دنيا بود و 
روح آذ بدان متاق كشن اسان عين الساتن حواهد شد كددو دثامى زيشت هر جبان كه مى ينيم زيند دو حال يبرق 
عين زيد در حال جوانى است با اين كه از دوره جوانى اش تا دوره ييرى اش جند بار بدنش عوض شده وهر لحظه در حال 


عوض شدن است و اين وحدت شخصيت را همان روح او حفظ كرده است .130 
جكونكى بركشت روح به بدن و بازكشت به خدا 

8 الى 32 3 تَوْجَعُونَ!) /1١(‏ سجده) 

«...سيس سوى يروردكارتان بازكشت خواهيد كرد!» 


اين رجوع همان است كه در آيه قبلى از آن به لقاء خدا تعبير كرد و فرمود: ...يل هم بلقاء رَيْهُمْ لَكافِروٌنَ»» (١٠/سجده)‏ موطن 
و جاى آنء روزقيامت است كه بايد بعد از توفى و مردن انجام شود و براى فهماندن اين بعديت تعبير به ١نم‏ كرد كه بعديت 


راقص ساقت 


حقيقت مركك بطلان و نابود شدن انسان نيست و شما انسان ها در زمين كم نمى شويدء بلكه ملكك الموت شما را بدون اين 
كه جيزى از شما كم شود, بلكه به طو ركامل مى كيرد و شما رااز بدن هايتان بيرون مى كشدء به اين معنا كه علاقه شما را از 
بدن هايتان قطع مى كند. 


و جون تمام حقيقت شما ارواح شماست» يس شما يعنى همان كسى كه كلمه «شما» خطاب به ايشان است و (يكك عمر مى 
كفتيد من و شماء) بعد از مردن هم محفوظ و زنده ايد و جيزى از شما كم نمى شود آن جه كم مى شود واز حالى به حالى 


0 


م 5 


١-الميزان‏ »ج وخر ص عا" 


71١/8: ص‎ 


مى يابد و از اوّل خلقتش دائما در تحول و دستخوش تغيير بود» بدن هاى شما بود» نه شما و شما بعد از مردن بدن ها محفوظ 


مى مانيد» يا به سوى يرورد كارتان مبعوث كشته و دوباره به بدن هايتان برمى كرديد. 


حقيقت انسان عبارتست ازء جان و روح و نفس اوء كه با كلمه «من - توا از آن حكايت مى كنيم و روح آدمى غير بدن اوست 
و بدن در وجودش وشخصيتش تابع روح است و روح با مردن متلاشى نمى شود و معدوم نمى كرددء بلكه در حيطه قدرت 
خداى تعالى محفوظ استء تا روزى كه اجازه بازكشت به بدن يافته و به سوى يرورد كارش براى حساب و جزاء برمى كردد و 


با همان خصوصياتى كه خداى سبحان از آن خبر داده مبعوث شود. 


اين آيه از روشن ترين آيات قرآنى است كه دلالت بر تجرد نفس مى كند و مى فهماند كه نفس غير از بدن است,ء نه جزء آن 
است و نه حالى از حالات آن.010) 


خلقت اوّل و خلقت دوم انسان 
«َيَحْسَبُ الإنْسانٌ آَنْ بتك سُدّىء أَلْمْ كك نُطَفَهٌ مِنْ مني يَمنى...!) (8 تا 9/ قيامت) 


«آيا آدمى مى ينداردء كه او را مهمل از تكليف و ثواب و عقاب كذارند» آيا در اول قطره آب منى نبود؟ و يس از نطفه خون 


مكدو ان كاد يةايق ضورت زياق خيرت الكير)افريده و آزابقه كرديد يس آن كاه از او ذو هتف ثر ماده يديك اورداة 


خداق عالى واتعديل وتكميل انذاذه كرض و سيبس ضور تكرق اث كرد اذ اسان دو عبنف درسة كرف يكن ثرو يكن 


ماده. 


خداى تعالى قادر بر خلقت بار دوّم انسان استء به دليل اين كه بر خلقت نخستين او قادر بود و خلقت دوّم اكر آسان تراز 


قت اول كاضده دهو ار سك 
لبس ذلك بقادر عَلى أنْ بخبى الْمَؤتى!) (0:* / قيامت)(9) 


خلقت اوليه و خلقت جديد انسان و جهان 


١-الميزان‏ ؛ج فر ص 9 
"- الميزان ؛ج هل“ ص ع 


؟5١9:ص‎ 


م 


١‏ فْعيينا بالْحَلقٍ الآوَلِ بَلْ هُمْ فى لبس مِنْ حَلْقِ حَديدٍ !:(10 /ق) 


2 


: مكر ما از آفريدن بار نخست عالم خسته شديم؟ (نه همه اين را مى دائند») ولى اصولاً نسبث به خلقت جديد شكك دارند!ة 


مراد به خلق اوّل خلقت اين نشئه طبيعت با نظامى است كه در آن جارى استء و يكى از انواع موجودات آن خلقت همانا 
انسان استء البته انسان دنيائى. 


خلقت جديد شامل آسمان و زمين نيز مى شودء هم جنان كه فرمود: «روزى كه زمين و آسمان مبدل به زمينى ديكر و آسمانى 
ديكر مى شودء و مردم همككى براى خداى واحد قهار آشكار مى شوند!» (58 / ابراهيم) و خلقت جديد به معناى خلقت نشئه 


جديد است كه منظور از آن نشئه آخرت است. 

مراد به خلق تبديل نشثه دنيا به يكك نشئه اى ديكر, و داراى نظامى ديكر غير نظام طبيعى است, كه در دنيا حاكم است .براى 
اين كه در نشئه آخرى كه همان خلق جديد است ديكر مركى و فنائى در كار نيست» و همه زندكى و بقاست, جيزى كه 
عست اكر انفان عل سعادت باشل تعمتش خالض تعمتث است# و تقمت :و عذابن نداردة و اكز از اهل شقاوت باشد تهره ادن 
يكسره نقمت و عذاب است و نعمتى ندارد» و به خلا.ف نشئه اول ويا بككو خلق اول؛ كه نظام در آن درست بر خلاف آن 
است (جون هم نعمتش آميخته با ناككوارى هاست و هم عذابش آميخته با لذت است») جيزى كه هست در اوّل لذت بيشتر از 
الم» و در دوم الم بيشتر از لذت است.(1) 


مفهوم رويش انسان از زمين و بازكشت و خروج از آن 
«وَ اللَهُ آنْبتَكم مِنَ الآزض تباتا ثم يُعيدٌُكم فيها وَ يَخْرجكُم إخراجا !» (17 و 18 / نوح ) 


« و خدا شما را جون كياه از زمين به نحوى ناكفتنى رويانيد و سيس هم او است كه شما را در زمين بركردانيده و باز به نحوى 
كنس از زمين خارج مى كند!!) 


يعنى خدا شما رااز زمين رويانيد» رويانيدن نبات. جون خلقت انسان بالاخره منتهى مى شود به عناصر زمينى و خلاصه همين 


١-الميزان‏ ؛ج 0_6 ص أفرف 


77١ ص:‎ 


تركيب مى شود و به صورت مواد غذائى درمى آيد و يدران و مادران آن را مى خورند ودر مزاجشان نطفه مى شود ويس از 
نقل از يشت يدران به رحم مادران و رشد در رحم كه آن هم به وسيله همين مواد غذايى استء به صورت يكك انسان در مى 


استعاره اى را به كار برد. 


جزاء از قبر بيرونتان مى كند. 


اعاده انسان به زمين و بيرون آوردن آن در حقيقت يك عمل است واعاده جنبه مقدمه را براى اخراج دارد و انسان در دو حال 


اعاده و اخراج در يكك عالم است و آن هم عالم حق استء هم جنان كه در دنيا در عالم غرور بود.0١2‏ 
كيفيت بيدايش زندكانى مجدد انسان 

وَذْ قال إبراهيمٌ رَبّ آرنى كيِفٌ تخيى الْمَؤتى...؟) (780 / بقره) 

«و بياد آر آن زمان را كه ابراهيم كفت: يرورد كارا نشانم بده جككونه مردكان را زنده مى كنى...؟) 
آيه فوق بر جند نككته دلالت دارد: 


كلفد كنت)اداء كرحو كه ميخصواضن كال أو عدو ضرا وهرة قرس اسع قه او اوه أن 

١‏ نكته دوم اين كه آيه شريفه دلالت مى كندء براين كه ابراهيم عليه السلام درخواست كرده خدا كيفيت احياء را به او نشان 
دهدء نه اصل احياء زاء جون درخواست خود را به اين عباراث آورد 9 حكونه مرده را زئده مى كنى؟4 و اين ستوال مى توائد 
دو معنا داشته باشدء يكى اين كه؛ جككونه اجزاء مادى مرده حيات مى يذيرد و اجزاءِ متلاشى دوباره جمع مى كردد. و به 


ضوارك هوجودى وتذاه شكل عن كيرد وخلاصه آناين أسث كه حكوته درت ندا به احياء يعد اذ هوك وفنا تعلق مى. كبرق 


معناى دوّم اين كه سئوال از كيفيت افاضه حيات بر مرد كان باشد و اين كه خدا به 


١-الميزان‏ »ج اعخردة ص 1١/4‏ 


77١:ص‎ 


اجزاء آن مرده جه مى كند كه زنده مى شود و حاصل آن» سئوال از سبب و كيفيت تأثير سبب است و اين به وجهى همان 
است كه خحداى سبحان آن را ملكوت اشياء خوانده است. منظور ابراهيم عليه السلام كيفيت به معناى دوم بوده. نه به معناى 
اوّل. 

ابراهيم عليه السلام تقاضا نكرد كه مى خواهم ببينم اجزاء مرد كان جكونه حيات را مى يذيرند و دوباره زنده مى شوندء بلكه 
تقاضاى اين را كرد كه مى خواهم فعل تو را ببينم كه جكونه مردكان را زنده مى كنى واين تقاضاء تقاضاى امر محسوس 
نيستء» هرجند كه منفكك از محسوس هم نمى باشدء جون اجزائى كه حيات را مى يذيرند مادّى و محسوس اند و لكن همان 
طور كه كفتيم تقاضاى آن جناب تقاضاى مشاهده فعل خدا است كه امرى است نامحسوسء يس در حقيقت ابراهيم عليه 
السلام درخواست حق اليقين كرده است.0١)‏ 


محدوده حركت زندكى انسان 
0 هُوَ الذى خَلَفَكمْ مِنْ طين ع قَضى عد وَأخل مُسَمَيىَ عِنْدَةُ...!) ("/انعام) 
«او كسى است كه. شما رااز كل آفريد» آن كاه اجلى مقرر فرمود اجل معين بيش اوست...!) 


انسان وجودش محدود استء از يكك طرف به كل كه بدؤْ خلقت نوع اواز آن است اككر جه بقاءِ نسلش به وسيله ازدواج و 


تناسل بوده باشد. 


از طرفى ديكر به اجل مقررى كه با رسيدن مركك سر مى آيد و اين همان است كه آيه شريفه «كل نَفْس ذَاِقَهُ الْمَوْتِ ثُمْ إلَينا 
توَجَفُو نا حشر كس م ركه وا خواضد يحشيد آن كا همه بد سو .ها باز كشت عن كسد (/لة / عكبوت) متعرقن ان اسك 
ممكن هم هست مقصود از اين اجل روز بعث باشد كه روز بازكشت به خداى سبحان است. جون قرآن كريم كويا مى 


خواهد زندكى بين مركك و بعث و خلاصه عالم برزخ را جزء زندكى دنيا بشمارد. 


هم در كلمه جل وهمدر أجل فُسَمْىَ) مقصود آخر مدت ذلك كي است نه تمامى آن» هم جنان كه از جمله «...قَان أَجَلَ الله 


لآت اجل خخدا رسيدنى است !) (ه / عنكبوت) به خوبى استفاده مى شود. 


اجل دو جور است: يكى اجل مبهم و ديكرى اجل مسمىء يعنى معين در نزد خداى تعالى و اين همان اجل محتومى است كه 


تغيير نمى يذيرد و به همين جهت آن را 


١-الميزان‏ »؛ج رده ص 50 
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مقيد كرده به (عِنْدَة) نزد خمدا و معلوم استء جيزى كه نزد خداست دستخوش تغيير نمى شود: « ما عِمْدَالل كان اذ عد 


نزدخداست باقى است!) (48/نحل) و اين همان اجل محتومى است كه تغيير و تبديل برنمى دارد. 
قرآن كريم مى فرمايد: 

«...وقتى اجلشان رسيد نمى توانند حتى يكك لحظه آن رايس و بيش كنند!) (59 / يونس) 

نسبت اجل مسمى به اجل غير مسمى نسبت مطلق استء به مشروط. به اين معنا كه ممكن استء اجل غير مسمى به خاطر تحقق 


نيافتن شرطى كه اجل معلق بر آن شرط شده تخلف كند و در موعد مقرر فرا نرسد» ولكن اجل حتمى و مطلق راهى براى عدم 


تحقق آن نيست و به هيج وجه نمى توان از رسيدن آن جلو كيرى نمود. 


- «...براى هر اجلى نوشته اى است» خداوند محو مى كند نوشته اى را كه بخواهد و تيت مى كند آن را كه بخواهد و نزد 
اوست ام الكتاب!) 


(9' و 89 / رعد) 


اين آيه نشان مى دهدء كه اجل مسمى همان اجل محتومى است كه در ام الكتاب ثبت شده؛ و اجل غير مسمى آن اجلى است 
كه در لوح محو و اثبات نوشته شده است. 

تركيب خاصى كه ساختمان بدن آدمى را تشكيل مى دهدء با همه اقتضائات محدودى كه در اركان آن هست اقتضا مى كند» 
كه اين ساختمان عمر طبيعى خود را جه بسا به صد يا صد و بيست سال تحديدش كرهده اند» بكند. اين است آن اجلى كه مى 
توان كفت در لوح محو و اثبات ثبت شده استء لكن اين نيز هست كه تمامى اجزاء كون با اين ساختمان ارتباط و در آن تأثير 
ذارثك و حعة بسا اسباب و مواتى كدر ابن اجواء كوق از يطه شمسارة بيروق اسحث با يكديكر برخورد تمودة و هميخ 
اصطكاك و برخورد باعث شود كه اجل انسان قبل از رسيدن به حدطبيعى خودمنقضى كردد واين همان مركك ناكهانى 


است. 


جه بسا اين دو اجل در موردى در يكك زمان توافق كنند و جه بسا نكنند و البته در صورت تخالف آن, اجل مسمى تحقق مى 


حيات جاودان انسان 


استعداد انسان براى زندكى جاودان 


١-الميزان‏ ؛ج ءا ص 94 
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دقل لِمَنْ مَا فى السّمواتِ وَ الاْض قُلَ لِلّهِ كنت عَلى نَفْسِهِ الرَْمَة لََجْمَعَنّكمْ إلى يَْم الْقِيمَهِ لا رَيْبَ فيه الَذينَ حَمدَرُو1ا نفس هُمْ 
فَهُمْ لا يُؤْمْنُونَ )(؟1 / انعام) 


امك اأذحهه ندر زهين ى اسماة عاسف إن كسيك؟ ركواز ان خرواسك خداوتل وحمك ابر يند كان زا خورى واجب شمرده 
و بدون شك همه شما را در روز قيامت يعنى روزى كه در قيام آن شكى نيستء جمع آورى خواهد كرد كسانى كه امروز 
ايمان نمى آورند» كه آن روز زيانكارند!» 


عده اى از بندكان نمدا -از آن جمله انسان - صلاحيت زندكى جاودانه و استعداد سعادت در آن زندكى را دارند» يمس 
خداى سبحان به مقتضاى مالكيتش مى تواند دو انسان تصرف تمايد و جون انسان استحقاق و استعداد زندكى ابدى را دارد 


لذا او را به جنين زندكَى مبعوث خواهد نمود.10) 


جكونكى ادامه زندكى دنيوى انسان در بقا و ابديت 


١-الميزان‏ »؛ج ١»‏ » ص 1 


«... ذلكك متاح الْحَيوه الدَّنْياوَ اللَهُ عِنْدَهُ محشنٌ الْمَئاب!(1 / آل عمران) 
...اين كالاى زندكَى دنياست و با زكشتكاه نيكك نزد خداست !) 


بقاءِ وجود انسان» وجودى كه در سراى ديكر باقى و هميشكى استء جز وجود اين سرائى او جيز ديكرى نيستء همان 
وجودى است كه مقدارى از زمان با تحولات خاصى در اين دنيا بسر برده است و آن جز روحى كه از بدن ناشى شده و جند 
صباحى با بدنى - كه مجموع اجزائى است كه از عناصر زمين فراهم شده و داراى قوه فعاله مخصوصى استء مى باشد - جيز 
ديكرى نيست. به طورى با اين اجزاء و عناصر (يعنى همان امورى كه ما آن ها را مقدمات بقا و وسيله ادامه حيات و زندكَى 
مى دانيم») اتحاد و بيوستكى دارد كه اككر فرض ارتفاع آن امور و مقدمات شود فرض ارتفاع آن ها عينا فرض عدم «انسان) 


استء نه آن كه فرض ارتفاع آن ها فرض عدم استمرار وجود انسانى باشد! 


يس «انسان» در حقيقت آن جيزى استء كه افرادى از نوع خود به وجود آورده است و داراى اكل و شرب و نكاح مى باشد. 
در هر جيز با «اخذ و عطا» تصرف مى كند. داراى حس و خيال و عقل و سرور و فرح و خوشحالى و امثال آن مى باشد. تمام 


اين ها قسمت هائى است كه ملايم با ذات انسان بوده و ذات او جون مجموع اين مطالب است. 


فاره اق ان ارخ امون تشيقايه رارك رك مقل ط يده اسان حون موحودى كدددو سو كرةش :دوزى اشسلة دو ان اموت 


طائفلة سير دل متناف ووو ردق كرقائن الست 


هنكامى هم كه خداوند متعال او را از «دارفنا» به جهان ديكر كه «داربقا» است منتقل كند و خلود و دوام را براى او حتمى 
بداند و جايش رادر ثواب دائم يا عقاب هميشكى مقرر دارد» جنان نيست كه وجود ابتدائى او را باطل كرده وايجاد وجود 
باقن بزائ او قموذه باكسدة بلكة :در'ايق انتقال خداؤنك متعال وحوة اونازا بسن ان كه معفير ودار معر قن وال يود ايت و غير 
متحول قرار مى دهد و وجود انسان يس از انتقال همان است كه قبل از انتقال بود» يس ناجار آن وجود يا متنعم به نعمت هائى 
از سنخ نعم دنيوى است - با اين تفاوت كه آن ها باقى و دائمى است - ويا آن كه معذب به بلاها و مصايبى از سنخ بلايا و 
مصايب دنيوى مى باشد و روشن است كه آن نعمت ها و بلايا از - منكوح و مأكول و مشروب و ملبوس و هم جنين ازمسكن 


ويا رفيق و قرين و سرور وامثال آن - خارج نيست! 


خداوند متعال در آيه فوق ودر أيه ١وَ‏ مَاالْحَيوهُ الدَّنْيا فى الآخِرَهِ إلا مَتاعٌ ()(78 / رعد) نفس حيات و زندكَى دنيوى را متاع 


آخرتى شمرده و آن را وسيله انتفاع و التذاذ 


ص :710 

سراي شيكر قراز جاده الك ارى شيواتريق باتى اسه كاذو ابن هسورد او قرآن شريت عاص دنه ات 111 
زندكى بعدى انسان در اين دنيا 

لَقَدْ كنت فى عَفْلَهِ مِئْ هذا فَكَشَفْنا عَنْك غطائك فَبِصَرَكَ الْيوْمَ حديدٌ!)(؟7/ق) 

« توازاين زندكى غافل بودىء ما يرده ات را كنار زديم» اينكك ديد كانت خيره شده است!) 


لغت «غفلت» در موردى استعمال مى شود كه آدمى از جيزى كه بيش روى او و حاضر نزد اوستء بى خبر بماند» نه در مورد 
جيزى كه اصللاً وجود ندارد و بعدها موجود مى شود» يس معلوم مى شود زندكى آخرت در دنيا نيز هستء لكن يرده اى ميان 
ماو آن حائل شده است. 


ديكر اين كه كشف غطا و يرده بردارى از جيزى مى شود كه موجود ودر يس يرده است. اكر آن جه در قيامت آدمى مى 


ودر يرده بود ما يرده ات برداشتيم و در نتيجه غفلت مبدل به مشاهده كشت. 
كفتار خداى تعالى درباره مسئله قيامت و زندكى آخرت بر دو وجه است: 
يكى وجه مجازات كه ياداش و كيفر انسان ها را بيان مى كند. 

دوّم وجه تجسم اعمال است كه آيات بسيارى در قرآن بر آن دلالت دارد. 


دسته اوّل از آيات مى رساند كه خداوند سبحان براى باداشن و كقر ند كالشى ويك بن دوزخى آفريده» كه همين الان آماده 
و مهياست و تنها يرده اى ميانه ما و آن حائل استء كه آن را نمى بينيم و جون با تمام شدن عمرء آن يرده برداشته شدء با آن 


روبرو مى شويم. 


دسته دوّم از آيات مى رساند كه اعمال ما در روز قيامت به صورت نعمت هاى بهشتى و يا عذاب هاى دوزخى مجسم مى 


شود . اين دسته از آيات نشان مى دهد بهشت و دوزخ مخلوق و مولود اعمال خود ماست.(1) 


تنهائى و زندكى غير اجتماعى انسان بعد از مرى 


١-الميزان‏ ؛ج .)ص الل 
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لم جشقونا فردى كما حَلَفَنكمْ أَوَلَ مَرّ...!» (98 / انعام) 


2 


«همانا شما تكك تكك نزد ما آمديد» جنان كه نخستين بار شما را آفريديم و آن جه را به شما عطا كرديم يشت سرتان 


واكذاشتيد... !) 


خداى تعالى براى ما خبر مى دهد كه انسان از اين دنيا كه محل حيات اجتماعى اوست به عالم ديكرى به نام «برزخ» و سيس 
كمكك و همكارى ديكران نيازمند نيست و تنها وجود خودش در تمام شئون حياتى مؤثر خواهد بود واكر اين نظام طبيعى و 
نواميس ماذى كه در اين عالم مشاهده مى شود. در عالم بعدى نيز حكمفرما بودء ناجار بايد زندكانى برزخى و اخروى هم 
مانند حيات دنيوى بر اساس اجتماع و تعاون استوار باشدء ولى انسان همينكه از اين عالم رخت بربست ديكر اين جريانات را 
يشت سر انداخته و متوججه يرورد كارش مى شود. ديكر اثرى از علوم عملى كه ويزه محيط اجتماع و كار است نمى ماند» ديكر 
لزوم استخدام و تصرّف و مدنيت واجتماع تعاونى و ساير احكام و قضاوت هائى كه در دنيا دارد بى مورد خواه د بود تنها 
انسان است و اعمالى كه انجام داده و نتايج نيكك و بد آن ها. ازاين يس جهره حقايق بى يرده جلوه كر شده و خبر با عظمتى 


كه مورد اختلاف بود ظاهر مى شود. 
٠و‏ آن جه را كويد به ارث بريم و تنها نزد ما بيايد!» (80 / مريم) 


١-‏ همانا شما تكك تكك نزد ما آمديد جنان كه نخستين بار شما را آفريديم و آن جه را به شما عطا كرديم يشت سرتان 
واكذاشتيد و شفيعانتان را مى ينداشتيد در شما شريكك اند با شما نمى بينيم» به راستى بين شما كسيخته كشت و آن جه را 


كمان مى كرديدء از شما كم شد!) (96 / انعام) 


-« در آن جا هر تن آن جه را بيش فرستاد بيازمايد و به سوى خدا مولاى حقيقى شان بازكردانده شوند و آن جه را دروغ 


مى بستند از ايشان كم شود!) 3١(‏ / يونس) 
١-‏ شما را جه شده كه هبكر رايارى نمى كنيد» بلكه ايشان امروز (قيامت) تسليم شدكانند!)» (0او78/صافات) 
١-‏ روزى كه زمين به زمين ديكرى تبديل شود و آسمانها نيز و براى خداى يككانه قهار هويدا شوند!» (58 / ابراهيم) 


١ -‏ و يراى انسان نيست جز آن جه كوشش كرده و كوشش او به زودى ديده خواهد شد. سيس آن را ياداش داده شود. 


ياداش رساتر!» (94” تا ١‏ / نجم) 


ص :7717 


امثال اين آيات زياد است و ازاد بن ها استفاده مى شود كه روش زند كانى انسان بعد از دنيا عوض شده و ديكر , به طور اجتماع 
و همكارى زيست نمى كند وعلومى را كه در اين عالم اختراع كرده به كار نمى بندد و جز از ميوه عمل و نتيجه كار و 


كوشش خود بهره اى نمى برد» حقيقت اعمالش در آن عالم ظاهر مى شود و به ياداش آن ها مى رسد.(1) 

رابطه قوام آسمانها و زمين با دوام حيات انسان ها 

«وَ مِنْ اياته أَنْ نْ تَقُومَ السّماءُ وَ الآزض مره م إذا دَعاكمْ دَعْوَهَ مِنَّ الآْض إذا نتم تَخْرَجُونَ!(70 / روم) 

ع ال مله يات اززابق امت كد آسمانى زيند وااباتقود سر يا اكه اشن مدن حون كما وا ءا كه وفركةن دكوانذ: همه اذ 
زمين خارج مى شويد!) 


از آن جائى كه آيات نام برده در اين فراز يعنى خلقت بشر از خحاك و خلقتشان به صورت نر و ماده و اختلاف زبان ها و رنكك 
هاو خوابيدنشان در شبء و كار و كسبشان در روزء و نشان دادن برق به ايشان و نازل كردن آب از آسمانء همه آياتى بود 


انسان ها و مى خواهد بفرمايد: 


ثبات آسمان و زمين بر وضع طبيعى و حال عادى شان به طورى كه سازكار با زندكى نوع انسانى و مرتبط با آن باشد يكى از 


جمله ١نم‏ إذا دَعاكم. . مترتب بر آن مى شود و معنايش اين مى شود كه - خروج انسان هااز زمين بعد از اين قيام است و 
وقتى استء كه ديكر آسمان و زمين قائم نيستند» يعنى ويران شده اندء هم جنان كه آيات بسيارى ديكر در مواردى از كلام 


مجيد بر اين خرابى دلاات دارد. 


و نيز ازاين جا معلوم مى شود كه مراد از جمله ١‏ وَ مِنْ اياتِهِ حَلْقُ السّمواتٍ وَالاُض...» (77 / روم) خلقتى است كه مربوط و 
نافع به زندكَى بشر استء نه اصل خلقت آن ها. 

آيات نام برده در اين فراز به طور ترتيب ذكر شده استء اوّلَ شروع شده به مسئله خلقت انسان و يبدايش او و آن كاه مسثله 
دوعتف بودن واثر واهاده يوؤتشزء سسن همرقبط يوون وجودش به وجود أسمان و زميق و آن كاه اعدلاث زبان ها وردكه 


هايش» يس 


١-الميزان‏ »؛ج وه ص ١07‏ 


ص :771/8 


از آن سعى و كوشش اودر طلب رزقء آرامش و خوابيدنش در شبء آن كاه نشان دادن برق به اوء نازل كردن باران و در 
آخر قيام آسمان و زمين تا روزى معين» يعنى روزى كه آن سرآمدى كه براى حيات بشر در زمين مقدر شده به يايان برسد و 
أك كام سنظله معاد و اضر كرققق ود كقي هذ كر شه اسك اين زوف ناز اق لكات كدو اريت ١‏ باق هبتك 11 

نشانه هاى زندكى قبلى انسان 

لع تشل به كر اى تقد بد كيرا وها قعل بدالا الفاسقية|ة 6 قرة) 

ل سيار را با أن كمراه و.سيارق رابا آن هدايت فى كنده» ولى جر كروه فاسقان كسن را بدان كمراه نين كند [) 


ابه شهادت مى دهده به اين كه يكك مرحله از ضلالت و كورى دنبال كارهاى زشت انسان به عنوان مجازات در انسان 
كتهكان بدا فى شود ابن غير 1ن ضلالك و كووق اولى است كه كنيكان رايه كناه واداشث: 


در آيه فوق اضلال را اثر و دنباله فسق معرفى كرده؛ نه جلوتر از فسق» معلوم مى شود اين مرحله از ضلالت غير از آن مرحله 
اى است كه قبل از فسق بوده و فاسق را به فسق كشانده است. 


از ظاهر آيات مربوط دراين زمينه برمى آيد كه انسان در ماوراى زندكى اين دنيا حيات ديكرى قرين سعادت و يا شقاوت 
دارد» كه آن زندكى نيز اصولى و شاخه هائى دارد»ء كه وسيله زندكى اويند و انسان به زودى يعنى هنكامى كه همه سبب ها 


از كار افتاد و حجاب برداشته شد» مشرف به آن زندكى مى شود و بدان آ كاه مى كردد. 


ونيزاز كلام خداى تعالى برمى آيد كه براى آدميان حيات و زندكى ديكرى قبل از زندكى دنيا بوده» كه هر يكك از اين سه 
زندكى از زندكى قبلى اش الكو مى كيرد. واضح تر اين كه انسان قبل از زندكى دنياء زند كى ديككرى داشته و بعد از آن نيز 
زندكى ديكرى خواهد داشت و زندكى سومش تابع حكم زندكى دوم او و زندكى دومش تابع حكم زندكى اولش است. 
سن انساتق كه دن دثبا استك»# دو ببق دو زند كى قران داردة يكن سابق ويكى لادق ابن أن معتائى انث كداار ظاغر قرآن 


استفاده مى شود. 


از آيات ذر و ميثاق بر مى آيد كه خداوند از بشر قبل از آن كه به دنيا 


١-الميزان‏ »؛ج ضرة ص ا 


ص:9؟7؟ 

بيايد» بيمان هائى كرفته و معلوم مى شود كه قبل از زندكى دنيا يكك نحوه زندكى داشته است.(١)‏ 

ارتباط اول خلقت انسان با آخر زندكى او 

... كما بَدَأَكَعْ تَعُودُونَ» فريقا هَدَّى وَ فيا حَقٌّ عَلَئِهِمْ الصَّلالَه...!» (19 و /١‏ اعراف) 

اجنان كد شما را اغان كرد يهن كرديد. كروهى زاهدايت كرد و كروهى كنراهى يرابشان راست شد.. !0 


در روايتى از حضرت ابى جعفر عليه السلام در ذيل آيه فوق نقل شده: خداوند در همان حينى كه بشر را خلق مى كرد مؤمن و 


كافر» شقى و سعيد خلق فرمود و در روز قيامت هم مهتدى و كمراه مبعوث مى شوند. 


در تفسير قمى نقل شده: رسول خدا صلى الله عليه و آله فرموده: شقى آن كسى است كه در شكم مادرش شقى بوده و سعيد 
آن كسى است كه در شكم مادرش سعيد آفريده شله. 


كرجه اين روايات از حيث مفاد مختلف اند و لكن همه در افاده اين كه آخر خلقت به شكل اوّل خلقت است مشت ركناد. البته 


اين روايات و هم جنين آيات در مقام اثبات سعادت و شقاوت ذاتى نيستند. 


روايات بسيارى كه در اين مورد وارد شده مانند» آيات از حيث مضمون و نحوه بيان مختلفند: آيات مورد استناد به شرح 


١‏ ١هُوَ‏ اذى يُصَوٌ ركم فِى الآزحام كيِفٌ يَسَاءُ - او كسى است كه شما را به هر نحوى كه بخواهد» در رحم مادران صورتكرى 


و نقشبندى مى كند!) (2 / آل عمران) 


١‏ مرو الذى حَلَفَكمْ فَمِنْكم كافرٌ وَ مِنْكم مُؤْمِنٌ - اوكسى است كه شماراآفريد» اينكك بعضى از شما كافر و بعضى مؤمن 


هستيك... !)("/تغاين) 


١..هُوَ‏ أعْلَمُ بكم إِذْ آنَْأْكم مِنَ الادزض و إِذْ نم أجِنّهُ فى بُطونٍ أمّهاتِكم- او به شما داناتر است» روزى كه او شما را از مواد 


زمين ايجاد مى كرد و شما خودتان بى خبر بوديد و آن كاه كه شما در شكم مادرانتان جنين هائى بوديد!» (/نجم) 


«...كما رَدَأْكم تَعُودُونَ فُربقا مَدَى وَ فَريقا حَقَّ عَلَيِهِمُ الصَّلالَه - همان طور كه خلقتتان را آغاز كرد» به سويش كشت 


خواهيد كردء كروهى هدايت يافته و كروهى ديككر ضلالت بر آنان حتم شده است!» (74 و ١‏ / اعراف) 


سياق آيات و مخصوصا آيه آخرى دلالت براين كه اجمالاً نوع انسان به قضاء الهى به 


١7 صءا١ج»‎ نازيملا-١‎ 


77١: ص‎ 


دو جور و دو قسم تقسيم شده واما تفصيل اين اجمال و اين كه جه كسانى از اين قسم و جه اشخاصى از آن قسم اندء اين 
فربوظ نه اعمال اعشيارى غود اسان اسكه» نا بييتى عملشان حكرته باشد و نه عبارث ذيكر آن قضائى كه در اول خلقت و 
ابتداء وجود كذشته قضاء مشروط بوده و اما در مرحله بقاء وقتى آن مشروط مطلق و حتمى مى شود كه ياى افعال اختيارى به 
ميان آيد جه افعال اختيارى است كه مستبع سعادت و يا شقاوت و مستلزم هدايت و يا ضلالت مى شود.(١)‏ 


سيستم ادراكىء احساسى و فكرى انسان 
ادراكات 


ادراكات اعطا شده به انسان 


١-الميزان‏ عج 1١6‏ » ص فنا 


77١:ص‎ 


ص 7177١:‏ 
اعَلَمَ الإنْسانَ ما لَمْ يَعْلَهْ!» (ه/علق) 
« و به انسان آنجه را نمى دانست آموخت!») 


خداوند متعال نوع انسانى را كه آفريد قواى ادراكى در او به وديعت نهاد. جشم و كوش و حواس باطنى برايش قرار داد» و او 
را يكك نيروى فكرى عطا كرد» كه بتواند به واسطه آن بر حوادث موجود و كذشته و آينده اطلاع بيدا كند. و ازاين نظر يكك 


نحو احاطه اى بر حوادث عالم خواهد داشت. 
در آيه ه در سوره علق مى فرمايد: 

« و به انسان آنجه را نمى دانست آموخت !) 
در سوره نحل مى فرمايد: 


« و خدا شما را از شكم هاى مادرانتان برون آورد» در حالى كه هيج نمى دانستيد و برايتان كوش و جشم ها و دل ها قرار 
داد... !» (6لا / نحل) 


در سوره بقره مى فرمايد : 
«و به آدم تمام اسم هارا آموخت!» /"١(‏ بقره) 


خداوند براى نوع انسان يكك سنخ وجودى را اختيار فرمود كه قابل ارتباط با همه جيز است و از هر جيز مى تواند بهره ور 
شودء يا بااتصال مستقيم و يا به وسيله آلات و ادوات؛ جنان كه درحيله هاى صنعتى و روش هاى فكرى اش مشاهده مى شود و 


فرمود: 
«و آنجه در زمين هست همكى را براى شما آفريد... !) (86/حج) 
و نيز فرمود: 


3 آنه در آسمان قاو زميق 'اسة همكن :را ان جانت ود 


ص :7777 
براى شما مسخر فرمود... !) (1١/جاثيه)‏ 


انسان در نتيجه نيروى فكرى و رابطه تسخيرى كه با همه موجودات دارد» موفق شده است يكك دسته از علوم اعتبارى را براى 
ورود در مرحله تصرف در اشياء و تأثير در موجودات خارج از خود تهيه نمايد تااز آن ها در حفظ وجود و بقايش استفاده 
نمايد.(10) 


تقسيم بندى ادراكات 


ادراكات و علوم بر دو دسته اند: قسمتى از آنها ادراكاتى است كه مستقيما از فعل و انفعال ماده خارجى با حواس و ادوات 
ادراكى به دست مى آيد. مانند مفهوم زمين» آسمانء آب و هوا و ساير تصورات» و همجنين اين كونه تصديقات مانند عدد 
جهار زوج استء آب جسم مايعى است» سيب يكى از ميوه جات است و امثال آنها و همجنين علمى كه از حضور و مشاهده 
خودمان (يعنى همان معنايى كه از آن به «من» تعبير مى كنيم) و كليات عقلى ديكر به دست مى آيد. حاصل شدن اين 


ادراكات موجب ييدايش اراده و صدور فعلى از انسان نمى شود و كار آنها تنها نمايش دادن خارج است. 


دسته ديككر ادراكاتى است كه برخلااف دسته اوّل» واسطه بين انسان و افعال ارادى اش قرار مى كيرد وحكايت از خارج 
ندارد مانند اين كه: بعضى از كارها خوب است و بايد بجا آورده شودء ياره اى از اعمال بد است و بايد تركك شود. عدالت 
خوب است و ظلم و ستم بد است و امثال اين تصديقات» و همجنين مفهوم هاى رياستء مرئوسيتء آقايى و بندكى و نظاير 


آنها از تصورات اعتبارى. 
اين ها يكك سلسله افكار و ادراكاتى است كه با افعال و اعمال انسان سر و كار دارد و هيج فعلى بدون وساطت آنها از او سر 


اين قسم از ادراكات برخلا-ف قسم اوّل از امور خارجى كه بيرون از ادراكك موجود است حكايت نمى كند و اساسا از محيط 
عمل خارج نيستء و بواسطه تأثير عوامل بيرونى و فعل و انفعال ماده خارجى با ادوات ادراكى حاصل نشده استء بلكه ما 
خود از جانب احساسات درونى كه به اقتضاى قواى فعاله و جهازات عامله بوجود آمده. الهام كرفته واز بيش خود آنها را 


ساخته و تهيه كرده ايم. 


مثلاًقوه تغذى يا توليد مثل بواسطه فعاليتى كه براى انجام وظيفه خود و فرار از جيزهاى نامناسب انجام مى دهد موجب 


مدا كن احباساقى عاتن 


١267” الميزان» جلد ؟* صفحه‎ -١ 


ص :7776 


دوست :داشعوء شمن داشئن#وغيت كردن بد امددن و غيره فى كرده وابخ صو احساسى مارا وادان يه تهيه اهزا كات مائيد 
خوبى و بدىء (بايد كردء نبايد كرد يا لازم استء جايز است.) و امثال آنها مى نمايد و اين علوم هميشه بين انسان و افعالش 


ميانجى مى شود. بنابراين» انسان ادراكاتى دارد كه جز در دائره عمل ارزشى ندارد و آنها عبارت است از «علوم عملى.)(010) 
انواع ادراكات انسانى در بيان قرآن : 
اظنْ 


اين كلمه به معناى تصديق بيش از ينجاه درصد و نرسيده به صددرصد است. جون اكر به صددرصد برسد جزم و قطع مى 


شود. 
_اخسبان 


كلمه «شمردن» جون همه مى دانيم كه لفظ «حساب كردن» و لفظ «شمردن» معناى اصلى اش جيست ولى ما اين دو كلمه را در 


مورد احتمال راجح نيز استعمال مى كنيم و مى كوييم: من فلانى را از شجاعان مى شمارم. 
"اشعور 


كلمه «شعور)» به معناى ادراكك دقيق است. ادراكك دقيق را از آنجا كه مانند مو باريكك است شعور ( از كلمه شّعر به معناى موء 


) خوانده اند. مورد استعمال اين كلمه محسوسات است نه معقولات. به همين جهت حواس ظاهرى را مَشاعر مى كويند. 
"ذكر 


كلمه «ذكر) به معناى بيش كشيدن صورت هايى است كه در خزينه ذهن انبار شده» و آن را بعد از آن كه از نظر و فكر غايب 


بوده حاضر سازيم و يا اكر حاضر بوده نككذاريم غايب شود . 
مُعرفان و معرفت 


اين كلمه به معناى آن است كه انسان صورتى را كه در قوه مٌُردركه اشء مرتشم شده. با آنجه كه در خزينه ذهنش دفينه دارد 


تطبيق كند و تشخيص دهد كه اين همان 


١57 الميزان» جلد ”, صفحه‎ -١ 


ص 77١0:‏ 
است يا غير آنء و بدين جهت است كه كفته اند: معرفت عبارت است از ادراكك بعد از علم قبلى. 
عفهم 


كلمه «فهم» به معناى آن است كه ذهن آدمى در برخورد با خارج به نوعى عكس العمل نشان داده» و صورت خارج را در 


/افقه 
كلمه «فقها به معناى آن است كه فهم يعنى همان صورت ذهنى را بيذيرد» ودر يذيرش و تصديق آن مستقر شود. 


/درايت (درك) 


اين كلمه به معناى فرو رفتن در اين نقش و دقت در آن براى دركك خصوصيات و اسرار و مزاياى نهفته آن است و به همين 
جهت اين كلمه در مقام بز ركداشت و تعظيم به كار مى رودء مانند آيه: «وَ ما أذريكك ما لَيلهُ الَْدْرِ! (؟/قدر) كه مى فهماند 
فيقين 
٠افكر‏ 


كلمة (فكره به معنا سير ومرووير معلومات عافن ذن دهن اسث» تاشايد از مرور دن أن ويكان ديكر دونظر كرفن آن 


مجهولاتى براى انسان كشف شود . 


ىأرا١‎ 


كلمه «رأى» به معناى تصديقى است كه از همان فكر و تجديدنظر در مطالب حاضر در ذهن بيدا مى شود. اين كلمه بيشتر در 
علوم عملى كه ييرامون (آنجه بايد كرد و آنجه نبايد كرد») بحث مى كند استعمال مى شود, نه در علوم نظرى كه مربوط است 


به امور تكوينى. 


كلمات سه كانه « قول» بصيرت و إفتاء » هم قريب به همين معنا را مى دهندء با اين تفاوت كه استعمال قول در تصديق حاصل 


از آن است كه اعتقاد به آن جيز بيدا شده 


ص :772 


"ازعم 


اين كلمه به معناى تصديق مطلب استء اما تصديق ازاين حيث كه مطلب ناميرده صورتى است در ذهن» حال جه اين كه اين 


تصديق شصت درصد باشد و جه صددرصد (يس هم در مورد ظَنّ استعمال مى شود وهم در مورد قطع و جزم.) 
"اعلم 
كلمه «علم) به معناى احتمال صددرصد است به طورى كه خلاف آن حتى يكك درصد هم احتمال داده نمى شود. 
؟احفظ 


كلمه «حفظ» به معناى ضبط كردن صورت آن جيزى است كه براى ما معلوم شده» بطورى كه هيج د كر كونى و تغييرى در آن 


بيدا نشود. 
4/حكمت 
«حكمت)» به معناى صورت علمى است اما از اين جهت كه مطلبى است محكم و متقن. 
#اخيرت 


اين كلمه به معناى آن است كه شخص خبره صورت علمى اى را كه در ذهن دارد آنجنان بدان احاطه داشته باشد كه بداند از 


مقدمات آن جه نتايجى بر آن مترتب مى شود. 
7 اشهادت 


اين كلمه به معناى ديدن و رسيدن به عين يكك جيز و يايكك صحنه است. حال يا با حس ظاهرى مانند ديدن و شنيدن و 
بوئيدن و لمس محسوسات و يا با حس باطن مانند مشاهده و دركك يقينى وجدانيات. مانند دركك اين كه مثلاً (من مى دانم و 


اراده و محبت و بغض و نظاير آن را دارم) . 
/اعقل 


(به مبحث عقل در صفحات بعدى مراجعه شود!) 


ادراك نخستين نيازمندى انسان 
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هيا أيّهَا انام آَنْتُ الْفمَراءٌ إلَى اللَهِ وَ اللَهُ هُوَ الْعَنن الْحَمِيدُ! (15 / فاطر) 


اولين بارى كه ما جشم بدين جهان مى كشائيم واز مناظر هستى مى بينيم آنجه را كه مى بينيم. نخست ادراكك ما برخود ما 
واقع كشته و قبل از هرجيز خود را مى بينيم» و سيس نزديكك ترين امور را به خود كه همان روابط ما با عالم خارج و 
مستدعيات قواى عامله ما در بقَاءِ ماست دركك مى كنيم» يس خود ما و قواى ما و اعمال متعلقه به آن اولين جيزى است كه در 
دل هاى ما را مى كوبد و به درك ما درمى آيدء لكن, خود را نمى بينيم مكر مرتبط به غير» همجنين قوا و افعال مان را . 

يس مى توان كفت كه احتياج اولين جيزى است كه انسان آن را مشاهده مى كندء و آن رادر ذات خود ودر هر جيزى كه 
مرتبط به او و قواى و اعمال اوست و همجنين در سراسر جهان برون از خود مى بيند» و در همين اولين ادراك حكم مى كند 


به وجود ذاتى كه حوايج او را برمى آورد» و وجود هر جيز منتهى به او مى شود؛ و آن ذات خداى سبحان است. آيه شريفه 
فوق اين ادراكك و اين حكم مارا تصديق مى كند.(١)‏ 


ادراكات انسان و شناخت خدا 
«... قالَ لَنْ ترانى وَ لكن انْظَدْ إلى الْجبل...!» (١١/اعراف)‏ 
«...ككفت مرا ه ركز نخواهى ديد لكن...!) 


از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمودند: ١‏ و هر كه كمان كند كه خدا را شناخته و وقتى از او ببرسند جطور شناختى 
او در جواب خدا را به حجاب ويا صورت و يا مثالى تشبيه كند جنين كسى مشركك استء زيرا حجاب و مثال و صورت غير 


است. 


تنها راه شناختن خدا اين اسست كه او را با او از راه خوداو بشناسد. هر كس ايو را بوسيله غير او بشناسد در حقيقت او را 
تشتامكه: يلكد هئات غير اورا شالهمه اسع حون ماق عداو خلاق واسطه اى' نس كه او را بوسله آن واسطه بسنابعدا) 


اين روايت معرفت خداى را براى هر موجودى كه داراى درك است هرجند دركش ناجيز باشد اثبات مى كندء و آن رابه 
آدميان انحصار نمى دهدء جون ملااكك اين 
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معرفت و راه آن را فكر ندانسته تا در نتيجه مخصوص آدميان باشد و صريحا مى رساند انحصار دادن معرفت را به فكر و 


تعلق كرفتن معرفت انسان به جيزى همان جيز استء همجنان كه ادراكك جيزى عبارت است از تعلق كرفتن معرفت ما به آن 
جيز. مثللاً شخصى كه از جلو ما عبور مى كند و ما او را در ذهن خود تصور مى كنيم؛ اين صورتى كه از آن شخص در ذهن 
ما مرتسم مى شود واسطه ميان ما و دركك اوست,. در عين اين كه به وجهى عين او نيست بوجه ديكر عين اوست زيرا اكر عين 
او نباشد لازمه اش اين است كه ما او را نديده و دركك نكرده باشيم و در نتيجه تمامى علوم ما جهل بوده باشد. 


اين حرف در معرفت خدا جريان ندارد زيرا ميان ما و خداى تعالى جيزى واسطه نيست و در نتيجه ما آن طور كه آن شخص را 
دركك مى كرديم و به وى معرفت به هم مى رسانديم نمى توانيم به خداوند معرفت به هم برسانيم» مكّر اين كه او را با خود 
اش 

خفى مبتلا شده جون قائل بوجود واسطه اى بين خدا و خلق شده. بواسطه اى كه نه خداست و نه خلق خدا و معلوم است كه 


جنين جيزى بايد مستقل از خدا باشد كه خدايى مانند خداى تعالى و شريكك او خواهد بود. 


اكر خداى تعالى به ذات خود شناخته شد كه بهتر وكرنه به هيج وسيله و واسطه ديكرى شناخته نمى شود و جون خداوند به 


است كه شناخته نشود لذا ثبوت ذات اوعين ثبوت شناخته شدن اوست. 


در روايت بالا بعيد نيست مقصود امام صادق عليه السلام از كلمه حجاب همان واسطه هايى باشد كه فرض كرديم فاصله ميان 
خدا و عارف به او قرار كيرد. مراد به صورت» صورت ذهنى باشد كه هميشه توأم با اوصاف محسوس از قبيل اشكال و مقادير 
است. و مراد به مثال» معانى عقلى غيرمحسوس باشد. به هر حال روايت علوم فكرى را شامل است و روايات در اين كه علم 
فكرى به خداى تعالى احاطه بيدا نمى كند بسيار زياد است.(١)‏ 


عوامل اختلال در ادراكات انسان 
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١‏ يَشألوتك عن الْحَمْر وَ الْمَئِر قل فيهما انم كبيرٌ...! (714 / بقره) 
أدربارة شراب:وقمان از تو سؤال :من كتنده بكو در آنيها كناهءو ؤبان يزركى اسك 


اصل معناى «حَمْرا يوشاندن و مستور كردن است واز آن جهت به اين نام ناميده شده كه عقل را مستور مى كند و نمى كذارد 


خير وشرٌ وزشت وزيبا را تشخيص بدهد. 


«إِنْم» آن حالتى است در عقل يا در موجودى از موجودات خارجى كه موجب عقب افتادكَى انسان از رسيدن به خيرات مى 


سو د. 


زيان هاى نسذاقس و كان سوم شرا خورف در معدة رودة هاء جكره قنش سليله اعضاب» شريان غاء قلب دو حواس اسان 


مانند قوه باصره و ذائقه مسلم است. 


مضرات اخلاقى آن مانند بدخلقى» بد زبانىء انواع و اقسام جنايات و خون ريزى هاء افشاء اسرار» هتكك حرمت هاء يشت 
يازدن به همه قوانين و نواميسى كه يايه سعادت و مايه خوشبختى زندكى استء و به خصوص بى عفتى نسبت به اعراض و 


اموال و نفوس روشن است . 


شخص مست فاقد نيروى خرد و قوه تميز است و از اين رو مانع و زاجرى از هيج كار زشت و ناهنجارى ندارد. كمتر جنايتى 


است كه اين مايه يليد به طور مستقيم و يا غيرمستقيم در آن تأثير نداشته باشد. 


زيان هايى نسبت به قوه عاقله و نيروى دراكه دارد و تصرفاتى در افكار و انديشه هاى انسان مى نمايد و مجراى ادراكك را جه 


اين از بزركك ترين فسادها و آثار شوم خمر است و همه مفاسد ديكر هم از همين جا سرجشمه مى كيرد. 


آثين اسلام يايه احكام خود را بر نككهدارى و تقويت عقل سليم قرار داده و از هر جيزى كه عمل آن را باطل مى سازد. مانند 
مى و قمار و تقلب و دروغ و غيره اكيدا منع نموده است. از جيزهايى كه بيش از هر جيز با حكومت عقل سليم و فرمان روايى 
مطلق آن مخالف است در بين كارهاء مى كسارى و در بين كفتارهاء دروغ كُويى است.(1) 


ادراك و عواطف انسان محل نفوذ شيطان 
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م 26 


«...ثمَ لاتينهُمْ مِنْ بن ديهم وَ مِنْ خَلفِهِمْ وَ عَنْ ايُمانِهخ و عَنْ شما ثلهم...!) (17 / اعراف) 


«..'ن كاه از جلو رويشان وازيشت سرشان واز راستشان واز جبشان به آنان مى تازم و بيشترشان را سياس كزار نخواهى 


بافت») 


عبارت فوق حكايت قول شيطان است.از آن استفاده مى شود كه وى نخست در عواطف نفسانى انسان يعنى در بيم و اميد او 
در آمال و آرزوهاى او؛ در شهوت و غضب او تصدّف نموده و آن كاه در اراده و افكارى كه ازاين عواطف برمى خيزد 


مع قال بما أَغْوَيْتَنى لازَيئنَّ لَّهُمْ فى الآزض...!) (59 / حجر)» اين است كه شيطان مى كويد: من امور باطل و زشتى 
هاو يليندئ هارا از واه هيل و رغبتق كه عراطف بشرى به أن دازد دن نظر آنان زينت داده ويه هميخ وسيله كمراهشان م 
كنم. مثلاً زنا را كه يكى از كناهان است از آن جايى كه مطابق ميل شهوانى اوست در نظرش اين قدر زينت مى دهمء تا به 


تدريج از اهميّت محذور و زشتى آن كاسته وهم جنين مى كاهم تا يكك باره تصديق به خوبى آن نموده و مرتكبش شود. 


آنات ذكر بر شاف مسد كد هيدان عبل تاعك و كاز شيطان همانا اراك الساق زو إؤان كان او عراطف و احماضات 
بشرى است. و به شهادت آيه «...الْوَسُواس الْحَنّاس. الْذى يُوَسُوسٌ فى صُدِوٌر النّاس!) (5 وه / ناس) اوهام كاذب و افكار باطل 


البته اين القاقات طورى ثيست كه انان آن را الحساس كنداو ميات انهاو افكان شوذشن فرق بيكذار د43 
ارتباط ادراك انسان با زمان و سعادت 

«قَريقا هَدَى وَ فريقا حي عَلَتِهِمُ الصَّلالَُ...!) (0/ اعراف) 

لكوع واغداك كردو كروهى كمراهن براشان واست كن.. 1 


سعادت و شقاوت وقتى در انسان محقق مى شود كه ادراك او فعليت بيدا كرده و مستقر شده باشد و ادراكك هم از آنجايى كه 
مجرد از ماده است قهرا مقيد به قيود ماده و محكوم به احكام آن كه يكى از آنها زمان مقدار حركت استء نيستء بنابراين 
كو اين كه ما به نظرمان جنين مى رسد كه سعادت بعد از ح ركت ماده به سوى فعليت موجود 
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سعادتى كه يس از حركت ماده بيدا مى شود عينا قبل از حركت نيز وجود داشته باشد. 


نظير نسبت دادن ما امور حادث را به فعل خداى تعالى؛ كه اككر خداى را در اين نسبت مقيد به زمان كرده و مى كوييم: 
«خداوند زيد را در فلان روز آفريده» و يا مى كوييم: «در فلان تاريخ قوم نوح را هلاكك كردء ويا قوم يونس را نجات داد» و 
يا رسول الله صلى الله عليه و آله را مبعوث فرمود»» اين تقييد در حقيقت» تقيبد از نظر ماستء جون ما در اين نسبتى كه مى 
دهيم نظرمان به خود حادثه است, و زمان و حركتى را كه منتهى به حدوث آن شده در نظر مى كيريم» وكرنه فعل خداى 
تعالى مقيد به زمان نيست. مجموع حوادث و همجنين زمان حدوث هر حادثه و ساير قيود و شرايطى را كه دارد او ايجاد كرده 
و آنوقت جطور ممكن است عمل خود او مقيد و محدود زمان شود؟ يس اين كه مى كُويِيم امروز فلان مطلب را دركك كردم 
ويا الساعه فلان جيز را فهميدم» در حقيقت» عمل سلول هاى دماغى و يا عصبى خود را كه امورى مادى هستند مقيد به زمان 


مى كنيم» وكرنه اصل علم و ادراكك مجرد است. و به روز و ساعت مقيد نمى شود. 


يس از آنجايى كه سعادت و شقاوت انسان از راه تجرد علمى اوست كه مجرد و بيرون از زمان است مى توان آنها را ييش از 
امتداد زمان زندكى اش كرفت جنان كه بواسطه ارتباط آنها به اعمال و حركات انسان مى توان متأخرتر از آنها كرفت.(١)‏ 


ادراك در موجودات 
«وَ أؤحى رَبك إِلَى التّحل...!» (/2/نحل) 
)0 ويروردكارت به زنبور عسل الهام كرد كه...!» 


الهام به معناى القَاء معنا در فهم حيوان از طريق غريزه و هم از طريق وحى است. همجنان كه ورود معنا در نفس انسان از طريق 
رؤيا و همجنين از طريق وسوسه و يا اشاره؛ همه از وحى است. در كلام خداى تعالى هم در همه اين معانى استعمال شده 
است. يكجا در القاء در فهم حيوان از راه غريزه استعمال كرده و فرموده: «يرورد كارت به زنبور عسل الهام كرد!» و در القاء از 
باب رؤيا استعمال كرده و فرموده: «به مادر موسى الهام كرديم!» و در وسوسه استعمال كرده و فرموده: «شياطين به ييروان خود 
وسوسه مى كنند!» و در القاء از باب اشاره استعمال كرده و فرموده: «به آنها اشارت كرد كه صبح و 
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شام او را تسبيح كوييد!) 


(جيزى كه هست ادب دينى جنين رسم كرده كه وحى جز به كلا-مى كه برانبياء ورسل القاء مى شود اطلاق نككردد!) معناى 
اين كه فرمود: «يرورد كارت به زنبور عسل الهام كرد!» اين است كه خداوند به زنبور عسل از راه غريزى كه در بنيه او قرار 
داده الهام كرده است. داستان زنبور عسل و نظامى كه در حيات اجتماعى خود و سيره اش و طبيعتش دارد امرى است عجيب و 


حيرت آور.(1) 
احساس ها و غريزه ها 


احساس ها و غريزه ها 
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و ار مِنْهُمْ خيفة... ) /8٠١(‏ هود) 


اين جمله كنايه به شمار مى رود: كويى راه يابى و خطور ترس در جان آدمى صدايى به همراه دارد كه با قلب شنيده مى شود 


خدا به ابراهيم نسبت احساس ترس مى دهد واين با مقام نبوت كه ملازم با عصمت الهى و نككهدارى ييغمبر از معصيت و 
رذايل اخلاقى است,. منافات ندارد» زيرا مطلق خوف كه تأثر نفسانى در برابر مشاهده جيزهاى نايسند است و شخص را برمى 
انككيزد كه از آن جيز احتراز جويد و مبادرت به دفع آن كند از رذايل به شمار نمى رود و بلكه «رَذيله؛ آن تأثرى است كه 
موجب از بين رفتن مقاومت نفس و ظهور ناتوانى و جزع و فزع و غفلت از جاره انديشى راع او نين بوذن يكن [مدانا كوان 
شود واين صفت را «جبن» مى نامند كه در مقابل» اكر شخص مطلقا از مشاهده بيش آمد نايسند متأثر نشود اين صفت را 


«تَهَوّرا مى نامند و به هيج وجه فضيلت نيست. 


زيرا خداوند اين حالاات نفسانى را كه در نهان آدميان يديد مى آيد واز جمله. تأثر و انفعال از مشاهده حوادث نامطلوب و بد 


و همجنين اشتياق و تمايل و محبت و جز آن كه از مشاهده جيزهاى مطلوب و خوب يديدار مى شود هيجكدام را عبث و باطل 


صص :75 


نيافريده» زيرا جلب خير و نفع و دفع شر و ضرر از جمله مسايلى استء كه انواع فراوان موجودات به آن سرشته شده اند و نظام 


عمومى جرخ هستى بر أكرد آن مى جرخد. 


و جون اين نوع كه انسان نام دارد در مسير ادامه زندككى خود با شعور و اراده راه مى سيارد يس كار جلب و دفع او نيز از 
عونو ارافه اثن سوسشننةه عى كيرى وازاةه اواقة د ير اكر قاثر سات تحقق لمن يددردوابن تأكر كر جيه قوق واشنه 
باشد «ميل» و «شهوت) ناميده مى شود و اكر جنبه دشمنى و كراهت داشته باشد «ترس و لرز» و «خوف و وجل' نام دارد و 
جون احيانا اين حالات نفسانى باطنى آدمى را به افراط و تفريط مى كشد از اين رو بر انسان لازم و واجب است كه به نحوى 
شايسته به دفع ضرر از خود قيام كند و اين فضيلت را «شجاعت» نامند و نيز بايد در مقام جلب منفعت آن كونه كه بايد به 


فعاليت يردازد واين فضيلت را «عفت» كويند» واين دوصفت حد اعتدال ما بين افراط و تفريطند. 


ولى اكر آدمى داراى تأثر نباشد يعنى در مقام دفع ضرر خود را به هلاكت صريح افكند ١تَهَوّرا‏ ويا هيجكاه در مقام جلب خير 
واشيوك: هعورو رابةطرت شن م مطلوت تكفاته تقر ل- كمنام .وان تام وو باكر تال شحكصي بها اقدازه اق كبروسة ناشين 
كه خود را فراموش كند و از تدبير و رأى واجب خويش غافل كردد و از هر شبحى كه به نظرش آيد به عنوان دفع ضرر به 
جزع درآيد «ججئن) ويا در مقام شهوت هر جه دلش خواست و مطابق شهوتش بود هم جون جهاريايى كه روى علف مى افتد 


بر روى آن افتك «شَرَه- حريص»». و همه اين ها در شمار رذايل اس 


خدا به انبياء خود ملكه عصمت ارزانى داشته و عصمت در دل ييغمبران» فضيات شجاعت را تثبيت مى كند نه تهور را و 
شجاعت ضد خوف نيست زيرا خوف عبارت است از مطلق تأثر در قبال مشاهده جيزهاى نايسند كه آدمى را براى دفعم ضرر 
فرامى خوائك. ويلكه شجاعت دو مقابل بن اسك صين اين اسك كه تأثر تفساتى يه جاب يرسك كه وأى و تذيير شخض را 
باطل كند و ناتوانى و شكست دريى داشته باشد. 


«لا تَحْىْ إِنّك أَنْتَ الآغلى- نترس تو مسلما بيروز و برترى!؛ (* / طه)(1) 


احساس آرامش و مبانى فطرى آن 


و 


...إن ايَهَ مُلكه أَنْ يأتيكمٌ التَايُوتٌ فيه سَكينَة مِْنْ رَبُكمْ وَ ... !) (؟7 / بقره) 


.تشانه يادشافى و ابن است كه صتدوق معروف: دوباوه به شما بزهى كردة'نا آرامشى اق 


١ الميزان» ج 226 ص‎ -١ 


ص :770 
يرورد كارتان باشل و...!) 


كلمه «س ككيته) از ماده سكون است كه خلااش حركت است. اين كلمه در مورد سكون و آرامش قلبى استعمال مى شود 


معنايش قرار كرفتن دل و نداشتن اضطراب باطنى در تصميم و اراده است . 


ممكن است از كلام خداى تعالى در آيات ديكر استفاده كرد كه مراد به سكينت» روحى است الهىء؛ و جيزى است كه مستلزم 
آن روح الهى است. امرى است از خداى تعالى كه باعث سكينت قلب و استقرار و آرامش نفس و محكمى دل مى شود. 
(معلوم است كه اين توجيه باعث نمى شود كه كلام از معناى ظاهرى اش بيرون شود و كلمه سكينت كه به معناى سكون قلب 
وعدم اضطراب آن است در روح الهى استعمال شده باشد.) 


همجنان كه حال انسان حكيم اين جنين استء (البته منظور ما از حكيم دارنده حكمت اخلاقى استء) كه هر كارى مى كند با 


عزم مى كند. و خداى سبحان اين حالت را از خواص ايمان كامل قرار داده و آن را از مواهب بزركك خوانده است . 


آدمى به غريزه فطرى خود كارهايى كه مى كند ناشى از تعقل قبلى مى كندء يعنى قبل از انجام هر كارى در عقل خود 
مقدمات آن را مى جيند» و طورى مى جيند كه وقتى عمل را انجام دهد مشتمل بر مصالح باشد» و در سعادتش تأثير خوبى 
بكذارد؛ و سعادت اجتماعى اش را به قدر خودش تأمين كندء و آنككاه بعد از رديف كردن مقدمات در فكر و عقل؛ عمل را 
طورى كه نقشه اش را كشيده انجام مى دهدء و در انجامش آنجه بايد بكند و آنجه نبايد بكند رعايت مى نمايد. 


اين عمل فكرى وقتى بر طبق اسلوب فطرت آدمى صورت بككيرد» و با در نظر داشتن اين كه انسان نمى خواهد و نمى طلبد 
مكر جيزى را كه نفع حقيقى در سعادتش داشته باشدء قهرا اين عمل فكرى بر طبق جريانى جارى مى شود كه منتهى به 
سكونت و آرامش خاطرش باشد و خلاصه قبل از هر عمل نقش آن را طورى مى جيند كه در هنكام انجام عمل بدون هيج 
اضطراب و تزلزلى آن را انجام دهد. 


اين وضع انسانى است داراى حكمت به معناى اخلاقى آن )١1(.‏ 


احساس خشيت و فرق آن با خوف 


-١‏ الميزان» ج 3 ص رحا 


ص :758 

١و‏ الَّذِينَ يَصِلُونَ ما آم اللَهُ به آنْ يُوصَلَ وَ يَحَْوْنَ رَبَّهُْ وَ يَخَافُونَ سُوءَ اْحساب!1(0١؟‏ / رعد) 

« و كسانى كه آنجه را خدا به ييوستن آن فرمان داده بيوسته دارند» واز خداى خويش بترسند» واز بدى حساب بيم دارند!) 
فق تنيآة امشيكةاو ترق ابن المكا كد خنيك مضا جآثز قلا ازبروي وردان افو بانظين آن اسيك 


خوف به معناى تأثر عملى انسان استء به اين كه از ترسء در مقام اقدام برآمدهء وسايل كريز از شرٌ و محذور را هم فراهم 
سازدء هرجند كه در دل متأثر نككشته و دجار هراس نشده باشد و لذا مى بينيم خداى سبحان در توصيف انبياء عليهم السلام مى 


فرمايك: 


وول ستوة أهذا الآ الفاح وتم دهف ل لخدف مك عبن لكل ادراب )تو رس غير اق هاو اذ تاف نعى كد وال 
آن كه عوئ زا دزسيارئ او جاها براق آثان اثبات عن كتذة اذ آن جمله فى قرماد: 8 فاكجن قفن ثفسة يقد توس موسي 


در خود احساس ترس نمود.) (/21 / طه) 


راغب كفته است: خشيت خوفى است كه توأم با تعظيم و بيشتر اوقات از دانايى ناشى مى شود, و لذا خداى سبحان آن را به 
علما اختصاص داده و مى فرمايد: ٠‏ إِنّما يَخْشَّى اللَهَ مِنْ عِبِادِه الْعُلَماءُ - تنها بندكان عالم و آكاه از عظمت خداء ازاو مى 
ترسند !) (5/ فاطر).2١)‏ 


مبتلايان به اضطراب درونى 


انسانى كه در زندكى اش فرو رفته در ماديات و تابع هوى و هوس خود باشدء جنين انسانى همواره در مقدمه جينى هاى 
فكرى خود دجار خبط مى شود. جون نافع واقعى و خيالى در دلش مختلط شده. و نمى تواند آن دو را از هم جدا كند. مسايل 
خيالى با آن زرق و برقى كه در خيالات هست در مسايل فكرى و جدى او مداخله مى كندء و كاهى باعث انحراف او از سنن 
صواب مى شود و كاهى ديكر باعث تردد و اضطرابش مى شود. به طورى كه نتواند در عزم خود تصميم بككيرد و به طور 


جدى اقدام نمايد» ودر 


-١‏ الميزان» ج ذه ص حرف 


ص :/ا7 
شيحه شدايد و كرفاري عايشن زا حمل كلل 


اما كسى كه داراى ايمان به خداى تعالى است. تكيه به يايكاهى دارد كه هيج حادثه و كرفتارى تكانش نمى دهد و به ركنى 
وابسته است كه انهدام نمى يذيرد و جنين كسى امور خود را بر يايه معارفى بنا نهاده كه شكك و اضطراب قبول نمى كندء ودر 


دائد تا از فوت آن بترسد و يا از فقدانش اندوهناكك كردد ويا در تشخيص خير و شرٌ دجار اضطراب شود . 


ولى غيرمؤمن كه براى خود ولى نمى شناسد كسى را كه عهده دار امورش باشد ندارد» بلكه خير و شدٌ خود را به دست 
خودش مى داند و خودش را هم كه كفتيم جه وضعى دارد» يس او در همه عمر در ميان ظلمت افكارى كه از هر سو بر او 
هجوم مى آورد قرار دارد» افكارى از سوى هواهاى نفسانى» افكارى از ناحيه خيالهاى باطل و افكارى از ناحيه احساسات شوم. 


اين جاست كه معنى آيات زير را به درستى دركك مى كنيم: 

١‏ أله وَلُِ الْذينَ امَنُوا يُحْرجَهُمْ مِنَ الظلماتٍ إِلَى النُور... - خدا سريرست آنهايى است كه ايمان آورده اند و ايشان را از ظلمت 
ها به سوى نور بيرون مى آورد» كسانى كه سريرست آنها شيطان است همان شيطان آنها را از نور به سوى ظلمت بيرون مى 
كشد!) (/اه” / بقره)12١)‏ 

حرصء يك احساس تكوينى 

١‏ إنَّ الإنْسانَ حلِقَ هَلُوعا...!) (14 7١‏ / معارج) 


١‏ انسان به منظور رسيدنش به كمال حريص خلق شده. در برابر شر به جزع درمى آيدء واز رساندن خير به ديكران دريغ مى 


نمايد» مكر نما زكزارانى» كه بر اين كار خود مداومت دارندء و... !) 


حرصى كه جبلى انسان است» حرص بر هر جيزى نيست» كه جه خير باشد و جه شرّء جه نافع باشد و جه ضارٌ نسبت به آن 
حرص بورزدء بلكه تنها حريص بر خير و نافع استء آن هم نه هر جيزى و نافعى بلكه خير و نافعى كه براى خودش و در رابطه 
بااو خيرء جون شرٌ خلاف خير است و اضطراب هم خلاف حرصء و نيز لازمه اين حرص آن است كه وقتى به خيرى رسيد 


خود را بر ديكران مقدم داشته» و از دادن آن به ديكران 


١*4 الميزان» ج 3 ص‎ -١ 


ص :75/8 


امتناع بورزد» مككر در جايى كه اكر كاسه اى مى دهد قدح بككيرد. يس جزع در هنكام برخورد با شرٌ و منع از خير در هنكام 
رسيدن به آن از لوازم هلع و شدت حرص است. اين هلع كه انسان مجبور بر آن است و خود از فروع حب ذات است به 
خودى خود از رذايل اخلاقى نيست و تنها وسيله اى است كه انسان را دعوت مى كند به اين كه خود را به سعادت و كمال 
وجودش برساند. حرص وقتى بد مى شود كه انسان آن را بد كند و درست تدبير نكند و در هر جا كه بيش آمد مصرف كندء 


جه سزاوار باشد و جه نباشد» جه حق باشد و جه غير حق. 


هر انسانى در همان آغاز تولدشء و در عهد كودكى و قبل از رشد و بلوغش مجهز به حرص شديد هستء و اين حرص شديد 


بر خير صفتى است كمالى كه اكر نبود به دنبال كمال و جلب خير و دفع شرٌ از خود برنمى آمد. 


جون به حد بلوغ ورشد رسيد به يكك جهازى ديكر مجهز مى شود, و آن عبارت است از عقل كه با آن حقايق امور را آن 
طور كه هست درك مى كندء اعتقاد حق و عمل خير را تشخيص مى دهدء آنوقت كه حرص شديد در ايام كودكى اش كه او 
را به هنكام برخورد با شر به جزع درمى آورد و در هنكام رسيدن به خير از بذل خير جل و كيرش مى شدء مبدل به حرص 


ديكّرى مى شودء و آن حرص شديد به خير واقعى و فزع شديد از شرٌ اخروى است. 


واما اكر اثسان از انحه عقلش درك من كلد وقطرتش به آن اعتراف مى تمايد ووى بكرداتد و ححرصش بر نير ذثيوق كتترل 
نداشته باشد» خداى تعالى نعمتش را مبدل به نقمت نموده؛ و آن صفت غريزى اش را كه بر آن غريزه خلقش كرده بود» و آن 
(الوضيلة حافك :وناو اخرقن كران داقمورفة اناو سن كترهومو سبدل من كلد بدوسيلة اكقارك عاذ عض دعا اويا به اعرامن 


از حق و جمع مال دنيا و كنجينه كردن آن وابدارد» و اين معنا همان است كه در آيات متعرض آن شده است. 


جون حرصى كه منسوب به خداست حرص بر خير واقعى است. و حرصى كه صرف جمع مال و غفلت از خدا مى شود 
منسوب به خود انسانهاست. اين خود انسان است كه حرص خدادادى را مثل ساير نعمت ها به سوء اختيار و كج سليقه كى 


خود به نقمت مبدل مى سازد.12). 


غريزه استخدام و بهره بردارى در انسان 


١١ الميزان» ج اعضرة ص‎ -١ 


ص :759 


عا # 


ذكان النابك انه والهلاة فكت الله التق شري كلذ 1 الا برفره) 


«مردم يكك كروه بودند يس خدا ييغمبران را نويد و بيم دهنده برانكيخت و با ايشان كتاب به حق فرستاد تا در ميان مردم 
درانجه اختلاف كرده اند حكم كند...!) 


قسمتى از علوم و ادراكات انسان» آدمى را با ماده و استعمال آن مربوط مى سازد و از جمله اين انديشه ها و دانش ها اين 
است كه: ١‏ بايد هر جه را ممكن است در راه كمال استخدام كرد!» و به عبارت ديكر: ١‏ بايد از هر جه ممكن است استفاده 


نمود و به هر وسيله اى امكان داشته باشد زنك كي را ادامه داد!» 


بااين فكرء انسان شروع مى كند به تصرف در ماده؛ و آلات و ادوات بى شمارى مى سازد كه با آنها تصرفاتش را توسعه داده 


و به مقاصد خودش در زند كَى برسد. 
روى همين اصلء انواع تصرفات را در نباتات مى كند و از آنها براى خوراكك و يوشاكك و مسكن و غيره استفاده مى نمايد. 


همجنين انواع و اقسام جانوران را در راه منافع حياتى استخدام كرده و از كوشت و يوست و خون و يشم و كركك و شاخ و 


همه جيزشان و همجنين از كارشان بهره مى برد. 


به اين مقدار اكتفا نكرده افراد نوع خود را نيز استخدام مى كند و به هر قب قيمت كه ممك. است از آنها كار مى كشد ودر 


وجود وافعالشان به هراندازه اى كه ميسر شود تصرف مى كند. 


ولى جون هر فردى درصدد استفاده از فرد ديككر و كار كشيدن از ساير انسانهاست ناجار بايد يكك سازش و همكارى بين افراد 
بشر برقرار شود تا در سايه آن همه از همه بهره مند كردند. اين همان قضاوتى است كه بشر درباره لزوم تمدن و وجود اجتماع 
تعاونى مى كند كه لا-زمه آن اين است كه اجتماع به نحوى تشكيل شود كه هر ذيحقى به حق خود برسد و روابط افراد با 
يكديكر عادلانه باشد و هر كس از ديكرى به ميزانى بهره مند شود كه آن ديكر نيز از او به همين مقدار بهره مى برد. اين 


قانون عدل اجتماعى است. 


قر كو وتران انتم رف 


16٠١ ص:‎ 


و معناى اين كه كفته مى شود: ١‏ انسان طبعا مدنى است و به لزوم عدل اجتماعى قضاوت مى كند!» همين استء زيرا جنان كه 


كفم ابن قانون زاشيده اصا, استخدام است كه بشر به طور ناجارى بدان ته در داده است! 
جم.اين فابون رام 6 بسر به طون باجارى بذاك بن دن 


جنانجه اين ناجارى برطرف شود يا هر موقع كه يكك دسته نيرومند شوند كمتر رعايت زيردستان را مى كنند و عمللا موضوع 
اجتماع تعاونى و عدالت عمومى در ميانشان رو به ضعف مى كذارد. ما خود مى بينيم كه ملت هاى ضعيف از دست ملت هاى 
ترومتل دان كشتل و .كوه وير لكذهاى ظالماته كان خرد شلد هو جانشات نه لعن رسك 


انسان ستم ييشه و نادان بود (1/7/ احزاب) 

محققا انسان آزمند آفريده شده؛ (19 / معارج) 

محققا انسان ستم ييشه ناسياس استء (6” / ابراهيم) 

به راستى انسان همين كه خود را بى نياز ديد س ركشى مى كند!(2 و 7 / علق)(1) 
سيستم فكرى و نظام الهى تفكر انسان 

تجهيز انسان به جهاز حس و فكر 
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ص:١10‏ 
قل هُوَ الذى أَنْسَْكمْ وَ جَعَلَ لكمٌ | عقو الا سات و الاعنك 11 ملككه) 
١‏ بكو او همان كسى است كه شما را هستى داد و برايتان كوش و جشم و دل قرار داد ولى شكر شما اندكك است!!) 


منظور از انشاء بشر صرف خلقت او نيست بلكه منظور خلقت بدون سابقه اوستء يعنى حتى در ماده هم سابقه نداشت و در 
ماده جيزى به نام انسان نبود. در آيه زير خلقت جسم و ماده بشر را سابقه دار مى داند و از يديدآ وردن جسم او تعبير به خلقت 


مى كند ولى وقتى به خود مى رسد از ايجادش تعبير به انشاء نموده و مى فرمايد: 


١و‏ لَقَدْ حَلََْالنْسانَ مِنْ سلالَهِ مِنْ طين..نم أَنْمَْناهٌ حَلّْهَا اتحرَ - ما انسان را از جكيده اى از كل آفريديم» سيس او را نطفه 
كرده و در جايى محفوظ قرار داديم» سيس نطفه را علقه (خون بسته) خلق كرديم» و علقه را مضغه (كوشت جويده شده) خلق 
كرديم... وسيس او را موجودى ديككر انشا نموديم... !) (17 تا 15 / مؤمنون) كه از آن فهميده مى شود انسان سميع و بصير و 
متفكر شدن مضغه. بوسيله تركيب شدن نفس بشر با آن مضغه خلقتى ديكر استء و سنخيتى با خلقت انواع صورت هاى مادّى 
قبل» يعنى صورت خاكى و كلى و نطفه اى و علقه اى و مضغه اى ندارد. اين ها همه اطوارى است كه ماده انسان به خود 
كرفته» و اما خود انسان داراى شعور در هيج يكك از اين اطوار وجود نداشته؛ و شبيه هيج يكك از آن ها نيستء و اين همان 
انقاء اسحة: 


سن اننا كه ذزموذ شهدا و] انقاء كوكاة شار اث دحلم انان و عختله سل امار شد اسك سحيو مدن اشاناه 


جهاز حس و فكر (ينج جهاز براى حس 


ص: 107 


لا-مسه و ذائقه و شامه و سامعه. و باصره ؛ و ينج جهاز براى حواس باطنى كه همه ابزار فكرند يعنى حس مشتركك, خيال» 


واهمه» حافظه و متصرفه.) و منظور از جعل» جعل إنشايى سَمْع و بَصَر و آَفبِدّه است همجنان كه جعل نفس آدمى انشائى است. 


منظور از كلمه «آفتتدَه كه جمع فوأد يعنى قلب استء نفس متفكر آدمى است كه انسان با اين امتياز از ساير حيوانات ممتاز مى 


شود. 


دراين كه در آخر آيه بشر را عتاب كرده به اين كه « جه كم است شك ركزاريتان!» دلالت دارد بر اين كه انشاء بشر و ايجاد او 
و مجهز كردنش به جهاز حس و فكرء از اعظم نعمت هاى الهى استء كه با هيج مقياسى نمى توان عظمت آن را اندازه كيرى 
كرد.(١)‏ 


اهميت تفكر صحيح در زندكى انسان 
زند كى انسانى يكك زند كى فكرى است كه جز با «درككث» كه «فكرا مى ناميم بيانمى ايستد . 


از لوازم بناء زندكى بر فكر اين است كه فكر هر جه صحيح تر و تمام تر باشد زندكى بهتر و محكم تر خواهد بود. بنابراين» 
زندكى با ارزش به هر سنت و آثينى كه يابند باشيم و در هر راه رفته شده و يا ابتدايى كه قدم برداريم مربوط به فكر با ارزش 


بوده مبتنى به آن است و به هر اندازه كه فكر مستقيم باشد زندكى هم ارزش و استقامت خواهد داشت. 
خداوثد در كتاب كريمش با راه هائ مختلف و روش هاى كوثاكون هميق مطلب را تذكر داده:است: 


« آيا كسى كه مرده بود وما زنده اش كرده و برايش نورى قرار داديم كه با آن در ميان مردم راه برود» مانند كسى است كه 


مثلش در تاريكى ها بوده واز آن بيرون نمى شود... !) (7؟1 /انعام) 

« آيا دانايان و نادانان يكسان اند؟) (9 / زمر) 

« خداوند اهل ايمان از شما را و كسانى را كه دانايى داده شده اند درجاتى بالا مى برد ١١(0!‏ / مجادله) 
« آن بندكان مراكه كفتار را كوش نموده و بهترش را بيروى كنند بشارت ده!) 


10و8١‏ /زمر) 
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دراين باره آيات زيادى است و احتياج به ذكر همه آن ها نيست. به هر حال دستور قرآن و دعوتش به فكر صحيح و راه علم 
شكك ندارد. 


علاوه براين قرآن تذكر مى دهد راهى را كه راهنمايى مى كند يكى از راه هاى فكرى است. خدا مى فرمايد: 
«همانا اين قرآن به آن جه كه صواب تر است هدايت مى كند!) (4 / اسراء) 


يعنى به آثين يا ملت ياراهى كه صواب تر است. به هر حال آن يكك «صراط» حياتى است كه صواب تر بودن آن مربوط به 


صواب تر بودن راه فكرى آن است. و مى فرمايد: 


«... همانا شما را از خداوند نور و كتاب روشنى آمد كه خدا با آن ييروان رضايت خود را به راه هاى سلامتى راهنمايى مى 


فرمايد واز تاريكى ها به سوى نور بيرون مى آورد و به سوى «صراط» مستقيم هدايت مى كند!)(8١و8١/مائده)‏ 


و«صراط مستقيم» راه روشنى است كه اختلاف نداشته و تخلف هم ندارد. يعنى با حقى كه مطلوب ماست تناقض نداشته و 


برخى از اجزايش با برخ ديككر نيز تناقضى ندارند!(1) 
فكر وادراك»ء واسطه بين انسان و اعمال او 

(طيوعمك انان 

«عَلّمَ الإنْسانَ ما لَمْ يَعْلَّْ !» (ه/علق) 

دياه فأذيه اتساة ها ى يا دقفل ا كا قداشة ١‏ 


فركاء يو كرووا كانه عالى كردة و بداقيانة ابد موحود دمي كداناقيوقاى تكرى اراد شالق فى كدله ترله تما نيديو 
خود را جنان فرض كنيد كه براى نخستين بار او را ديده و در احوالش دقت مى كنيد خواهيد ديد كه بين يكك انسان و بين 


كارهاى حياتى اش به اندازه اى فكر و ادراكك واسطه شده كه كثرت و وسعت آنها عقل را به حيرت و دهشت مى اندازد. 


عواملى كه در بيدايش اين علوم و تركيب شدن آنها با يكديكر و جدا شدن آنها ازهم مؤثر است عبارت است از حواس 


ظاهرى (مانند ديدن و شنيدن و جشيدن و غيره) و حواس باطنى (مانند واهمه و حافظه و تفكر و غيره.) 


نيروى فكر در ادراكات ديكر تصرف كرده و آنها را تجزيه و تركيب مى نمايد و بعد 
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از آن نيز تصرفات ديكرى انجام مى دهد . 

اين مطلب واضح است و هر كس آن را مى تواند در خود و ديكران بيابد. تنها بايد او را متوجه نكاتش ساخت 21١.‏ 
تطبيق اصول منطقى با نظام تفكر فطرى 


دارد دعوت مى كند. 

آن همان ترتيب مطالب معلوم براى كشف مجهولاءت است. آنجه كه فطرى عقول است اين است كه براى به دست آوردن 
معلومات واقعى مقدماتى حقيقى و يقينى ترتيب دهد كه برهان منطقى همين است و در جيزهايى كه به عمل ارتباط دارد جون 
سعادت و شقاوت و خير و شر و سود و زيان و جيزهايى كه بايد اختيار و عمل شود و آنها كه بايد تركك كردد كه همان امور 
اعتبارى استء مقدماتى مشهور و يا مسلم ترتيب دهد كه همان جدل منطقى است و در موارد خير و شر احتمالى كه كمانى به 


حو وبدى 1ن ذاشقه رقت تسكويراي ارشادو واهمايى نه يك ضير وشة كنات متدفاى ظتى و كمات بيه كان برفق 
اين همان موعظه و يند است كه در منطق خطابه خوانده مى شود. 


«أدْحٌ إلى سَبيل رَبك بِالْحِكمَهِ وَ الْمَوْعِطَهِ الْحَمَدِنَّهِ وَ جَادِلْهُمْ بالتى هِى أَحْسَنٌ - بخوان به سوى راه خدايت» با حكمت و موعظه 


خوب وبا آنان به وجه بهترى جدل كن!) (1710 / نحل) 
فطرت انسانى: اساس نظام فكرى و تشخيص انسان 


در قرآن شريف فكر صحيح و صوابى را كه به آن اصرار دارد معين نفرموده است. تنها به آنجه كه مردم به حسب عقل هاى 
فطرى و ادراكات مرتكز در 
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ص :00 ؟ 
جان خود مى فهمند حواله داده است. 


شما اكّر كتاب الهى را تفحص كامل نموده و در آياتش دقت فرمائيد خواهيد ديد شايد بيش از سى صد آيه وجود دارد كه 
مردم را به تفكر و تذكر و تعقل دعوت نموده و به ييامبر صلى الله عليه و آله استدلالى را براى اثبات حقى و يا از بين بردن 
باطلى مى آموزد: مانند آيه: « ... بكو اكر خدا بخواهد عيسى را هلاكك كند جه كسى از خداوند مالكك جيزى اسث... !) (77 / 
مائده) ( يا استدلال هايى را از ييامبران و اولياء خود جون نوح و ابراهيم و موسى و لقمان و مؤمن آل فرعون و... نقل مى كند. 


ماننك: 
« ييغمبرانشان كفتند مكر در خداء ايجاد كننده آسمان ها و زمين» شكى هست؟ ٠١(‏ / ابراهيم) 


« آن كاه كه لقمان به فرزندش موعظه مى كرد و مى كفت يسرم به خدا شرك مياور كه شركك ستم بزركى است !» (75 / 
لقمان) 


مره مت 31 لظو كه نياك فترد وا عق من "داقية كف انتردق و[ اعووسس كرياك داف من الله اس في 
كشيد؟ و همانا شما را از جانب خدايتان شواهد و دلايل آورده اسيت]!) (" /غافر). 


ويا از ساحرهاى فرعون حكايت فرموده: 


« كفتند ما ترااى فرعون بر دليل هاى روشن كه به ما آمده و بر آن كس كه ما را آفريده اختيار نخواهيم كرد تو هر جه حكم 
مى كنى بكن! تو تنها اين زندكى دنيايى را حكم نموده و مى كذرانى!) (15/طه) 


خداوند در قرآن خود و حتى در يكك آيه نيز بندكان خود را امر نفرموده كه نفهميده به قرآن ويا به هر جيزى كه از جانب 
اوست ايمان آورند ويا راهى را كورانه به ييمايند. حتى قوانين و احكامى كه براى بند كان خود وضع كرده و عقل بشرى به 
تفصيل ملاك هاى آنها را دركك نمى كند و نيز به جيزهايى كه در مجراى احتياجات قرار دارد علت آورده است. مانند: 


9ن العلؤة تن عن المكشناء و" المتكر و للك اللو كه د همانا فناذ ارهد كاري ومتكرانة جز كر من كتند ةويا عند 
يزركك تزاست!) (8* / عنكبوت) 


« بر شما نوشته شده روزه» همانطور كه بر ييشينيان شما نوشته شدء اميد آن كه شما يرهي زكارى كنيد!) (187 / بقره) 


« خدا نمى خواهد بر شما حرجى قرار دهد ولى مى خواهد شما را ياكك كند و نعمت خود بر شما تمام نمايد اميد آن كه 
سياس كذاريد!» (ء / مائده) 


اين ادراكك عقلىء يعنى راه فكر صحيحى كه قرآن بدان حواله مى دهد و آنجه از 
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تناقض بين آكاهى فطرى و تمايلات 
امال ما اطق أن تيد هذه أكذا رتوم عيف) 
« كمان نمى كنم اين باغ تا ابد از بين برود! ) 


نمى كند نا به فكر نابودى آن بيفتد و احتمالش را بدهد. 


اين جريان نمودار حال آدمى استء مى فهماند كه به طور كلى دل آدمى به جيزهايى كه فانى مى شود تعلق نمى كيردء واكر 


تعلق نككيرد نه از آن جهت است كه تغيير و زوال مى يذيرد» بلكه ازاين جهت است كه در آن بويى از بقا استشمام مى كند. 


هر كسى به قدر فهمش نسبت به بقاء و زوال اشياء فكر مى كند. در هر جيزى هر قدر بقا ببيند به همان مقدار مجذوب آن مى 


سبب همه اين ها آن فطرتى است كه خدا در نهاد او به وديعه كذاشته كه نسبت به زينت دنيا علاقه مند باشد تا او را از اين راه 
آزمايش كند. اكر آدمى به ياد خدا باشد البته دنيا و آنجه در آن است آن طور كه هست مى بيند ولى اكر از ياد يرورد كارش 
اعراض كند به خودش و به زينت دنيوى دل بسته و به وضع حاضرى كه مشاهده مى كند تعلق مى بندد و جاذبه اى كه در اين 


امور هست كار او را بدانجا منتهى مى كند كه نسبت به آنها جمود به خرج داده و ديكر توجهى به فنا و زوال آنها نمى كند. 


اين وضع مردم دنيا زده است كه همواره آراء متناقض از خود نشان مى دهند. بدين معنى كه كارهايى مى كنند كه هوى و 
هوسشان آن را تصديق مى كند و عقل و فطرتشان آن را تكذيب مى كند.(7) 


نقش تقوى در بازكشت انسان به نظام فطرى و تفكر سالم 
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ممكن است كفته شود راه تفكر منطقى از هر كسىء كافر و مؤمنء فاسق و باتقوى» ساخته استء معناى آياتى كه خداوند علم 
يسنديده و تذكر صحيح را از غير اهل تقوى و بيروى شرع نفى نموده است جيست؟ جون آيه «...متذكر نمى شود جز آن كه 
به سوى خدا باز كردد!» ١6(‏ /غافر) يا آيه «...و آن كه از خدا يرهي زكارى كند خداوند برايش راه بيرونى قرار مى دهد!) (؟ / 
طلاق) و آيه: «ازآن كه به ذكر ما يشت كرده و جز زندكى دنيا اراده ندارد روبكردان اين منتهاى سير اينان از علم است 
همانا خداوند به آن كس كه از راهش كم كشته داناتر است و او به آنان كه هدايت يافتند داناتر است!) (59؟ و ”٠‏ / نجم) و 


كرجه جاى انكار نيست كه در قرآن و روايات» تقوى در علم معتبر شمرده شده است ولى اين نه براى اين است كه در برابر 
تفكر منطقى كه فطرى بوده و انسان ناجار آن را بكار مى برد براى تقوى و يا تقوايى كه با تذكر باشد راه مستقل و عليحده اى 
قرار داده شود. اكر جنين بود تمام استدلالهاى قرآن در برابر كفار كه بيروى حق نمى كنند و نمى فهمند تقوى جيست بيهوده 


بن 

اعتبار تقوى براى اين است كه نفس انسان را كه داراى نيروى ادراكك است به حال مستقيم فطرى خود بركرداند. 

قرآن مجيد همه اين بحث را در آيات زير خلاصه كرده و مى فرمايد: 

١و‏ افْصِدْ فى مَشْيِك - در راه خود مقتصد باش!» (14 / لقمان) كه اقتصاد كنايه از ميانه روى در روش زندكى است و فرمود: 
«إنْ تّقُوا الل يَجعَلْ لَكمْ فُْقانا- اككر از خحدا يرهيزكارى كنيد خدا برايتان قوه تميز قرار مى دهد!)(79 / انفال) 


١‏ وَتَرَودُوا قن كَهرَ الرّادٍ وى وَ انّقَونٍ يا اوُلِى الألباب - توشه بكيريد و همانا بهترين توشه تقوى است واز من تقوى و 
يرهيز كارى كنيد اى فهميده ها !) ١191/(‏ / بقره) 


يعنى جون شما صاحبان مغز و فكريد و در كار مغز خود به تقوى احتياج داريد. (والله اعلم) 


١و‏ نفس و ماسّوّيها. فَالَهَمَها فبجَورَها وَ تقويها. قذافلح مَنْ زَكيها. وَ قد خاب مَنْ 


ص:/70 


دَسْها - سوكند به روان و آن كه روان را درست كرده و بدكارى و يرهي زكاريش را بدو الهام نموده» هر كه روان را تصفيه 


توه وشكازن ايت وهر كد اننا بالرفريان كرده اسك (/3] شمس) 


در جاى ديكر تذكر داده است كه بيروى شهوات به كمراهى مى كشد و نيز تذكر داده است كه اسيران قواى غضبى از ييروى 
حق ممنوع بوده و به راه ضلالت رانده مى شوند و تذكر داده است كه اين در اثر غفلت خودشان از راه حق است. و تذكر داده 
است كه اين غفلت كران؛ از حقايق معارف انسانى غافل مى باشند و دل ها و جِشم ها و كوش هايشان از درك آن جه كه 
اسان معاد تنشد ذر كم من كثل كنار امكه اكان ياابن حواى خبترد تهنا همان جزهان رالدركة هن “كتدل كدالحوانات: يا 


كمراه تر از آنان دركك مى كنند» همان افكارى كه حيوانات جرنده و زيان رسانان و درنده داشته و بدان ميل دارند. 


القائنات شيطانى استء كه تقوى را در تفكر و تعمّل شرط دانسته استء نه اين كه در مقابل تفكر منطقى» تقوى را هم جون 
لكر زاء ستطقل و ليده افن بداتد 211 


تأثير داورى فطرى انسان در تحول فكرى او 


«... قال امَنْتُمْ لَهُ قبل أَنْ اذَّنَ لَك ؟)(١17/لطله)‏ 
« فرعون به ساحران كفت: جرا بيش از آن كه اجازه تان دهم به دو ايمان آورديد؟) 


اين آيه شريفه حكايت مى كند وضع مردمى را كه تا يكك ساعت قبل دل ها آكنده از هيبت و ابهت فرعون داشتند, و او را 


وك اعلى من ينداشتلد ويه او سو كيل من عفووةند. 


ولى بعد از يكك ساعت كه حق برايشان روشن كشنةه» .و ديد كانشان باز كرديده و تاكهان اتحه از فرعون در دل داششده و آن 
عزت و سلطنت كه برايش قائل بودند» يكباره فراموش كشت. ايمان به خدا در عرض يكساعت آن جنان تحولى در دل ها به 
وود آوود كة ؤذيلة ترسي» تملق+ بيروق قوش :و شيفدكى در يراب شراب ؤينث زند كى دثيا وابه كلى ثابود كرده» زاكر هعيق 
مدت كوتاه» عشق به حق و قدم نهادن در تحت ولايت خداء و اعتزاز به عزت او را جايكزين آن رذايل نمود» ديكر جز آنجه 


خدا اراده كند اراده اى ندارند» 
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وذركر جر ان ذا امندى تداشيده دغر از او تمن ترستك. 


همه اين ها از محاوره اى كه ميان فرعون و ايشان رد و بدل شده. و از مقايسه كلام او و ياسخ ساحران به وى فهميده مى شود. 
يكسو فرعون استء كه در تاريكى غفلت از مقام يرورد كار خود قرار داد و آن جنان مست و مغرور جهل خويش است كه 
خيال مى كند حق و حقيقت خاضع و بيرو باطل او مى شود. و توقع دارد كه نفوس مردم, با اين كه شعور و داورى جبلى 
آنهاست بدون اجازه او جيزى را با شعور و دركش درك نكند, و بى اذن او دل ها به هيج حقى يقين بيدا نكند» لذا با تعجب 


به ساحران مى كويد: آيا بدون اجازه من به او ايمان آورديد؟ 


ويكك سو ساحرانى كه ايمان آوردند و به رسيدن به حق موفق كشتند»ء حق سراياى وجودشان را احاطه نموده و ياكك و 


خالصشان ساخته بود. به شهود و عيان مى كويند : 


/15( )! به آن خدايى سوكند كه ما را آفريده. ترا بر آنجه از دلايل كه برخورده ايم معاوضه نمى كنيم و مقدم نمى داريم‎ ١ 
طه)‎ 


مقصودشان از كلمه «تو را جسد انسانى و داراى روح فرعون نبوده» بلكه مقصود دنياى عريض و طويل و مال و منال آن بود 
كاورع و فبناق من د83 


انواع لذايذ طبيعى و لذايذ فكرى انسان 
« كذلك رَينا ِكل أَمّهِ عَمَلَهُْ //١8()‏ انعام) 
«اين جنين براى هر امّتى عملشان را زينت داديم !0 


لذايذ بر جند قسم است: يكى آن لذايذى است كه لذيذ بودن و زيبايى آن طبيعى شىء لذيذ است مانند طعم هاى لذيذى كه 
به منظور سوق دادن اشياء به سوى غايت و هدف تكوينى آنها در آنها قرار داده» واين كار كسى جز خداى تعالى نيست» و 


اوست كه هرجيزى را كه آفريده به سوى كمال وجودى اش راهنمايى كرد. 


قسم ديكرء لذايذى است فكرى كه هم زندكى دنيوى انسان را اصلاح مى كند و هم نسبت به آخرت او ضررى ندارد. اين 
قسم نيز مانند قسم اول منسوب به خداى سبحان استء جون التذاذ از اين لذات امرى است فطرى و ناشى مى شود از فطرت 


سالمى 
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كه اقوبازه اشن س1 ... فِطرَتٌ الله التى قَطَرَ النَاس عَلَيِها لا تَنِدِيلَ لِحَلْق اللّه...!» (0/ روم) يكى از مثال هاى روشن اين كونه 


كردانيد و در دل هاى شما زينتش داد. حلاوتش را خدا در دل هر كه بخواهد مى اندازد. 


قسم سومء لذاتى است فكرى كه موافق با هوى و مايه بدبختى در دنيا و آخرت است. عبادت را تباه و زندكى طيب را فاسد 
مى سازد» لذاتى است كه فطرت ساده و سالم مخالف آن استء آرى احكام فطرت و افكارى كه از فطرت منبعث مى شود 
هيج وقت با اصل فطرت مخالفت و ناسازكارى ندارد و جون خداى تعالى فطرت انسان را طورى تنظيم كرده كه انسان را به 
سوى سعادتش سوق دهدء يس هر حكم و فكرى كه مخالف با فطرت سالم باشد و سعادت آدمى را تأمين نكند از خود 
فطرت ترشح نشده. و به طور مسلم القايى است از القائات شيطان و لغزشى است روحى و مستند به شيطان,» مانند لذات 


موهومى كه انسان از انواع فسق و فجور احساس مى كندء اين كونه لذات را خداوند به شيطان نسبت داده است.(1) 
آرايش تكوينى لذايذ فكرى و اعمال 

١‏ كذلك زَيَنا ِكل أمَهِ عَمَلَهُ !) ٠١8(‏ /انعام) 

« ما بدين سان براى هر امتى عملشان را بياراستيم !) 


«زينت» هر جيز زيبا ودوست داشتنى است كه ضميمه جيز ديكر شده و به آن زيبايى مى بخشد و مرغوب و محبوب قرار مى 
دهد. طالب زينت به طمع رسيدن به آن حركت مى كند ودر نتيجه از فوائد آن جيز هم منتفع مى شودء مانند لباس كه انسان 
آن واشعيت زباى الثن .من بوشك واضهتا بدلشن نبز ازاسترماو كرما محفوظ من سالك 

خداى تعالى اراده اش بر اين تعلق كرفته كه بشر تا مدت معينى در اين دنيا زندكى كرده. و با اعمال قواى فعاله خود اين 
زندكّى متنوع و متحول را ادامه داده و با قواى خود در نفع و ضررهايى كه با حواس ظاهرى خود دركك مى كند تصرف نموده 


و جيزهايى را بخورد» واز آشاميدنى هايى بياشامد» و با حركات مخصوصى عمل نكاح را انجام دهدء, و جيزهايى را به 


صورت لباس در آورده و به تن كندء و آشيانه اى ساخته ودر 
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آن مسكن كزيند. خلاصه منافعى را جلب و مضارى را از خود دفع كند. 

خداوند براى انسان در جميع اين تصرفات لذايذى قرار داده كه آنها را مى جشد و نتايجى قرار داده كه منتهى اليه همه آن 
نتايج» نتيجه سعادت واقعى و حقيقى زندكى است. كو اين كه بعضى ها غير آن را نيز سعادت حقيقى مى يندارند . 

به هر حال انسان در هر عملى كه انجام مى دهد لذتى را در نظر مى كيرد كه يا لذت مادى و بدنى است مانند لذت طعام و 
شراب و نكاح و امثال آن ويا لذت فكرى است مانند لذت دواء و لذت ترقى و انس و مدح و فخر و نام نيكك و انتقام و ثروت 
وامنيت و صدها نظاير آن. 

اين لذايذ است كه عمل و متعلقات عمل انسان را در نظر انسان زينت مى دهد و خداوند هم به وسيله همين لذايذ آدمى را 
تسخير كرده» و اكر اين لذايذ نبود بشر درصدد انجام هيج عملى برنمى آمد و در نتيجه آن نتايجى كه خداوند از خلقت انسان 
در نظر داشته» و همجنين نتايج تكوينى از قبيل بقاى شخص و دوام نسل حاصل نمى شد. اككر در خوردن و آشاميدن و 
را تحمل كندء و در نتيجه نظام زندكى مختل مى شادء و افراد از بين رفته و نوع بشر منقرض مى كشتء حكمت تكوين و 
ايجاد بدون شكك لغو مى كرديد.(1١)‏ 


تصورات و رؤياها 


تعريف تمثل» و واقعيت موجود خارجى 
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فَاَرْسَلْنا ليها رُوحنا فَتَمَثّلَ لها بَشّرا سَوَيَا !) (10 / مريم) 
« يس ما روح خود نزد او فرستاديم كه به صورت انسانى تمام عيار بر او مجسم كشت!) 


56 » عبارت است از ظهور جيزى براى انسان به صورتى كه انسان با آن الفت دارد و با غرضش از ظهور مى سازد؛ مانند 


ظهور جبرئيل براى مريم به صورت بشرى تمام عيار. 


فرق است ميان اين كه حقيقتى واقعى به صورتى جلوه كند كه مألوف و معهود مُدرك باشد و با ادوات ادراكك او جور درآيد 
و ميان اين كه اصلل در خارج حقيقتى وجود نداشته باشد و تنها و تنها صورتى ادراكى و ذهنى داشته باشد كه اين دوّمى 
سفسطه است نه تمثل. 


روحى كه به سوى مريم فرستاده شده بود به صورت بشر ممثل شد. 


5 اث 3 5 5 5 5 5 5 ىج . - ٠‏ 
معناى تمثل و تجسم روح به صورت بشر اين است كه در حواس بينايى مريم به اين صورت محسوس شود. وكرنه در واقع باز 


همان روح است نه بشر.10) 
دخالت تصورات و ادراكات در نحوه تمثل 
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در قرآن كريم جز در داستان مريم در آيه فوق كلمه «تمثل» نيامده است. 


در آيات بعدى كه در آن جبرئيل خود را براى مردم معرفى مى كند بهترين شاهد است بر اين كه وى در همان حال هم كه به 
صورت بشر مجسم شده بود باز فرشته بود نه اين كه بشر شده باشدء بلكه فرشته اى بود به صورت بشرء و مريم او را به صورت 
بشر ديد. در حاسه و ادراكك مريم به آن صورت محسوس شادء نه اين كه واقعا هم به آن صورت درآمده باشد» بلكه در خارج 
ازادراكك وى صورتى غيرصورت بشر داشت. نظير اين آيه در نزول ملائكه كرام به ابراهيم عليه السلام و بشارت دادن وى به 
ولادت اسحقء و نزولشان بر لوط عليه السلام و ظهورشان به صورت بشر است. در روايات هم از تمثل ابليس و تمثل مال و 


اولاد آدمى در هنكام مركك و تمثل اعمال آدمى در قبر و در روز قيامت سخن رفته است. 


ال امدق قبيل اسك تمكل هاى كه در عوات يذه فى شو هائيد تنكل فقيين بداصووت مكة و مان و كل مسر به.صووت 


كنش. 


آنجه در حقيقت محسوس ماست صورتى از موجود خارجى است نه خود موجود خارجى آنجه حس مى كنيم در حس ما 
هست و اما محسوس يعنى آن كه از ما واز حس ما خارج است هر حكمى كه به وسيله حس خود درباره آن مى كنيم ناشى 
از حس ما نيست بلكه ناشى از فكر ما و نظر ماست.(١)‏ 


رؤيا و حديث نفس 
(... و تفلفكة مِنْ تأُويل الاحاديث...!» (2/يوسف)») 
«... و تعبير احاديث را تعليمت مى دهد... !) 


كلمه «أحاديث)» جمع حديث استء و بسيار مى شود از آن رؤيا را اراده مى كنندء. جون در حقيقت رؤيا هم حديث نفس 
استء جه در عالم خواب امور به صورت هايى در برابر نفس انسان مجسم مى شود, همانطور كه در بيدارى هر كوينده اى 


مطالب خود را براى كوش شنونده اش مجسم مى كند. يس رؤيا هم مانند بيدارى 
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حديث است. 


اين كه كفته شده خواب صادق حديث و كفتكوى ملائكه استء و رؤياى كاذب كفتكوى شيطان است صحيح نيست. زيرا 
بسيار رؤياها هست كه نه مستند به ملائكه است و نه به شيطان. مانند رؤياهايى كه از حالت مزاجى شخص بيننده ناشى مى 


سو د. 


كةاذر انكر ات تت :هئ كلد ويا دجان شرفاق "شد يل شده وخواف م ينك كد يرق :نا تك ر كقاهئ تارف 


منظور از حديث فرشته يا شيطان حديث به معناى تكلم نيست بلكه مراد اين است كه خواب قصه و يا حادثه اى از حوادث را 
به صورت مناسبى براى انسان مصور و مجسم مى سازد. همانطور كه در بيدارى كوينده اى همان قصه يا حادثه را به صورت 


لفظ درآورده و شنونده از آن به اصل مراد بى مى برد. 


و نيز حديث ملكك و شيطان نظير اين است كه درباره شخصى كه تصميم دارد كار بكند و يا آن را تركك كند مى كوييم: نفس 
او وى را حديث كرد كه فلان كار را بكند ويا تركك كند. معناى اين حرف اين است كه او تصور كردن يا نكردن آن عمل را 
نمود. مثل اين كه نفس او به او كفت كه بر تو لازم است اين كار را بكنى و يا جائز نيست بكنى. معناى اين كه رؤيا از 
احاديث باشد اين است كه رؤيا براى نائم از قبيل تصور امور استء و عينا مانند تصورى است كه از اخبار و داستان ها در موقع 
شنيدن آن مى كندء يس رؤيا نيز حديث است. حالا يا از فرشته و يا از شيطان و يااز نفس خود انسان. اين است مقصود 
آنهايى كه مى كويند رؤيا حديث فرشته ويا شيطان استء ولكن حق مطلب اين است كه رؤيا حديث خود نفس استء به 
مباشرت و بدون واسطه ملكك و يا شيطان. 


مقصود از احاديثى كه خداوند تأويل آن را به يوسف عليه السلام تعليم داده بود اعم از احاديث رؤياستء و بلكه مقصود از 
آن مطلق احاديث يعنى مطلق حوادث و وقايعى است كه به تصور انسان درمى آيدء جه آن تصوراتى كه در خواب دارد و جه 


آنهايى كه در بيدارى. 


آرى بين حوادث و ريشه هاى آنها كه از آن ريشه ها منشأ مى كيرند و همجنين غاياتى كه حوادث به آن غايات و نتيجه ها 
منتهى مى شوند اتصالى است كه نمى توان آن را انكار كرد» ويا ناديده كرفت. و با همين اتصال است كه بعضى با بعضى 
ديكر مرتبط مى شوه. بنابراين ممكن است بنده اى به اذن خمدا به اين روابط راه يافته باشد به طورى كه از هر حادثه اى 


حوادث بعدى و نتيجه اى را كه بدان منتهى 


ص :720 

مى شود بخواند.(١)‏ 

قفاوت مرك و خواب 

آله كرف الألنس يق مونهاق الى لع تك فى عنابها نا 61 زر 


« خداست كه جان هارا در دم مركك مى كيرد و آنها هم كه نمرده اند در خواب مى كيرد. يس هر يكك از جان ها كه 


فر ككن رسيدة باد نكه فى دازة.و آن ديكر زايهيدانقن يرمق كرواتد قا مداق مغ د ]ا 


در آيه فوق مراد از (أَنْفْس»» ارواح استء ارواحى كه متعلق به بدن هاست,. نه مجموع روح و بدن» جون مجموع روح و بدن 
كسى در هنكام مركك كرفته نمى شودء تنها جان ها كرفته مى شودء يعنى علاقه روح از بدن قطع مى كردد» و ديكر روح به 


كار تدبير بدن و دخل و تصرف در آن نمى يردازد . 


مراد به كلمه «موت ها) مركك بدن هاست . 


در آخر آيه خداى تعالى همين ارواح و انفسى را كه در هنكام خواب نمرده اند تفصيل مى دهد, و آن را دو قسم مى كند. 


اولء آن ارواحى كه قضاى الهى بر مركشان رانده شده. آن ارواح را كه در ابتداء خواب كرفته بود نكّه مى دارد و ديكر به 


بدن ها برئمى كرذائل: 


دوّم؛ آن ارواحى كه جنين قضايى بر آنها رانده نشده. آنها را روانه به سوى بدن ها مى كندء تا آن كه براى مدتى معين كه 
مدي البدا ويد كر 'فتياست كدو بمائتك. 


واين كه مدت معين راغايت روانه كردن ارواح قرار داده» خود دليل بر آن است كه مراد به روانه كردن جنس روانه كردن 
است. بدين معنا كه بعضى از انفس را يكبار ارسال مى كند و بعضى را دو بار و بعضى را بيشتر و بيشتر تا برسد به آن مدت 
مقرر . 


ازاين جمله. دو نكته استفاده مى شود: 


اول اين كه نفس آدمى غير بدن اوستء براى اين كه در هنكام خواب از بدن جدا مى شود و مستقل از بدن و جداى از آن 
ذلك كن ى أكتن. 


دوّمء اين كه مردن و خوابيدن هردو «توّفى» و قبض روح است. بله اين فرق بين آنها هست كه مركك قبض روحى است كه 
ديكر ب ركشتى برايش نيستء ولى خواب قبض روحى است كه ممكن است روح دوباره بركردد. 


-١‏ الميزان» ج زحرة ص مرا 


ص :788 


مردم متفكر از همين خوابيدن و مردن متوجه مى شوند كه مدبر امر آنان خداست و روزى همه آنان به سوى خدا برمى كردند 


تلقى تاريخى» اسلامى و علمى از رؤيا 
«...قال يات هذا تأويل رُذيي مِنْ قبل قَدْ جَعلها رَبّى حَمًا...!4 ٠٠١(‏ / يوسف) 
«...كفت: يدر جانء اين تعبير رؤياى يبشين من است كه يروردكارم آن را محقق كرد!) 


مردم از قديم الايام كه نمى توان ابتداى تاريخش را به دست آورد نسبت به امر رؤيا و خواب عنايت زيادى داشته اند. و در هر 
قوم و مردمى قوانين و موازين مختلفى براى تعبير خواب بوده كه با آن قوانين خواب ها را تعبير و رموز آن ها را كشف مى 
كرده اند و مشكلات اشارات آن ها را حل مى نموده اند» و در انتظار خير و شر و يا نفع و ضررى كه فالش را زده بودند مى 


300 0-5 . 
در قرآن كريم نيز به امر خواب اعتنا شده» آن جا كه رؤياى ابراهيم درباره فرزندش را آورده و مى فرمايد: 


« بعد از آن كه با يسرش به «مناا رسيد كفت: اى يسركك منء در خواب مى بينم كه دارم تو را ذبح مى كنمء ببين تا نظرت در 
اين باره جيست؟ كفت: اى يدرمء به جاى آر آن جه كه مأمور شدى...! ») ٠١7(‏ / صافات) ١‏ و ماء ندايش كردم كه اى ابراهيم 


رؤياى خود را تصديق كردى...!5()0١٠‏ و ٠١8‏ / صافات) 
و حكايت رؤياى يوسف عليه السلام را نقل كرده مى فرمايد: 


« زمانى كه يوسف به يدرش كفت: اى يدرم در خواب ديدم يازده ستاره و شمس و قمر را كه دارند برايم سجده مى كنند... 


!) (5 / يوسف) 


همجنين رؤياى دو رفيق زندانى يوسف عليه السلام را حكايت مى كند و رؤياى يادشاه مصر خواب هايى از رسول خدا صلى 
الله عليه و آله حكايت كرده كه مى فرمايد: 


« زمانى كه خداوند ايشان را در عالم رؤيا به تو اندكك نشان داد» كه اككر ايشان را بسيار جلوه مى داد هر آينه سست مى شديد 
ودراين كه به جنكك آنها اقدام بكنيد يا نه نزاع مى كرديد!» (*© / انفال) 


و نيز فرموده: 


«هر آينه خداوند در عالم رؤيا به رسول خود به حق راست كفت: كه به زودى به 


١١و/ الميزان» ج ع ص‎ -١ 


ص :/ا 7 


مسجدالحرام وارد مى شويد انشاءالله» در حالى كه ايمن باشيدء و سرهايتان تراشيده باشد» و تقصير كرده باشيد» و ترسى بر 


شما نباشد!» (77 / فتح) 

و نيز فرموده: 

١‏ ما خوابى را كه به تو نشان داديم قرارش نداديم مككر فتنه و امتحان مردم !) (20 / اسراء) 

لكن دانشمندان طبيعى ارويا رؤيا را يكك واقعيت خارجى نمى دانندء و برايش ارزش علمى قائل نيستند كه درباره حقيقت و 
ارتباطش با حوادث خارجى بحث كنندء مكر عده اى از روانشتاسان آنها كه به شأن آن اعتنا ورزيده و عليه دسته اوّل به ياره 
اى از رؤياهاى صحيح استدلال كرده اند كه از حوادث آينده و يا امور ينهانى به طور شككفت آور خبر داده» به طورى كه 
ممكن ئيست حمل بر اثفاق و صرف تصادق تمود. واين كونه مناماث اتقدر زياد و از طرق معتبر نقل شده كه ديكر نمى 
توان درباره آنها ترديد كرد. اين كروه از دانشمندان اينكونه خواب ها را در كتب خود نقل كرده اند.(1) 

كروه بندى رؤياها 

أ_رؤياهاى ناشى از تخيّلات نفسانى 

اين موضوع قابل انكار نيست كه رؤيا امرى است ادراكىء كه قوه خيال در آن مؤثر و عامل است. اين قوه از قواى فعالى است 
كه دائما مشغول كار است. بسيار مى شود كه عمل خود را از جهت اخبارى كه از ناحيه حس لامسه و يا سامعه و امثال آن 
وارد مى شود ادامه مى دهدء و بسيار هم مى شود كه صور بسيط وو يا مركب از صورتها ويا معانى كه در خزينه خود دارد 
كرفته و آنها را تحليل مى كندء مانند تفصيلى كه در صورت انسان تام الخلقه هستء كرفته به يكك اعضاء از قبيل سر و دست 
حال بسيار مى شود كه آنجه تركيب كرده با خارج مطابقت مى كندء و بسيار مى شود كه مطابقت نمى كندء مانند اين كه 


انسانى بى سر و يا ويا ده سر بسازد. 


-١‏ الميزان» ج ره ص وخرداا 


ص :/77 


مؤثر بر آن مى شود از قبيل مرض و ناملايمات و انحرافات مزاج و امتلا-ء معده و خستكى و غير آن همه در قوه خيال و در 


نتيجه در رؤياها الع كذارة 


لذا مى بينيم كه (در بيدارى و يا در خواب) حرارت ويا برودت شديد در او اثر كرده و در خواب 1 تشى شعله ور ويا برف و 
سرمايى شديد مشاهده مى كند. و كسى كه كرماى هوا در او اثر كذاشته و عرق او را جارى ساخته در خواب حمام كرم و يا 
بركه و خزينه ويا بارش باران را مى بيند» و نيز كسى كه مزاجش منحرف ويا دجار امتلاء معده شده خوابهاى يريشانى مى 


"_ تأثير خصوصيات فردى در رؤيا 


اخلاق و سجاياى انسانى تأثير شديدى در نوع تخيل آدمى دارد. كسى كه در نوع بيدارى دجار عشق و محبت به شخصى شده 
وياعملى را دوست مى دارد به طورى كه هيج كاه از ياد آن غافل نيست او در خواب هم همان شخص و همان جيز را مى 
بيند. و شخص ضعيف النفس كه در بيدارى همواره دجار ترس و وحشت است. و اكر ناكهانى صدايى بشنود هزار خيال كرده 
وامور هولناك بى نهايتى در نظرش مجسم مى شود او در خواب هم همين سنخ امور را مى بيند. همجنين خشم و عداوت و 
عجب و تكبر و طمع و نظاير آن ه ركدام آدمى را به تخيل صورت هاى متسلسلى مناسب و ملا-يم خود وامى دارد» و كمتر 
كسى است كه يككى از اين سجاياى اخلاقى بر طبيعتش غالب نباشد. 


ابه عفية جوت ابت كه اغلب وؤياها از تشاكت ساق انيت كد يكن اذ اذا اسان غاريى واواعلى طبع و نا وان 
الاق نفس رايد تضوق آنها واذاشده'اسث. ذو خقيقت فين دمن در ابن رؤياعا همان كبفيت تأثير تدز عمل اثااسيات 


زاذد خوك حكابة من كلدو سوق آن روباها حقيف ته يكرى غير انم سكا بك كدارد, 


اين است آن حقيقتى كه منكرين واقعيت رؤيا را به انكار واداشته؛ و غير آنجه ما كفتيم دليل ديكرى نداشته؛ و به غير شمردن 
عوامل نامبرده كه كفتيم (در قوه خيال آدمى اثر مى كذارند»») مطلب علمى 


١4 الميزان» ج ره ص‎ -١ 


ص :7898 
ديكرى ندارنك. 


ما هم آن را قبول و مسلم مى داريم. جيزى كه هست بايد كفت دليل نامبرده نمى تواند اثبات كند كه به طور كلى هر جه رؤيا 
ست از اين قببل اسنةة و حقيقت :و واقفيس تدازده يله ابق معنا وااثباث هن كثل كد هر وؤيان حقيقت نيسظة و اين غير 


مدعائ:أبشان اسث. مدغاى ابشان ابن استث كه همه خواب عا حال 3 حقيقت است, 110 


'"_رؤياهاى واقعى 


هيج يكك از ما نيست كه در زندكى خود خواب هايى نديده باشد كه به ياره اى امور خفيه ويا مشكلات علمى ويا حوادث 
آينده از خير و شر دلالتش نكرده باشد. از هر كه بيرسى يا خودش جنين رؤياها داشته» و يا از ديكران شنيده است. جنين امرى 


خواب هايى هست كه رؤياى صالحه و صادقه است و از حقايقى برده برمى دارد كه هيج راهى به انكار آن نيستء و نمى 


توانيم بكوييم هيج كونه رابطه اى بين آنها و بين حوادث خارجى و امورى كه كشف و بيش بينى شده؛ وجود ندارد. 


به طور كلى هيج يكك از رؤياها خالى از حقيقت نيست. به اين معنا كه اين ادراكات كوناكونى كه در خواب عارض بر نفس 
آدمى مى شود وما آنها را رؤيا مى ناميم ريشه ها و اسبابى دارند كه باعث ييدايش آنها در نفس و ظهورشان در خيال مى 
شود. وجود اين ادراكات حكايت از تجسم آن اصول و اسبابى مى كند كه اصول و اسباب آنهاست. بنابراين براى هر رؤيايى 
تعبيرى هست. لكن بعضى از آنها عوامل طبيعى و بدنى در حال خواب اسثت. و تأويل بعضى ديكر عوامل اخلاقى است. بعضى 
ديككر سبب هاى متفرقه اتفاقى است مانند كسى كه در حال فكر در امرى به خواب مى رودء و در خواب رؤيايى مناسب آن 


مى بينك. 


در آنجه كفته شد هيج حرفى و بحثى نيست» بحث و رد و قبولى كه هست درباره رؤيايى است كه نه اسباب خارجى طبيعى 
قارقيو ره اث اسبات مواض ويا اشاقن اسعة وه عه و ابنباته اقل و اعخق اسكدودو عيق هال باحوادك 


خارجى و حقايق كونى ارتباط هم دارد. 72 
تحليل علمى رؤياهاى واقعى 


١_رابطه‏ رؤيا با وقوع حوادث از طريق انتقال 


١ادرؤلا الميزان» ج م ص‎ -١ 
١6 الميزان» ج زفرة ص‎ -" 


صسص: 717١‏ 
امهنا تأويل دن قبل كذ جعلها تخ عنابها! ( ذا ربوست) 
«...اين تعبير رؤياى يبشين من است كه يرورد كارم آن را محقق كرد!!) 


ولباعان كد نا سراد سارح امرض ] دض كدشباقه فى ناركن أرقا بدا رقه ازا نابي كسركن ان فار 
ارتباط امرى است معدوم و نيامده؛ از قبيل به خواب ديدن اين كه يس از مدتى جنين و جنان مى شود. و عينا هم بشود» مورد 
اشكال فده اسك كما ندا ردساة امرض وكردى :1ه )او أمرزى عداف! راد ف افده )عباط يرقزان شوكة و :فول تست 
ميان رؤيا و امرى كه به وسيله يكى از عوامل نامبرده در قبل» از حواس ظاهرى و اخلاقيات و انحراف مزاج وارده بر نفس 
نشدهء ارتباط برقرار كردد. مثل شخصى بدون هيج سابقه اى در خواب ببيند كه فلان محل دفينه و كنجى نهفته است كه سكه 
هايش از جنس طلا و نقره استء و فلان خصوصيات راه هم دارد» و شكل و قيافه ظرف آن هم جنين و جنان استء آنككاه از 
خواب برخاسته به آن نقطه برود و زمين را بكند, و كنج را به عين آن خصوصيات در آنجا بيدا كند» جون معنا ندارد ميان 


نفس آدمى و امرى كه به تمام معنى از حواس ظاهرى و باطنى انسان غايب بوده؛ ارتباط برقرار شود. 


وبه همين جهت در جواب اين اشكال كفته اند: اين ارتباط از اين راه برقرار مى شود كه نفس شخص نائم نخست با سبب 


ارتباط ديكرى برقرار مى شود ميان آن و خود حادثه. 


توضيح اين كه عوالم سه كونه اند: يكى» عالم طبيعت» كه عبارت است از عالم دنيا كه ما در آن زندكى مى كنيم» و 


موجودات در آن صورت هايى هستند مادى» كه بر طبق نظام حركت و سكون و تغيبر و تبدل جريان مى يابد. 


عالم دوّمء عالم مثال است كه مافوق اين عالم قرار دارد. به اين معنا كه وجودش مافوق وجود اين عالم است (نه اين كه فوق 
مكانى باشد) و در آن عالم نيز صور موجودات هست. اما بدون ماده» كه آنجه حادثه در اين عالم حادث مى شود از آن عالم 


نازل 


ص 17/١١:‏ 
مى كرددء و باز هم به آن عالم عود مى كندء و آن عالم نسبت به اين عالم و حوادث آن سمت علدت و سببيت را دارد. 


عالم و كلياتش وجود دارد» اما بدون ماده طبيعى» و بدون صورت مثالى» كه آن عالم نسبت به عالم مثال نيز سمت عليّت و 


سببيت را دارد. 


نفس آدمى به خاطر تجردّشء سنخيتى» هم با عالم مثال دارد و هم با عالم عقل. وقتى انسان به خواب رفت و حواسش دست از 
كار كشيدء طبعا از امور طبيعى و خارجى منقطع شده و متوجه به عالم مثال و عقل كه خود هم سنخ آنهاست مى شود. ودر 
نتيجه ياره اى از حقايق آن عوالم رابه مقدار استعداد و امكان مشاهده مى نمايد.(1١)‏ 


"_درجات وضوح رؤيا 


اكر نفسء كامل و متكمن از دركك مجرّدات عقلى باشدء آن مجردات را دركك نموده واسباب كائنات را آن طور كه هست 
يعنى به طور كلت و نوريّت در يبيش رويش حاضر مى سازد. و اكر آن مقدار كامل نبود كه به طور كلت و نوريّت استحضار 
كندء به نحو حكايت خيالى و به صورت ها واشكال جزثئى و مادى كه با آنها مأنوس است حكايت مى كند, آنطور كه خود 
ما در بيدارى مفهوم كلى سرعت را با تصور جسمى سريع الحركت حكايت مى كنيم؛ و مفهوم كلى عظمت را به كوه و مفهوم 
كلى رفعت و علو را به آسمان و اجرام آسمانى» و شخص مكار را به روباه و حسود را به كركك و شجاع را به شير» و همجنين 


غير اين ها را به صورت هايى كه با آن مأنوس هستيم تشبيه و حكايت و مجسم مى سازيم. 


اين صورتى است كه نفس متمكن از ادراك مجردات آنطور كه هست بوده باشدء و بتواند به آن عالم ارتقاء يابد» وكرنه تنها 
از عالم طبيعت به عالم مثال ارتقاء يافته و جه بسا در آن عالم حوادث اين عالم را به مشاهده علل و اسبابش مشاهده نمايدء 


بدون اين كه با تغيير و تبديل تصرفى در آن بكند. 


واين كونه مشاهدات نوعا براى نفوسى اتفاق مى افتد كه سليم و متخلق به صدق و صفا باشند. اين آن رؤياهايى است كه در 


حكايت از حوادث صريح است.(7) 


"'_مثال سازى و تعبير با قرينه يا ضد حادثه 


١١ الميزان» ج فر ص‎ -١ 
١ الميزان» ج زفرة ص‎ -" 


717/7١: ص‎ 


جه بسا كه نفس آنجه را كه در آن عوالم مشاهده مى كند با مثال هايى كه بدان مأنوس است ممثل مى سازد. مثلا ازدواج 
(7ينده) راابه صورت جامه در تن كردن حكايت مى كندء و افتخار را به صورت تاج» و علم راابه صورت نور و جهل را به 


صورت ظلمتء و بى نامى و كُوشه نشينى را به صورت مركك مجسم مى سازد. 


بسيار هم اتفاق مى افتد كه در آن عالم هر جه را مشاهده مى كنيم نفس ما منتقل به ضد آن مى شودء همجنان كه در بيدارى 


هم با شنيدن اسم ثروت منتقل به فقرء و با تصوّر آتش به بخ واز تصور حيات منتقل به تصور مركك مى شويم... 


از جمله مثال هاى اين نوع رؤياهاء اين خوابى است كه نقل شده مردى در خواب ديد به دستش مُهرى است كه با آن دهان و 
عورت مردم را مهر مى كند. از ابن سيرين يرسيد» در جواب كفت: تو به زودى مؤذن مى شوى. ودر ماه رمضان مردم با 


از آنجه كذشت اين معنا روشن كرديد كه رؤياهاى حق به يكك انقسام اوّلىء تقسيم مى شود به رؤياهاى صريحى كه نفس 
نائم و صاحب رؤيا در آن هيج كونه تصرفى و تمثيلى نكرده؛ و قهرا و بدون هيج زحمتى با تأويل خود منطبق مى شود. 
دوّم» رؤياهاى غيرصريحى كه نفس صاحب رؤيا از جهت حكايت» در آن تصرف كرده استء حال يا به تمثيل» و يا به انتقال 


از معناى رؤيا به جيزى كه مناسب آن و يا ضد آن است. 


اين قسم رؤيا آن قسمى است كه محتاج به تعبير استء تا متخصص آن را به اصلش كه در رؤيا مشاهده شده بركرداند. مث 
تاجى را كه مى كويد در خواب ديده ام به افتخار. مركك را به حيات»؛ و حيات را به فرج بعد از شدت» و ظلمت را به جهل» و 


حيرت را به بدبختى تعبير كند. 


آنككاه قسم دوم, به يكك تقسيم ديكرى منقسم مى شود به دو نوع يكى آن رؤيايى است كه نفس صاحب رؤيا فقط يكبار در 
آن تضرف من كندة و ال اتحداديده يهجو دركرقى :متاستب و يا قد اث معقل كفعو و أن واحكانت فى كتدوبو افرش اذ 


آن هم به جيز ديكرى به طورى كه بركرداندن آن به اصل و ريشه اش دشوار نيست.(1) 


©"_آاشفتكى و بهم بيوستكى توالى انتقالات و دشوارى تعبير 


١ع الميزان» ج ة ص‎ -١ 


ص :7/7 


قسم دوّم» آن رؤيايى است كه نفس صاحبش به يكك انتقال و دو انتقال اكتفا ننموده؛ مثلا از آنجه ديده منتقل به ضدش شده. 
وازآن ضد به مثل آن ضدء واز مثل آن ضد به ضد آن مثلء و همجنين بدون اين كه به حدى توقف كرده باشد انتقال بعد 
از اتتقال و تصرف بعد از تصرف كرده. به طورى كه ديكر مشكل است كه تعبي ركو بتواند رؤياى ناميرده را به اصلش 
ب ركرداند. 


اين كونه رؤياها را اضغاث احلام مى نامند, كه تعبير ندارد» براى اين كه يا دشوار استء و يا ممكن نيست تعبيرش كرد از اين 


جا به خوبى روشن كرديد كه به طور كلى رؤياها داراى سه قسم كلى هستند: 

١‏ رؤياهاى صريحى كه احتياجى به تعبير ندارد. 

؟ رؤياهاى آشفته يا اضغاث احلام»كه از جهت دشوارى و يا تعذرء تعبير ندارد. 

“' رؤياهايى كه نفس صاحبش در آن به حكايت و تمثيل تصرف كرده است. اين قسم از رؤياهاست كه تعبير مى شود.(١)‏ 
رؤيا از نظر قرآن 

در قرآن مجيد مؤيد آنجه در بالا كفته شد هست. 

يكجا مى فرمايد: 

مو اذى يتؤفيكم بالِّل - او كسى است كه شما راد شب مى كيرد 

20 /انعام) 

در جاى ديكر مى فرمايد: 


١‏ أللهُ يتَوَفَى الانْفس حينّ مَوْتِها وَ التى لَمْ تَمَْتْ فى منامها يمك التى قَضى عَلَيِهَا الْمَوْتَ وَيُرْسِل الاخرى - خداست كه جان 
هارادر موقع مردنش مى كيرد» و همجنين آنهايى كه نمرده در خوابشان مى كيرد» يس آن كه م ركش فرارسيده نكّه مى 


داردء و آن ديكر را مى فرستد!) (57 / زمر) 


ظاهر اين دو آيه اين است كه نفوس در موقع خواب از بدن ها كرفته مى شود, و ديكر ارتباطى با حواس ظاهرى بدن ندارند» 


و به نوعى انتقال و رجوع و منتقل به عالم ربوبى مى شوند كه بى شباهت به مركك نيست. 


١ع الميزان» ج زفرة ص‎ -١ 


ص :71/5 
خداى تعالى در كلام خود به هر سه قسم رؤياى نامبرده اشاره كرده است: 
از قسم اوّلء رؤياى ابراهيم و رؤياى مادر موسى و ياره اى از رؤياهاى رسول خدا صلى الله عليه و آله را آورده است. 


قسم دوم را هم در جمله ١‏ اضغاث احلام خواب هاى آشفته»» اشاره كرده؛ كه جنين رؤياها هم هست. 


وازقسم سومء رؤياى يوسف و رؤياهاى دو رفيق زندان اوء و رؤياى يادشاه مصر كه هر سه را در سوره يوسف آمده برشمرده 
است.(0) 


اذراك هاى مخصوص 


ادراك هاى مخصوص بصيرت 


1١ الميزان» ج زفرة ص ع8‎ -١ 


ص :71/0 


يكك حقيقت قرآنى كه جاى انكار ندارد هست و آن اين كه با ورود انسان در كلستان ولايت الهى و قرب او به مقام قدس و 


كبرياى خدايى» برايش درى به ملكوت آسمان ها و زمين باز مى شود كه مى تواند آيات بزركك الهى و انوار جبروتى خاموش 
نشدنى خدايى راكه بر ديكران مخفى است از آن در مشاهده كند. 


امام صادق عليه السلام فرمود: «اكر نه اين بود كه شيطان ها اطراف دل هاى بنى آدم كردش مى كنند حتما ملكوت آسمان ها 


و زمين را مى ديدنك!) 


از ييامبر صلى الله عليه و آله روايت كرده اند فرمود: «اككر اين زيادى در صحبت شما و بى قيدى و اغتشاش دل هاى شما نبود 


حتما آن جه من مى بينم مى ديديد و آن جه من مى شنوم مى شنيديد!) 
خداى تعالى در سوره عنكبوت مى فرمايد: 


١و‏ الّذِينَ جام دوا فينا لَنَهْدِينَهُعْ يكنا - كسانى كه در راه ما مجاهده كرده اند حتما آنان را به راه هاى خود رهبرى مى كنيم!) 


(9© / عنكبوت) 

ظاهر آيه سوره حجر كه يقين را فرع عبادت دانسته بر همين مطلب دلالت دارد؛ مى فرمايد: 
وزاك وحح امك انق عخداع راهادت 2 اونا 

(44 /حجر) 


در سوره انعام مى فرمايد: 


ص :717/82 

«واين جنين به ابراهيم ملكوت آسمان ها و زمين را نشان مى دهيم و تا از يقين داران باشد!» (/ انعام) 
كه صفت يقين را مربوط به مشاهده ملكوت نموده است . 

ودر سوره تكاثر فرموده : 


كلا لَو تَعلْمُونَ عِلمَ اليقين. لَمََوْنٌ الجحيم. ثم لَتَرونها عَينَ اليقين- بس كنيد! اككريه غلم ببق دزا كف يقينى) مى دانستيد 
حتما جهنم را مى ديديد آنككاه به طور عين اليقين (ديدن يقين) آن را مى ديديد!» (0 7 تكاثر) 


ودر سوره مطففين مى فرمايد: 


« همانا نامه نيكان در عليين است و تو جه مى دانى كه عليين جيست؟ كتابى است نوشته كه مقربين مشاهده اش مى كنند!) 


(16 تا 5١‏ / مطففين) 


اين معنى با آنجه بيش از اين كذشت كه قرآن كريم راه تفكر فطرى را كه بشر را بر آن آفريده و اساس زندكى انسانى را بر 
آن قرار داده است تأييد و تصديق مى كند هيج كونه منافاتى ندارد زيرا اين راهى غير فكرىء و موهبتى الهى است كه تنها به 
آن بندكانى كه مى خواهد مى دهد و العاقبه للمتقين!(١)‏ 


رؤيت با جشم و رؤيت بدون جشم 


« كفت: يروردكارا خودت را به من بنما كه ترا بنكرم! كفت: هركز مرا نخواهى ديد ولى به اين كوه بنككرء اككر به جاى خويش 


)فارعا/٠(‎ 


اكر مسئله رؤيت و نظر انداختن را عرضه به فهم عوام و مردم متعارف كنيم بدون درنكك آن را حمل بر رؤيت و نظرانداختن به 
جشم مى كنند» و لكن اين حمل صحيح نيستء زيرا ما شكك نداشته و نخواهيم داشت در اين كه رؤيت عبارت است از اين كه 
جهاز بينايى به كار بيفتد واز صورت جسم مبصرء صورتى به شكل آن و به رنكك آن برداشته ودر ذهن انسان رسم كندء 
خلاصه اين كه عملى كه ما آن را ديدن مى خوانيم عملى است طبيعى و محتاج به ماده جسمى در مبصر و باصر هر دوء و حال 
آن كه به طور ضرورت و بداهت از روش تعليمى قرآن برمى آيد كه هيج موجودى به هيج وجهى از وجوه شباهت با خداى 
سبحان ندارد» يس از نظر قرآن كريم خداى سبحان جسم و جسمانى نيستء و هيج مكان و جهت و زمانى او را در خود نمى 
كتجائنة 


١٠١8 الميزان» ج يدص‎ -١ 


ص :/71/1 
و هيج صورت و شكلى مانند و مشابه او ولو به وجهى از وجوه يافت نمى شود . 


معلوم است كسى كه وضعش اين جنين باشد ديدن به آن معنايى كه ما براى آن قائليم به وى متعلق نمى شود» و هيج صورت 
ذهنيه اى منطبق با او نمى كردد. نه در دنيا ونه در آخرت. 

تمناى اين كه خداوند در عين اين كه منزه از حركت و زمان و مكان و نواقص ماديّت است خود را به انسان نشان دهد و به 
جشم انسان قدرتى دهد كه بتواند او را ببيند به شوخى شبيه تراستء تا به يكك بيشنهاد جدى؛ خلاصه كلام اين كه مكر 
ممكن است خداوند سببى از اسباب مادى را آنقدر تقويت كند كه با حفظ حقيقت و اثر خود, در يكك امر خارج از ماده و 
آثار ماده و بيرون از حد و نهايت عمل نموده و اثر باقى بككذارد؟ 


جشم ما سببى است از اسباب مادى كه سببيتش تنها در امور مادى است و محال است عمل آن متعلق به جيزى شود كه هيج 


اثرى از ماديت و خواص ماديت را ندارد. 


بنابراين به طور مسلم اككر موسى عليه السلام در آيه مورد بحث تقاضاى ديدن خداى را كرده غرضش از ديدن غير اين ديدن 
بصرى و معمولى بوده. قهرا جوابى هم كه خداى تعالى به وى داده نفى ديدنى است غير اين ديدنء جه اين نحو ديدن امرى 


نيست كه سؤال و جواب بردار باشد و موسى تقاضا كند و خداوند دست رد به سينه اش بزند.212. 
بصيرت انسان به نفس خود 

ابل الإِنْسانٌ عَلى نَفْسِهِ بَصِيرَةٌ 0( /قيامت) 

«بلكه انسان خود بر نيكك و بد خويش به خوبى آكاه است!!) 


«بصيرت» به معناى رؤيت قلبى و ادراكك باطنى است. معناى آيه اين است كه انسان صاحب بصيرت بر نفس خويش است و 
خود را بهتر از هر كس مى شناسد و اككر با ذكر عذرها از خود دفاع مى كند» صرفا براى اين است كه عذاب را از خود 


جه زمانى جشم بصيرت انسان باز مى شود؟ 


/ الميزان» ج 0 ص‎ -١ 
10 الميزان» ج أخرة ص‎ -" 


ص :717 
١‏ لَقَدْ كنت فى عَفْلَهِ مِنْ هذا فَكسّفنا عَنْكك غطاءك فَبِصَرَك الْيَوْمَ حديدٌ !» (؟7 /ق) 


« تو در دنيا از اينهايى كه فعا مشاهده مى كنى و به معاينه مى بينى در غفلت بودى» هرجند كه در دنيا هم جلو جشمت بود و 
مركراق توغابس تمن شد لكن تعاق ود سكن نويه اسباية 2ران دركف ]ا تياغافل ساعة ويردة و حائلى مين قويو ايم 
حقايق افكند. اينكك ما آن يرده را از جلو درك و جشمت كنار زده ايم و در نتيجه بصيرت و جشم دلت امروز كه روز قيامت 


استء تيزبين و نافذ شده؛ و مى بينى آنجه را كه در دنيا نمى ديدى !) 
ازاين آيه دو نكته استفاده مى شود : 


١اين‏ كه روز قيامت را به روزى معرفى مى كند كه در آن روز يرده غفلت از جلو جشم بصيرت كنار مى رود و در نتيجه 
انسان حقيقت امر را مشاهده مى كند! 


"اين كه آنجه خدا براى فرداى قيامت انسان تهيه ديده» از همان روزى تهيه ديده كه انسان در دنيا بوده ولى جيزى كه هست 


از جشم بصيرت او ينهان بوده استء» و مخصوصا از همه بيشتر اين حقيقت براى او ينهان بوده» كه روز قيامت روز كنار رفتن 


يرده هاء و مشاهده يشت يرده است . 


براى اين كه اوّلا غفلت وقتى تصور دارد كه در اين ميان جيزى باشدء و ما از بودنش غافل باشيمء و از سوى ديكر تعبير به 
«١غطا‏ يرده) كرده و اين تعبير در جايى صحيح است كه يشت يرده جيزى باشدء و يرده آن را يوشانده باشد» و بين بيننده و آن 
حائل شده باشد. و از سوى سوم تعبير به حدّت و تيزبينى در جايى صحيح است و جشم تيزبين در جايى به درد مى خورد كه 


بخواهد يكك ديدنى بسيار دقيقى را ببيند» وكرنه ياى موجود دقيقى در بين نباشدء احتياجى به جشم تيزبين ييدا نمى شود.(١)‏ 
وسايل ايجاد بصيرت 

اتَبِصرَةٌ وَ ذكرى لِكلّ عبد تين )(8/ق) 

«نا وسيله بينايى و بيدارى براى هر بنده توبه كارى باشد !) 


بعد از شرح نظام خلقت در آيات قبل در اين آيه مى فرمايد: « تا مايه 


-١‏ الميزان» ج 31 ص خرف 


ص :71/9 
بصيرت و تذكر هر بنده اى باشد كه دائما به سوى ما توبه مى آورد!) 


مى فرمايد: اكر آسمان را بنا كرديم» و زمين را كسترده ساختيم» و اكر عجايبى از تدبير در آن جارى ساختيم» همه براى اين 
بود كه تبصره اى باشدء تا بصيرت انسان ها را به كار بيندازد» و ذكرايى باشد» تا تذكر آنان را كارى سازد. البته معلوم است 


تنها از انسان ها بصيرت و تذكر آن افرادى به كار مى افتد»كه زياد به سوى خدا رجوع مى كنند.(1) 
حجاب بين انسان و خدا 

قال رَبٌّ آرنى أنْظَ لَك قالَ لَنْ ترانى...!» (167 / اعراف) 

« كفت يروردكارا خودت را به من بنما كه ترا بنككرم» كفت: هركز مرا نخواهى ديد ولى...!) 

از امام موسى بن جعفر عليه السلام روايت شله: 


« بين خدا و خلقش غير خود خلق حجابى نيست». يس اكر از خلق خود محجوبى شده اين محجوبى اش مانند محجوب بودن 
ماديانةبوتخاطر خحابل داق ابلح تبسك او اذ خلقكن مستون السك عدون مدر مستوو او ير كةو شارسعه يؤر كن ستاو 


معبودى جز او نيست!») 
همين معنا از امام رضا عليه السلام هم روايت شده است. 


روايت شريفه بالاء معرفت حقيقى به خدا و آن معرفتى را كه جهل و خطا و زوال و تغيير نمى يذيرد تفسير نموده و مى فرمايد: 
خداى تعالى از هيج موجودى يوشيده و نهان نيست مككر به وسيله خود آن موجود! (به خلاف ما كه اكراز كسى و يا جيزى 
ينهان شويم بوسيله ديوار يا جيز ديكرى خود را ينهان مى كنيم.) 


يس در حقيقت حجاب و مانع از مشاهده خداى تعالى خود موجودات هستند. ساتريت و حجاب بودن موجودات به طور 
ملاع مغ سان انيت اق ابجع حسحاته و اف باد حداف بسوحاف امسا زا قرول تعرد. ليوف ال 1ل ايز 
دض ممفلوقاك ابقاق ر] الستعاسةم ركد عاق اهف وكنى كذاره سه كوتد دايع كه ونا راواه عش اعم 
كنندء آرى علم به او هميشه و در هر حال هستء ولكن علم به علم است كه كاهى و به خاطر سر كرمى به جيزهايى ديكر 
مفقود مى كردد.(؟) 


انواع افعال ينهان از حس انسان 
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«...سحر را به مردم ياد مى دادند...!) 


جاى هيج ترديدى نيست كه برخلاف عادت جارى افعالى خارق العاده وجود دارد. بسيارى از اين كارها از كسانى سرمى زند 


كه با تمرين» نيروى انجام آن را يافته اند. مثلا مى توانند زهر كشنده را بخورند و يا روى طناب راه بروند. 


بسيارى ديكر از آنها اعمالى است كه بر اسبابى طبيعى و ينهان از حس و درك مردم متكى استء و خلاصه صاحب عمل به 
اسباى دست مى زتد كه ذيكران آن اسبات وا تشتاخعه اثذهعاتيد كنيى كه ثامة اق فى اسك كد غير ختووش كن خطوط أن 


را نمى بيند (از قبيل نوشتن با آب بياز») كه در برخورد با آتش خطوطش ظاهر مى شود. 


بسيارى ديكر از اين كونه كارها به وسيله سرعت حركت انجام مى يذيرد» سرعتى كه بيننده آن را تشخيص ندهدء و جنين 
يندارد كه عمل نامبرده بدون هيج سببى طبيعى اين طور خارق العاده انجام يافته ؛ مانند كار شعبده بازان. 


همه اين ها افعالى هستند كه مستند به اسباب عادى مى باشند. جيزى كه هست ما سببيت آن اسباب را نشناخته ايم و بدين 


جهت يوشيده از حس ماستء و يا براى ما غير مقدور است.(2)1 
رابطه اراده با خارق العاده 


افعال خارق العاده اى وجود دارد كه مستند به هيج سببى از اسباب طبيعى و عادى نيست,ء مانند خبردادن از غيب و مخصوصا 
آنجه مربوط به آينده است. و نيز مانند ايجاد محبت و دشمنى و كشودن كره ها و كره زدن كشوده هاء و به خواب كردن و يا 
بيمار كردنء و يا خواب بندى و احضار و حركت دادن اشياء با اراده و از اين قبيل كارهايى كه مرتاض ها انجام مى دهند, و به 


هيج وجه قابل انكار نيست. 


خوارق را به آدمى مى دهد دقت و تأمل كنيم, و نيز تجارب علنى و اراده اين كونه افراد را در نظر بكيريم» براى ما معلوم مى 


شود كه 
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اين كونه كارها با همه اختلافى كه در نوع آنهاست مستند به قوت اراده؛ و شدت ايمان به تأثير اراده است. 


عاكا اس 


جون اراده تابع علم و ايمان قلبى استء هرجه ايمان آدمى به تأثير اراده بيشتر شدء اراده هم مؤثرتر مى شودء كاهى اين ايمان و 
علم بدون هيج قيد و شرطى بيدا مى شود و كاهى در صورت وجود شرايطى مخصوص دست مى دهده مثل ايمان به اين كه 
اكر فلان خط مخصوصى را با مدادى مخصوص و در مكانى مخصوص بنويسيمء باعث فلان نوع محبت و دشمنى مى شود. و 
يااكر آثينه اى را در برابر روى طفلى مخصوص قرار دهيم» روح فلا-نى احضار مى كردد؛ و يا اكر فلان افسون مخصوص را 


بخوانيم» آن روح حاضر مى شود. و از اين قبيل قيد و شرط ها كه در حقيقت شرط بيدا شدن اراده فاعل است. 


يس وقتى علم به حد تمام و كمال رسيد و قطعى كرديدء به حواس ظاهر انسان حس درك و مشاهده آن امر قطعى را مى 


دهد» تو كويى جشم آن را مى بيند و كوش آن را مى شنود. 


شما خواننده عزيز مى توانى صحت اين كفتار را بيازمايى» و به نفس خود تلقين كنى كه فلان جيز يا فلان شخص الان نزد من 
حاضر است و دارى او را مشاهده مى كنى. وقتى اين تلقين زياد شدء رفته رفته بدون شكك مى يندارى كه او نزدت حاضر 
استء به طورى كه اصلاً باور نمى كنى كه حاضر نباشدء و از اين بالاتر» اصللا متوجه غير او نمى شوىء آن وقت كه او را به 
همان طور كه مى خواستى روبروى خودت مى بينى. واز همين باب تلقين است كه در تاريخ مى خوانيم برخى اطبا امراض را 
معالجه كرده اند» يعنى به مريض قبولانده اند كه بيمار نيست. 


اكأر قوت اراده اين قدر اثر داشته باشدء و اككر اراده انسان قوى شدء ممكن است كه در غير انسان هم اثر بكذارد. بدين معنا كه 


اراده صاحب اراده در ديكران كه هيج اراده اى ندارند اثر يكذارد. 
اين تأثير به دو صورت انجام مى كيرد: يكى بدون قيد و شرط و يكى در صورت وجود ياره اى شرايط .(21 
تلقين و حقيقت احضار ارواح 


با توجه به دو مطلب فوق الذكر جند مطلب روشن مى كردد: 
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اول اين كه ملاكك در تأثير اراده خارق العاده» بودن علم قطعى براى آن كسى است كه خارق عادت انجام مى دهد. و اما اين 
كه اين علم با خارج هم مطابق باشدء لزومى ندارد. (به شهادت اين كه اكر خود شما مطلبى را در نفس خود تلقين كنيد؛ به 
همان جور كه تلقيق كرده ايك آن را مى بيتبذ») واليز به.شهادت ابن كه دارند كان تسخير كواكب» حون معتقد شدند كه 
ارواحى وابسته ستاركان است. و اكر ستاره اى تسخير شودء آن روح هم كه وابسته به آن است مسخر مى كردد. لذا با همين 


اعتقاد باطل كارهايى خارق العاده انجام مى دهدء بااين كه در خارج جنين روحى وجود ندارد. 


اى بسا كه آن ملائكه و شياطين هم كه دعانويسان و افسونكران نام هايى براى آنها استخراج مى كنند, و به طريقى مخصوص 


آن نام ها را مى خوانند» و نتيجه هم مى كيرند از همين قبيل باشد. 


و همجنين آن جه را كه دارندكان احضار ارواح دارند» جون ايشان دليلى بر بينش از اين ندارند» كه روح فلان شخص در قوه 
خيال او» و يا بكو درمقابل حواس ظاهرى آنان حاضر شده؛ و اما اين ادعا را نمى توانند بكنند كه به راستى و واقعا آن روح در 
خارج حضور يافته است» جون اكر اين طور بود بايد همه حاضران در مجلس روح نامبرده را ببينند. جون همه حضار حس و 
دركك طبيعى وى را دارند» يس اكر آنها نمى بينند و تنها تسخي ركننده آن روح را مى بيند» معلوم مى شود روحى حاضر نشده. 
بلكه تلقين و ايمان آن آقا باعث شده كه جنين جيزى را در برابر خود احساس كند. 


است كه بيدار و مشغول كار خويشند و هيج اطلاعى ندارند كه در فلان محل روح آنها را احضار كرده اند. 


روح وقتى احضار مى شود جنان نيست كه واقعا در خارج ماده تحقق يافته باشد» بلكه روح شخص مورد نظر در مشاعر احضار 
كننده حاضر شده و او آن رااز راه تلقين بيش روى خود احساس مى كندء و سخنانى از او مى شنود. نه اين كه واقعا ودر 


خارج مانند ساير موجودات مادى و طبيعى حاضر شود . 


دوّم اين كه دارنده جنين اراده مؤثر» اى بسا در اراده خود بر نيروى نفس و ثبات شخصيت خود اعتماد كند, مانند غالب 


مرتاضان. و بنابراين اراده آنان قهرا محدود واثر آن مفيد خواهد بودء هم براى صاحب اراده. و هم در خارج.(ل!) 


هم آهنكى اراده انسان با اراده خدا 
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جه بسا مى شود كه افراد صاحب اراده قوى و مؤثر مانند انبياء و اولياء كه داراى مقام عبوديت براى خدا هستندء و نيز مانند 
مؤمنين كه داراى يقين به خدا هستند» در اراده خود اعتماد بر يرورد كار خود كنند. اين جنين صاحبان اراده هيج جيزى را اراده 
نمى كنندء مككر براى يرورد كارشانء و نيز به مدد او و اين قسم اراده؛ اراده اى است طاهرء كه نفس صاحبش نه به هيج وجه 
استقلالى از خود دارد؛ و نه به هيج رنككى از رنكك هاى تمايلات نفسانى متلون مى شود, و نه جز به حق بر جيز ديكرى اعتماد 


مى كند» يس جنين اراده اى در حقيقت اراده رانى است» كه (مانئد اراده خود خدا) محدود و مقيد به جيزى نيسث. 


اين نوع اراده انبياء و اولياء و صاحبان يقين» از نظر مورد» دو قسم است: يكى اين كه موردش مورد تحدى باشد و بخواهد مثل 
نبوت خود رااثبات كندء كه دراين صورت آن عمل خارق العاده اى كه به اين منظور مى آوردء «معجزه) استء و قسم 
دومش كه مورد تحدى نيستء «كرامت» است. و اكر دنبال دعايى باشد «استجابت» دعاست. 


قسم اوّلُ كه در مطالب قبل بحث شد اككر از باب خب كيرى و يا طلب يارى از جن و ياارواح وامثال آن باشد» نامش را 


«كهانت» مى كذارند و اكر با دعا و افسون و يا طلسمى باشد «سخر) مى نامند . 


نكته آخر اين كه خارق العاده هر جه باشدء دائر مدار قوت اراده استء كه خود مراتبى از شدت و ضعف دارد. و جون جنين 
استء. ممكن است بعضى از اراده ها اثر بعضى ديكر را خنثى سازدء همان طور كه مى بينيم معجزه موسى سحر ساحران را 
باطل مى كندء و با آن كه اراده بعضى از نفوس مؤثر نيفتد به خاطر اين كه نفس صاحب اراده ضعيف ترء و آن ديكرى قوى 
تر باشد.(1) 


ادراك مخصوص نبوت 
كاذ قات الدواحقة فنك الله اقيق شري و نفو بيه وا قر 


« مردم يكك كروه بودند» يس نخدا بيغمبران را نويد دهنده و بيم دهنده برانككيخت و...!) 


نبوت يكك كمال فطرى و ادراكك مخصوصى است كه جز افراد معدودى كه 
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مشمول عنايت يرورد كار شده اند واجد آن نمى شوند جنان كه انسان بالغ ميل و ادراكك خاصى به ازدواج دارد كه ساير افراد 
واجد آن نيستند با اين كه همه افراد جه بالغ و جه نابالغ داراى فطرت انسانى هستند و اين ادراكك هم مربوط به فطرت است. 
بنابراين» نبوت از انسانيت و فطرت انسان خارج نيستء و نيز سعادتى كه مردم به راهنمايى نبوت مى يابند بيرون از حيطه 


افرش ويكاته از وجوه السائيشاق ثم باشه و كرنه كمال وسعادت انساتى شمرده ثمى 4د1 11 
تفاوت ادراك هاى مخصوص با ادراكات عقلى و فكرى 


فرضيه فاسدى كه يكى از دانشمندان علم الاجتماع كه خود در بحث هاى دين و حقايق مبدأ و معاد قدم راسخى ندارد فرض 
كرده اين است كه: نبوت يكك نبوغ مخصوص اجتماعى است كه در اثر استقامت فطرت و سلامت عقل در بعضى از انسان ها 
به وجود آمده ودر نتيجه نوابغى از ميان مردم برخاسته و ايشان را به صلاح و سعادتش رهبرى مى كنند, اين نابغه اجتماعى 


در رد اين فرضيه بايد كفت: فكر و مصلحت انديشى كه در اين فرضيه نبوغ آن با نبوت تطبيق شده. از خواص عقل عملى 
است كه نيكى ها را به واسطه مصالحى كه دارد از بدى هاى مفسده دار تميز مى دهدء و آن از هداياى مشترك فطرت است 
كه همه افراد انسان از آن برخوردارند. همين عقل موجب اختلا-ف در اجتماع مى شود و بدون كمكك و همراهى نمى تواند 
آن را رفع نمايد. و بايد از راه يكك ادراكك ممتازى كه جز در بعضى از افراد انسان وجود فعلى يبدا نمى كند رهبرى شودء تا 


در نتيجه فطرت انسانى به سعادت حقيقى خود در دنيا و آخرت نائل كردد. 


ازاين جا روشن مى كردد كه اين ادراكك از سنخ ادراكات فكرى نيستء يعنى آنجه از راه فكر واز روى مقدمات عقلى به 


دست مى آيد غير از جيزى است كه از راه اين ادراك نبوى حاصل مى شود و ناجار راه آنها هم با يكديكر تفاوت دارد. 


انسان يكك ادراكك روحى باطنى دارد كه كاهى در بعضى از افراد ظهور بيدا كرده و براى او راهى به عالم ماوراء طبيعت باز 
مى كند و معلومات و معارف عجيبى غير از آن جه از راه عقل و فكر به دست مى آيد به او اعطاء مى نمايد. دانشمندان علم 


النفس شرق و بسيارى از فلاسفه ارويا به اين معنى تصريح كرده اند. 
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نيرويى كه بيغمبر به واسطه آن صلاح را از فساد تميز و تشخيص مى دهد يكك شعور باطنى و مرموزى است وراء آن شعور 
فكرى كه در همه افراد انسان وجود دارد. تفاوت ادراكك فكرى با ادراكك مخصوص در اين است كه بعضى از ادراكات به اين 
نحو صورت مى كيرد كه صورتى از مدركء در ذهن وجود بيدا مى كند و آن صورتء خارج را نمايش مى دهد. اين كونه 
ادراكات قابل خطا و تغيير استء زيرا ممكن است در تطبيق صورت ذهنى بر خارج» قصور و اشتباهى رخ دهدء ولى دسته 
ديكر از ادراكات به توسط صورت ذهنى نيست بلكه خود نفسء وجود مدرك را درك مى كند و حضورا آن را مشاهده مى 
نمايد. اين كونه ادراكات ابدا قابل خطا و تغيير نيست.(١)‏ 


معصوميت نفى خطا در ادراك هاى مخصوص 


آن امر روحى كه اختلاف جامعه را رفع مى كند و انسان را به طرف كمال خويش سوق مى دهد يكك ناموس تكوينى است و 
"نغباورت: است:اذ: رساندن هر نوعى از انواع به كمال وجودى و سعادت حقيقى خود. همان سببى كه در خارج» وجود 
حقيقى به انسان داده» و او را با يك هدايت حقيقى و تكوينى به سر منزل مقصود رهبرى مى كند و امور خارجى از اين نظر 
كه در خارج موجودند قابل خطا و غلط نيستند» زيرا اساسا خطا مربوط به امور فكرى و ادراكات تصديقى است. 


نبوت از سنخ هدايت تكوينى است و سبب آن همان دستكاه ايجاد و تكوين استء بنابراين» غلط و خطايى در آن راه نخواهد 
يافت. يعنى دستكاه ايجاد كه روح نبوت و ادراكك وحى را در بيغمبر قرار مى دهد اشتباه نمى كند و اين ادراك هم جون 
وسيله هدايت تكوينى است قابل خطا و اشتباه نخواهد بود. 

بنابراين» روح نبوى هميشه با نيروى عصمت همراه است و ييغمبر در امر دين و تشريع قوانين از خطا مصون مى باشدء و اين 
عصمت غير از عصمت از معصيت استء زيرا اين مصونيت از خطا در مقام كرفتن وحى است. مرحله ديكرى از عصمت نيز در 
راه سعادت تكوينى و رسيدن به كمال وجودى واقع شده و آنء مصونيت بيغمبر در مقام تبليغ رسالت و رساندن وحى به مردم 


اسث.(240 


شناخت القائات و خاطرات مَلكى و شيطانى 
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ص :7/2 

اقَنادنّهُ الملاائكة وَ هُوَ قائِمٌ يُصَلَى فى المبخراب...! (79/ آل عمران) 

«ملائكه او را ندا دادند هنككامى كه در محراب به نماز ايستاده بود...!) 

شياطين و ملائكه با القاء نمودن معانى مربوطه به خود در قلوب افراد انسانى» با آنان تكلم مى كنند. 


قرآن كريمء معانى اى را كه شيطان در «قلوب مردم» القاء مى كندء كلام و قول شيطان محسوب داشته است. در آيات قرآنى 
خاطرات وارده در قلوب منسوب به شيطان را به نام هاى «امر و قول و وسوسه و وحى و وعدا ناميده؛ كه همه آنها هم «قول و 


كلام» مى باشند, با اين كه نه زبانى برايش به حركت افتاده و نه از دهانى خارج شده است. 


آياتى كه در آنها وعذه خداوندى راجع به مغفرت و فضل اش بيان شله همانا كلام ملكى) أشي در قبال «وسوسه) كه كلام 


تشخيص و تفاوت كلام ملكى) رااز «كلام شيطانى» مى توان از خصوصياتى كه در آيات تصريح شده به دست أورد. زيرا 
خاطرات ملكى ملازم با اشرح صدر» بوده و به «مغفرت و فضل» الهى دعوت و بالاخره منتهى به جيزى مى شود كه مطابق دين 


يعنى معارف مذكور در قرآن و سنت نبوى مى باشد. 


از طرف ديكر خاطرات شيطانى» ملازم «ضيق صدر» مى باشد و به «متابعت هواى نفس» دعوت مى كندء و بالاخره منتهى به 
جيزى مى شود كه مخالف دين و معارف آنء و همجنين مخالف فطرت انسانى باشد.(10) 


نفس و روان 
نفس و روان آدمى 
لقن لماي 
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١‏ ولا تَقَولُوا لِمَنْ يُفْمَلَ فى سَبيلٍ الله آفواتٌ بَل آخياءٌ وَ لكن لا تَشْعْرُونَا (186 / بقره) 
و به كسى كه دراه دا كشته شده مرده مكوئيد» بلكه اينان زنده هايى هستند ولى شما دركك ثمى كنيد!) 


باتطور كلى قمن دن موجودى است مجرد. موجودى است ماوراى بدن, احكامى دارد غير احكام بدن وهر مركب 


خلاصه. موجودى است غيرمادى كه نه طول دارد و نه عرضء و نه در جهارديوارى مى كنجد. بلكه با بدن ارتباط و علقه اى 


دارد و به عبارت ديكر با آن متّحد است و به وسيله شعور و اراده و ساير صفات ادراكى» بدن را اداره مى كند. 


دقّت در آيات مى فهماند» كه تمام شخصيت انسان بدن نيست بلكه شخصيت آدمى به جيز ديكرى است كه بعد از مردن بدن 


باز هم زنده اسية: 


اين ها حقايقى است كه اين آيات شريفه آن را دست مى دهد و معلوم است كه اين احكام مغاير با احكام جسمانى است و از 
هر جهت با خواص ماديّت دنيوى منافات دارد وو از همه اين ها فهميده مى شود كه نفس انسان ها غير بدن هاى ايشان 
است.(0) 
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ص:784 
ووتنس اها كويياء تالبعها تشوروها و تقويها لان +1 شه 


آياث قوق مسير وواهى وافرضي كردم كد يكين ااتفسن فول واماده وكير دركرشن متكارى و بااميحروسيت اسث. أن 
كاه اين دو نتيجه يعنى رستكارى يا محروميت را مبتنى بر تزكيه نفس و آلودكى آن نموده. (و معلوم است كه اين تزكيه و 
آلودكى نفس مربوط به اخلاق واز مراحل آن است») آن كاه فضيلت و رذيله را مبتنى بر تقوى و فجور يعنى عمل نيكك و 


بدى كرده كه آيات نامبرده خوبى و بدى آن ها را از فطريات و انسان را از جانب خداوند ملهم به آن دانسته است. 


خلااصه اين آيات از طور و جكونكى نفس تعدى ننموده و نفس را همان طور كه هست موجودى دانسته معتدل و ساده؛ 


موجودى كه تقوى و فجور را به آن نسبت مى دهند» موجودى كه با فجور آلوده و با تقوى تزكيه مى شود. 


نفس همان مخلوقى استء كه انسان از ناحيه آن و به ملاحظه آن محروم و يا رستكار مى شود. اين معنايى كه قرآن بيان نموده 
معنايى است مطابق با مقتضاى تكوين» لكن جنان نيست كه عموم مردم در دركك اين معنا يكسان باشند.0١)‏ 


آكاهى نفس از طريق الهام 

او نَفْس و ما سَويهاء فَالّهَمَها فجُورَها وَ تَفُويها ١(1و./‏ / شمس) 
«و سوكند به نفس و كسى كه آن را با جنان نظم كامل بيافريد!» 
«و الهام كرد به او خير و شر آن را!) 


مزااية لقنن تين الساقك بو حدا فيه لقال نانيك كلمن رشوووية مسام كونة ف ردم رفنت كوم اسك كلملة التر اند 


در مقابل فجور قرار كرفته اجتناب از فجور و دورى از هر عملى است كه با كمال 
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قسن عثافاك واشعه باشد. 


كلمه «الهام) به معناى آن استء كه تصميمى و آكهى از خبرى در دل آدمى بيفتد و اين خود افاضه اى است الهى و صور 
علميه اى است يا تصورى و يا تصديقى كه خداى تعالى به دل هركس بخواهد مى اندازد و اكر در آيه شريفه هم تقواى نفس 
را الهام خوانده و هم فجور آن راء براى اين بود كه بفهماند مراد به اين الهام اين است كه خداى تعالى صفات عمل انسان را 
به انسان شناسانده و به او فهمانده عملى كه انجام مى دهد تقوى است و يا فجور است. 


عللاوه بن تر يقن كه سنك يدامتى حنها رو غدران اولى 81 كرمهه عتواق كد معو كين قر و شدون اسع كلد تسرف مال 
را كه مشتركك بين تصرف در مال يتيم و تصرف در مال خويش است و همخوابكى را كه مشتركك بين زنا و نكاح استء به او 
شناسنده؛ علالوه بر آنء اين را هم به او الهام كرده كه تصرف در مال يتيم و همخوابكى با زن اجنبى فجور است و آن دوى 
ديكر تقوئ است: 


و خلا-صه كلام اين كه منظور از الهام اين است كه خحداى تعالى به انسان ها شناسانده فعلى كه انجام مى دهند فجور است يا 


تقوا و برايش مشخص كرده كه تقوى جككونه اعمالى و فجور حِكونه اعمالى استث. 


در آيه شريفه مسثله الهام را نتيجه تسويه قرارداده و فرمود: «و جون نفس را تسويه كردء يس به او الهام كرد»» و اين براى آن 
بود كه اشاره كندء به اين كه الهام فجور و تقوى همان عقل عملى است كه از نتايج تسويه نفس است. يس الهام نام برده از 
صفات و خصوصيات خلقت آدمى است. 


قد فلح مَنْ رَكيهاء وَقَدُ خات مَنْ دَسِها !) (9 و ٠١‏ / شمس) تعبير از اصلاح نفس و افساد آن به (تزكيه و تدسى) مبتنى بر 
تكفا ان اكه كه ادس اليقيها نشريها و تثرنها 011 بسن ابداة ولختع ارد اذاره انبرج كه كمال نفس الساق كر 
اين است كه به حسب فطرت تشخيص دهنده فجور از تقوى باشد. آيه شريفه مى فهماند» كه دين» يعنى تسليم خدا شدن در 
آن جه از ما مى خواهد, فطرى نفس خود ماست. يس آراستن نفس به تقوى و تزكيه و تربيت آن به تربيتى صالح استء كه 


مايه زيادتر شدن آن و بقاى آن است. و وضع نفس در فسق و فجور برخلاف وضعى است كه در صورت تقوى دارد.10) 
نفس ملامتكر مؤمن 
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ولا أَقْسِمُ بالنَفْس اللَوَامَهِ!» (؟ / قيامت) 
« و قسم به نفس لوّامه !) 


منظور از نفس لوّامه نفس مؤمن استء كه همواره در دنيا او را به خاطر كناهانش و سرييجى از اطاعتش ملامت مى كند و در 


روز قيامت سودش مى رساند. 

بعضى كفته اند: منظور از نفس لوّامه جان آدمى استء جه انسان مؤمن صالح و جه انسان كافر فاجر براى اين كه هر دوى اين 
صفات مستقر در نفس 

«... وَإِنْ تُِدُوا ما فى انْفسِكم أَؤْ تُحَفُوهُ يُحاسبكم به الله...!» (58 / بقره) 

)0 ...و آن جه در درون شماسثت: آشكار يا ينهان كنيد خدا به حساب آن مى رسد...!) 


معناى عبارت «ما فى أَنْفَيتكم» اين استء كه «آن جه در دل غائ شما جايكزيق شده»» و معلوم است, كه در نفس جيزى به 
جز ملكات و صفات» جه صفات فضيلت و جه صفات رذايل مستقر نمى شود. 


توان اظهار كرد و هم ينهان داشت اما اظهار كرد جون صفات اصولا در اثر تكرار افعال مناسب با خود بيدا مى شود و وقتى 


وجود دارد» جون اكر اين صفات و ملكات در نفس مستقر نبود» افعال مناسب با آن از جوارح صادر نمى شد. 


كه ممكن است انسان آن كارى كه دلالت بر وجود منشأاش در نفس دارد انجام ندهد. 
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آن احوال و ملكات محاسبه مى كند.(١)‏ 


2. 


خاطرات بدون استقرار در نفس 


خاطراتى كه كاهى بى اختيار درنفس خطور مى كند و هم جنين تصوّرات ساده اى كه دنبالش تصديق نيستء از قبيل صورت 
وقيافه كناهى كه در نفس تصور مى شودء بدون اين كه تصميمى بر آن كناه كرفته شودء لفظ آيه به هيج وجه شامل آن ها 
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* » جون اين كُونه تصورات استقرارى در نفس ندارند و منشأ صدور هيج فعلى نمى شوند. 


آيه شريفه تنها بر احوال و ملكات نفسانى دلالت دارد كه منشأ صدور افعال هستند» جه فعل اطاعت و جه معصيت, و خداى 


سبحان انسان ها را با آن احوال و ملكات محاسبه مى كند. 


لازم است دانسته شود كه آيه شريفه تنها دلالت دارد براين كه محاسبه بر معيار احوال و ملكات قلبى استء جه اظهار بشود و 
جه نشود. وامّرا اين كه جزاء آن در دو صورت اظهار و اخفا يكك جور است يا نه؟ و به عبارت ديكرء آيا جزاء دائر مدار عزم 
استء جه اين كه عمل را هم انجام بدهد يا ندهد؟ و جه اين كه مصادف با واقع هم بشود يا نشود؟ و مثلاً كاسه اى كه شراب 


تشخيص داده بنوشدء بعد معلوم شود آب بوده. آيه شريفه ناظر به اين جهات نيست.(7) 
مفهوم بليدى در نفس 

«...نّما يُريدٌ الله لِيَذْحِتَ عَنْكمٌ الرجْس أَهْلَ الْبيِتِ وَ يُطْهرَكم تطهيرا !» (7/ احزاب) 

«...خدا مى خواهد كه يليدى رااز شما اهل بيت ببرد و آن طور كه خود مى داند ياكتان كند!» 


كلمه «رجس» يعنى يليدى و قذارت و يليدى و قذارت هيئتى است در نفس 
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آدمى» كه آدمى را وادار به اجتناب و نفرت مى نمايد و نيز هيئتى است در ظاهر موجود يليدء كه باز آدمى از آن نفرت مى 
نمايد. اوّلى مانند يليدى رذائل» دوّمى مانند يليدى خوكك. 


قرآن كريم در هر دو معنا اطلاق كرده؛ درباره يليدى ظاهرى فرموده: «... كوشث خوكك يليد است...!) (66١/انعام)‏ وهم در 


يليدى هاى معنوى مانند شركك و كفر و اعمال ناشايست به كار زده و فرموده: 
« آن هايى كه در دل بيمارند» قرآن يليدى ديكرى بر يليدى هايشان مى افزايد و مى ميرند در حالى كه كافرند!» (8؟1١‏ / توبه) 
ونيز فرموده: 


آسمان غيرممكن باشدء خدا اين جنين يليدى را بر كسانى كه ايمان نمى آورند مسلط مى سازد!» (10؟1 /انعام) 


اين كلمه به هر معنا كه باشد نسبت به انسان عبارت استء از ادراكى نفسانى و اثرى شعورىء كه از علاقه و بستككى قلب به 
اعتقادى باطل يا عملى زشت حاصل مى شودء وقتى مى كوييم (انسان يليد» يعنى انسانى كه به خاطر دلبستكى به عقايد باطل 
يا عمل باطل دلش دجار يليدى شده است.) 


كلمه «رجس»» در آيه شريفه فوق معنايش اين مى شود: كه خدا مى خواهد تمامى انواع يليدى ها و هيئت هاى خبيثه و رذيله 
را ال نفس شما يبرد عيفث هاين كه اعتقاد حقء و عمل عتق وأ از انسان مى كيرد ويعتين ازالهاائ با عضصعت الهيه منطيق من 


أ شرفة يكن ان اولمعصيت اقل يكف اش عب 

تجسم نفسانيات در ظاهر انسان 

«...ففُلنا لَهُعْ كونُوا قِرَدَهٌ خاسئينَ! (50 / بقره) 

«... ما به ايشان كفتيم: وزيتكان مطرود شويد!) 

اككر انسان را فرض كنيم» كه صورت انسانى اش به صورت نوعى ديككر از انواع حيوانات از قبيل ميمون و خوكك مبدل شده 


باشد» كه صورت حيوانيت روى صورت انسانيش نقش بسته و جنين كسى انسانى است خوكك و يا انسانى است ميمونء نه اين 


1/6 الميزان ج زفرة ص‎ -١ 


ص :795 
كه به كلى انسانيتش باطل كشته و صورت خوكى و ميمونى به جاى صورت انسانيش نقش بسته باشد. 


يس وقتى انسان در اثر تكرار عمل» صورتى از صورت ملكات را كسب كندء نفسش به آن صورت متصور مى شود و هيج 
دليلى نداريم بر محال بودن اين كه نفسانيات و صورت هاى نفسانى همان طور كه در آخرت مجسم مى شودء در دنيا نيزاز 
باطن به ظاهر در آمده و مجسم شود. 

نفس انسانيت در اؤّلين حدوثش كه هيج نقشى نداشت و قابل و يذيراى هرنقشى بودء مى تواند به صورت هاى خاصى متنوع 


شود. بعد از ابهام مشخص و بعد از اطلاق مقيد شود و بنابراين» انسان مسخ شده. انسان است و مسخ شده. نه اين كه مسخ 
قد اق قافن التافيك اند نلك 


ايجاد صفات روحى 
إن الصَلوةً تنهئ عن الْفخشاء وَ المذكر وَ َل 5 الله أكبد..:!0 (68 / عسكبوت) 
الدتماقيه رادان كه تماق 31 فعشاء و مستكرانك ععل و كير اسيك بو ذكر دايزو كف ثر اسعد 1 


آن جه از سياق برمى آيدء اين است كه اككر دستور داده اند به اين كه مردم نماز بخوانندء براى اين بوده كه نماز آنان را از 
فسق و فجور بازمى دارد. واين تعليل مى فهماند كه نماز عملى است عبودىء كه به جاآوردنش صفتى در روح آدمى يديد 
مى آوردء كه آن صفت به اصطلاح معروف يليسى است غيبى و صاحبش را از فحشا و منكرات بازمى دارد و در نتيجه جان و 
دلقن اق قذارت شاع كناهان و الود كى هاي كه |3 اعمال وشت يبذا عى شوة ياكة من هائد. 


باؤدذارئ آذ كتاه اثر طبيعى نماز است. جون نماز توججه خاصى استء از بنده به سوى خداى سبحان. لكن اين اثر تنها به مقدار 
اقتضاء استء نه عليت تامه» تا تخلف نيذيرد. يعنى اكر مانع و مزاحمتى در بين نباشد, اثر خود را مى بخشد ولى اكر مانعى جلو 


ال آن وا كرفتة» ذيكر اث ثم كتن. 
هرجه نماز كامل تر باشد» خوددارى از فحشا و منكرات بيشتر خواهد بود.(7) 


تحول روانى در انسان 


-١‏ الميزان ج ١‏ ص حكن 
؟- الميزان ج إفرة ص 1 


ص :79160 
دقالرا لق زف كد عن ما حاءنا وق القنات و الى قطوكا !)اله 
0 ه ركز ترا بر اين معجزه ها كه سوى ما آمده ترجيح ثمى دهيم...!) 


آيه فوق حكايت مى كند» وضع مردمى را كه تا يكك ساعت قبل دل ها آكنده از هيبت و ابهت فرعون داشتند و نفوس از 
زينت و زخارف دنيوى كه با او بود كه جز خيال هاى كاذب و موهوماتى باطل نبود خيره و يست نموده؛ او را رب الاعلى مى 
ينداشتند و به او سوكند مى خوردند و بعد از يكك ساعت كه حق بر ايشان روشن كشته و ديدكانشان بازكرديدء ناكهان آن 
جه از فرعون در دل داشتند و آن عرّت و سلطنت كه برايش قائل بودندء يكباره فراموش كشت. ايمان به خدا در عرض يكك 
ساعت آن جنان تحؤلى در دل ها بوجود آورد؛ كه حتى رذيله ترس و تملق و يبروى هوا و شيفتكى در برابر سراب زينت 
زندكى دنيا راء به كلى نابود كردهء در همين مدت كوتاه» عشق به حق و قدم نهادن در تحت ولايت خدا و اعتزاز به عزّت او 


را جايكزين آن رذائل نمود. اين ها همه از محاوره اى كه ميان فرعون و ساحران رد و بدل شد فهميده مى شود.(١)‏ 
تأثيربذيرى نفس و تحول در انسان 
اصول تأثيريذيرى نفس انسان 


"1 الميزان ج 4 ص‎ -١ 


ص :192 
«...كذلِك يُريهمُ الله أَغْمالَهُمْ حسَرات عَلَيِهِمْ وَ ما هُمْ بخارجينٌ مِنّ الثَار!» (199 / بقره) 
«... اين جنين خداوند اعمالشان را برايشان به صورت حسرت ها مجسم مى سازد و ايشان هركز از آتش بيرون نخواهند شد!» 


نعمت و عذاب عقلى كه عارض بر نفس مى شوندء به خاطر تجردش و تخلقش به اخلاق و ملكات فاضله يا رذيله و يا به خاطر 
احوال خوب و بدى كه كسب كرده باشدء اين احوال و ملكات در نفس صورتى نيكو و يا قبيح ايجاد مى كند. نفس سعيده از 


در صورتى كه اين صورت ها در نفس رسوخ نكرده باشد و صورى ناسازكار با ذات نفس باشدء به زودى زايل مى كردد. 


براى اين كه عقل براى ناساز كارى دوام و اكثريت نمى بيند و قسر و فشار و زور و ناسازكارى محكوم به زوال است. 


(بين اكراذات نفس سعيد باد صووت هاي رذيلة و وشت دين يا وود ال آث ؤابل هي كرده و اكرذات نفس شقن باشدة 
صورت هاى نيكو و جميل كه در آن نقش بستههء به زودى زايل مى شود.) و نفس خودش مى ماند و آن سعادت و شقاوت 


ذاتى اش. 
سعادت و شقاوت ذاتى نفس و تغييرات آن 


اكر نفس مؤمن به خاطر كناهانى صورت هاى زشتى به خود كرفتء سرانجام آن 


ص :/ا79 


صورت هااز بين مى رود» جون با ذات نفس سازكار نيست» هم جنان كه نفس كافر كه ذاتا شقى استء اكر به خاطر تكرار 
كارهايى صالح صور حسنه اى به خود كرفتء آن صور بالاخره از نفس زايل مى شودء جون محيط نفس با آن سازكار نيست 
وهمه اين مطالب در آن صورت كه كفتيم صورت ها رسوخ نكرده باشد» روشن است و اما در صورتى كه صورت هاى 
عارضى بر نفس» در نفس رسوخ كرده باشد و در نتيجه صورت جديدى و نوعيت تازه اى به نفس داده باشدء مثلاً او را كه 
انسان بود و داراى صورت انسانى بود. بخيل كند, كه جنين انسانى كه نوع جديدى از انسانيت است, همان طور كه ناطقه 


وقتى با جنس حيوان ضميمه شود, يكك نوع حيوان درست مى كند كه نامش انسان است. 
نفس انسانى و تطابق آن با كناه 


هر كناهى كه از انسان صادر شود» در صورتى كه نفس او سعيده باشد و با كناه سنخيت نداشته باشد و خلاصه؛ عوامل 
خارجى كناه واية كردنش كذاشته باشد:دى حتيخ صووتى وبال و عذات آن كناهان را مى حشد و ياكق مى شود و از عذاب 
نجاتث مى بابد ودز صورتى كه نفسن او شقى باشذ ويا كناه ستحيت داشعه باشد ذر ايخ صورت هز جد كه هر جه از جني 


نفسى سوه ولد وق نفس او نفس كناة:دوست اسكه» لذا حنيق نفسن :ذائما دو عذاب خواهد عاتد: 
تغيبربذيرى نفس براى يذيرش عذاب دائمى 


مَكّل انسانى كه دائما كرفتار و معذب به لوازم ملكات خويش است به وجهى مَثّل كسى است كه به مرض ماليخوليا ويا مرض 
كابوس دائمى مبتلا شده؛ كه دائما صورت هايى هول انككيز و وحشت آور و زشت از قوه خياليه اش سرمى زندء جنين كسى 
غفوارة أن آن صورت غافران فى كتد وانا اث هادر شتوو ورعذات اسك بااين كد غوه اوابن ضورت غاوا درست مى 
كند و صدور آن از نفسش به فشارى از خارج نيست و كسى اين صورت ها را در نفس او مجسم نكرده؛ بلكه كار كار نفس 
اوست و هرجند اين صورت ها با طبع مريض او سازكار نيست و از اين جهت كه خودش يديد رنده آن صورت هاستء متألم 


و ناراحت نيست و لكن هر جه باشد بالاخره از آن صورت ها رنج مى برد واز آن ها مى كريزد. 


مكر غعذاب غير آن حجيزى است» كه انسان قبل از ابتلاء به آن از آن مى كريزة؟ و يعد از آن كه بدان مبتلا شد» در جستجوى 


خلاصى از آن برمى آيد؟ 


ص :191/8 


اين تعريف و مثال بر آن امور زشت و صورت هاى غيرجميل كه انسان شقى در دار آخرتش با آن ها روبرو مى شود صدق 


عذاب جاودانه و انقطاع نايذير» از انسان شقى» خود شقاوت و بدبختى ذاتى اوست و كسى اورا بدان مبتلا نكرده است . 
تغبير بذيرى نفس براى يذيرش عذاب اختيارى 


عذاب خالد اثر و خاصيت آن صورت نوعى شقاوت بارى استء كه نفس انسان شقى به خود كرفته (و او را نوع مخصوصى از 
انسان ها كردهء همان طور كه كاو نمى تواند روزى غير كاو شود.) اين نوع انسان هم نمى تواند نوع ديكرى شود. جون تصور 
مااز عحتين انفسى بعد أل آن اسث كه نخست به اعسبار نود كتاهانى مرتكب: شد وسيس به دنبال آن كتاهان احوالى فى ذر بى 


در نفس او يديد آمد و به دنبالش استعداد شديدى در ذات نفس بيدا شد. 


همين شدت يافتن استعداد نفسء علتى است كه در تمامى حوادث باعث مى شود صورتى متناسب با سنخ آن استعداد در نفس 


يديد بياورد. 


در تمجة همان طررة كهديعد اق اسان شذة :نان و كرشت وميوه وعتاضدر و مواد ديكري كدالشان مركت آذ أن اسك دبكر 
صحيح نيست بيرسيم جرا اين مركب شعور بيدا كرده وجرا و صدها جراى ديكرء براى اين كه ياسخ از همه اين سؤالات يكك 
كلمه است و آن اين است كه جون انسان شده است. هم جنين در موضوع بحث ما صحيح نيست بيرسيم جرا شقاوت دست از 
يقه او برنمى دارد و دائما آثار شقاوت از آن سرمى زندء كه يكى از آن آثار» عذاب جاودان است» جون جواب همه اين ها 
اين است كه جون او به دست خود و به اختيار خود. خود را شقى ساختء يعنى انسانى خاص كرد كه شقاوت لازمه وجود 


اوست. 


«رحمت» در خداى تعالى به معناى رحمت در ما انسان ها نيستء زيرا رحمت در ما (به خاطر داشتن اعضايى جون قلب و 


خداى تعالى منزه از ماده است. 


ص:15919 


خاطر به دست آوردن استعداد تام» قابليت و ظرفيت افاضه خدا را يافته است. 


مستعد وقتى استعدادش به حد كمال و تمام رسيد» دوستدار آن جيزى مى شود كه استعداد دريافت آن را ييدا كرده؛ و آن را 


از سوى ديككراين را مى دانيم» كه رحمت نمدا دو نوع است: «رحمت عام» كه عبارت است از همين افاضه جيزى كه موجود 
استعداد آن زا يافته و مشتاقئن شده ودر صراط وجود و تكونش بدان محتاج كشته است. «رحمت خاص» كه عبارت است از 
افاضه و اعطاء خصوص آن جيزهايى كه موجود در صراط هدايتش به سوى توحيد و سعادت قربء بدان محتاج است و نيز 
افاضه و اعطاى خصوص آن جيزهايى كه انسان مستعد براى شقاوت» آن هم مستعد به استعداد شديد و تام محتاج به آن شده 
و آن عبارت است از رسيدن شقاوتش به حد كمال و به حد صورت نوعى» يسء دادن جنين صورت نوعى كه اثرش عذاب 


دائمى استء منافات با رحمت عمومى خدا ندارد» بلكه اين خود يكى از مصاديق آن رحمت است. 


ولى با رحمت خاص او منافات دارد. نفس شقى قابل دريافت آن نيست. معنى ندارد» كه آن رحمت شامل كسى شود كه از 


دخالت مشيت الهى در تغيبر استعدادهاى نفسانى انسان 
« وما أبَرءُ تَفُسى إِنَّ النَفْسَ لَأمَارَةٌ بِالّوءِ إلا ما رَحِمَ رَبّى...!» 0 / يوسف) 


« من خويش را مبرا نمى كتمء جه نفس انسانى بيوسته به كناه فرمان مى دهدء مككر آن را كه يرورد كارم رحم كندء كه 


ص -- .#2 
يرورد كار من آمرزكار و رحيم است!» 


نفس بسيار وادارنده به سوء و زشتى است و بالطبع انسان را به سوى مشتهياتش كه همان سيئات و كناهان بسيار و كوناكون 
ابركه عوك عي توانة. بن اد قوز ثاقاق ايك 6ه نباف تقس ر | اقيل يدقنيوانه ويدف عا عرق كدو اكر اسان اذ 
دستورات و دعوت نفس به سوى زشتى ها و شرور سرييجى كند» رحمت خدايى دستكيرش شده واو را از يليدى ها منصرف 


و به سوى عمل صالح موفق نموده است. 


انجام كارهاى نيكك هم كه به توفيقى از ناحيه خداى سبحان استء از كارهاى 


-١‏ الميزان ج ”؟؛ ص ١٠8/”انا‏ 8. (بحث فلسفى ذيل آيه ١88‏ سوره بقره) 


ص: "٠١‏ 
نفس است و جنين نيست كه آدمى آن ها را به طور اجبار از ناحيه خداوند انجام دهد. 


كرده» براى اين كه مغفرتء نواقص و معايب را كه لازمه طبع بشرى استء مستور مى كند و رحمت نيكى ها و صفات جميله 


واالما امن سارف 


١‏ ... قَمَن اضطرٌ غَيِرَ باغ وَ لا عاد فَلا إِنْمَ عَلَهِ إن الله غَفُورٌ رَحِيمٌ - و هر كه ناجار باشدء نه متجاوز و يا افراط كارء كناهى بر او 


نيستء يرورد كار تو آمرزكار و رحيم است!) (177 / بقره)(1) 

تأثير اعمال در نفس انسان 

٠‏ كلا بل ران عَلى قُلَوبهعْ ما كانُوا يَكسِبُونَ !» ١(‏ / مطففين) 

« كناهان مانند زنكى و غبارى شدء كه روى جلاى دل هاى آن ها را كرفت و آن دل ها را از تشخيص خير و شر كور كرد!) 


اين زنكك بودن كناهان بر روى دل هاى آنان» عغبارت شد از حائل شدن كناهان بين دل ها و بين تشخيص ححق آن طور كه 


هس . 
ازاين آيه شريفه سه نكته استفاده مى شود: 
اوّل اين كه اعمال زشت نقش و صورتى به نفس مى دهد و نفس آدمى را به آن صورت درمى آورد. 


دوم اين كه اين نقوش و صورت ها مانع آن استء كه نفس آدمى حق و حقيقت را درك كند و ميان آن و درك حق حائل 


مت شوك 


سوم اين كه نفس آدمى به حسب طبع اوليش صفا و جلائى دارد» كه با داشتن آن حق را آن طور كه هست درك مى كند و 


آن رااز باطل و نيز تقوى را از فجور تميز مى دهد.(1) 
اناق محفوظة ورين و تتكل وافعن أن 


>39 الميزان ج زفرة ص‎ -١ 
١١١ الميزان ج ثرة ص‎ -" 


"١١:ص‎ 


خداى تعالى بعد از بيان رابطه بين عمل و جزا در آيات سوره رعدء درباره اين كه اين رابطه به قلب سرايت كرده و قلب در اثر 


عمل حالت و هيئت مخصوص به خود مى كيرد» اشاره نموده و مى فرمايد: 


0و كنْ يُوَاخِدٌَ كم بما كُسَبِتُ قُلَوبُكُمْ - و لكن شما را به آن جه دل هايتان كسب كرده مؤاخذه مى كند!» (718 / بقره) و نيز 


و 


«... وَ إنْ تَدُوا ما فى أَنْقَيكم أؤ تحْفُوهُ بحاي بكم به الله - جه اظهار كنيد آن جه را كه در دل هايتان هست و جه نهان داريد 
خداوند شما را به همان محاسبه مى كند!) 


رعم؟ / بقره) 


رفوو سالاى امنقه كدرول انا افبواد عمل كوس كن و اعمال قياءو "فيا واسطلة ارح تويك 


آن كاه در آيات ديكرى بيان مى كندء كه آن جزايى كه مردم در برابر عمل خود به زودى مواجه با آن مى شوند» در حقيقت 
همان عمل ايشان است و جنان نيست كه خداى تعالى مانند مجتمعات بشرى عملى را در نظر كرفته و جزاى معينى را رديف 


آن قرارداده و به جعل و قرارداد اين را اثر آن كرده باشد. 


بلكه محفوظ ماندن عمل نزد خداى تعالى به محفوظ ماندن نفس عامل است و اثر عمل در نفس عامل جنان محفوظ استء تا 


آن كه در روز آزمايش سراير آن را اظهار نمايد. 

«روزى كه هر نفسى كرده هاى نيكك و بد خود را حاضر مى يابد!)» (30 / آل عمران)(1) 
تأثير روانى مكر در انسان 

«...وَ لا يَحيقٌ الْمَكرٌ السّيّءٌ إل بأَهْله...!» (8 / فاطر) 

«...و مكر به جز به اهل مكر برنمى كردد... !) 


مكر به معناى آن استء كه با حيله شخصى را از هدفى كه دارد منصرف كنى و اين دو جور مى شود: يكى به نحو يسنديده» 


مثل اين كه بخواهى با حيله او را به كار نيكك وادارى و جنين مكرى به خدا هم نسبت داده مى شود: وَ اللَهُ حير اْماكرين !) 


-١‏ الميزان ج 17 ص 598. (ذيل آيات 1١ 1١8‏ سوره مائده) 


7١ ص:7‎ 


(0/انفال) دوم اين كه بخواهىء با حيله او را به كار زشت وادار كنى» كه دراين آيه شريفه مى فرمايد مكر بد نازل نمى 
شود و نمى رسد مككر به صاحبش و در غير خود او مستقر نمى شود. براى اين كه هر جند مكر بد» بسا مى شود كه به شخص 
مكر شده صدمه اى وارد مى آورد» ولكن جيزى نمى كذرد كه از او زائل مى شود و دوام نمى آورد؛ ولى اثر زشت آن بدان 
حيرت كه مكر مديلة اسك قن شين سكر كتدنه راقن امن هات و صوق تح كذرد كه أن اثر ظافن كشههو كروالقن واعى 
كيرد حال يا در دنيا ويا در آخرت!!(١)‏ 


سير و سلوك در نفس مؤمن 


حركت غيراختيارى انسان در نفس خود 


-١‏ الميزان ج إرذرة ص كن 


ص :”77 


٠‏ يأيُهَاالَذِينَ ءَامَنوأ علبكم أَنْفْسَكم...!» ٠١0(‏ / مائده) 


«اى كسانى كه ايمان ؟ورده ايد» بر شما باد نفستان...!) 


لطر افق عا تقل مراف وك لعشا رق اميك واي لا راض تومن وو قرف نيك نا كح ارا تويك زاانتكاتى لاز 
كندء بلكه اين طريق همان كونه كه از آيه شريفه ٠‏ يا أَبّهَا الإنْسانٌ نُك كادِح إلى رَبك ك حا قمّلاقيه - هان اى انسان تو 
كوشا و ساعى براى رسيدن به يرورد كار خويشىء يس به جزاى سعى خود خواهى رسيد!) (© / انشقاق) استفاده مى شود 
طريقى است اضطرارى و جاره اى جز بيمودن آن نيست. طريقى است كه مؤمن و كافر آكاه و غافل» خلاصه همه و همه در 


اين حقيقت» حقيقتى خارجى و مانند ساير حقايق تكوينىء ثابت و لايتغير است و علم اشخاص و جهلاشان در بود و نبود آن 
دخالت ندارد» لكن التفات و توجهشان هم بى اثر در عمل آنان نيستء بلكه تأثير بارزى در عمل آن ها دارد. معلوم است كه 
يكانه مربى نفس انسان همان عمل اوست. عمل استء كه نفس را مطابق سنخ خود بار مى آورد. عمل است كه اكر با واقع و 
نفس الامر و غايتى كه ايجاد و صنع براى آن بود مطابقت و سازكارى داشته باشد و نفسى با جنين عملى استكمال كند» نفسى 


سعيد و نيكك بخت 


7١ ص:*‎ 


بوده وياداش تمامى زحماتى را كه متحمل شده و نتيجه همه مساعى اش را درمى يابد و در اين راه خسران و ضررى نمى 


سلوك در نفس مؤّمن 

١‏ يأيُهَاالْذِينَ ءَامَنُو علبكم أَنْفْسَكم...!» ٠١0(‏ / مائده) 

«اى كسانى كه ايمان آورده ايد» بر شما باد نفستان...!) 

ازاين كه با جمله ٠‏ عَلَيْكمْ آَنْفْسَكُمْ !» مؤمنين را امر به برداختن به نفس خود نمود» به خوبى فهميده مى شود: 


كه راهى كه به سلوك آن امر فرموده همان نفس مؤمن استء زيرا وقتى كفته مى شود زنهار راه را كم مكن معنى آن 
نكهدارى خود راه استء نه جدا نشدن از راهروان. در اين جا هم كه مى فرمايد: زنهار نفسهايتان را از دست ندهيد؛ معلوم مى 
شود نفس ها همان راه هستند نه راهرو ! 

مقصود اين استء» كه ملاا-زمت كنيد نفس خود رااز جهت اين كه نفس شما راه هدايت شماست نه از جهت اين كه نفس 
يكى از رهروان راه هدايت استء به عبارت ديكر اكر خداى تعالى مؤمنين را در مقام تحريكك به حفظ راه هدايت امر مى 


كندء به ملازمت نفس خود.ء معلوم مى شود نفس مؤمن همان طريقى است كه بايد آن را سلوكك كند. 


تابرانة) نفس هؤمن طرق و خط سير أسك» كه متتهى نه بروود كاز فى شوة: تفن مؤمق زاه شدانت اوسة#وافى.اسث كه 
او را به سعادتش مى رساند.(7) 


حركت نفس انسانى و مقصد نهايى آن 


انسان در مسير زندكى اش اكر جه به هر نقطه اى امتداد داشته باشد» هيج همّى جز خير و سعادت زندكى خويش ندارد» اكر 


جه منافع و عوائد كارش به ظاهر عايد ديكران شود. 


خداى تعالى فرمايد: 
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7١6: ص‎ 


« إن الخد ق اشم قو لأنفيةكة و إن أماتز فليا اكرشكى كتيده به نفس هود فيك كزده اللاو اكر هه يدي كيده بازربه تور 
خود كرده ايد... !) (/ / اسراء) 

ال آبات استفاده من شود كه :طريق انسان به سوى حعداوتد همان نفس انسان است» ويرا جز خود انسان خير د يكرق نيسكه كه 
طريق انسان باشدء همين خود اوست كه داراى تطوراتى كوناكون و درجات و مراحلى است مختلفء روزى جنين» روزى 
كودككء. وقتى جوان و زمانى يبر مى شود و يس از آن در عالم برزخ ادامه حيات مى دهدء و روزى در قيامت و يس از آن در 


بهشت و يا در دوزخ به سرمى برد. خلا-صه اين است آن مسافتى كه هر انسان از بدو وجود تا انتهاى سيرش كه «وَأَنَّ إلى 


و همين انسان استء كه در اين خط سير به هيج جاى قدم نمى كذارد و هيج راه تاريكك و روشنى را نمى ييمايد» مكر اين كه 
همه آن ها توأم است با اعمال قلبى كه عبارت اند از: اعتقادات و امور قلبى ديكرء و هم جنين توأم استء با اعمالى بدنى يا 
صالح و يا غير صالح؛ اعمالى كه اثرش جه خوب و جه بد توشه فرداى اوست.210 


سير در نفس و حق معرفت الهى 
١‏ سَترِيهِمْ اياتنا ففى الآفاقٍ وَ فى أنْفْسِهِمْ...!» (07 / فصلت) 
« به زودى نشانشان مى دهيم» آيات آفاقى خود را وآياتى» كه در نفس خود آنها داريم...!) 


نفس انسانى كارهايشء» جز در خودش انجام نمى شود. جيزى نيست كه او را از خودش بيرون و جدا سازد. او جز سير قهرى و 
اضطرارى و به عبارت ديكّر فطرى درباره مسير خود كارى ندارد. 

او از هر جيزى كه بر حسب ظاهر با آن اختلاط و اجتماع دارد» جدا و بيكانه استء مككر از يرورد كار خود, جه او محيط است 
به باطن و ظاهر نفس و به هر جيزى كه با نفس است. 

روى اين حساب انسان مشاهده مى كند و درمى يابد كه نفسش اكر جه در ظاهر با مردم استء لكن در واقع دائما با يرورد كار 


خود در خلوت است. اين جاست كه از هرجيزى منصرف و منقطع شده و به سوى خداى خود متوجه مى شود وهر جيزى رااز 


ياد برده و تنها به ياد خدايش درمى آيد. اين جاست كه ديكر جيزى بين او و خدايش 
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ص :7:2 

محجاب و سترة تمن ود 

ايق ااسكه خمان تق معرفق كه براي دان مسوو و سمكن وانسفه سدة اسك و مزاواز اسث ثام قرا عدا را بدخخد ا شباعون 
نهاد.10) 

مراقبت از نفس 

جا أنه الديق اكوا كنا الله و فنفلن تقض ما كفك لكو افوا الله ]) (12 اشر 


«اى كسانى كه ايمان آورده ايده بيرهيزيد از خداء بايد هر نفسى مراقب باشد كه براى فرداى خود جه بيش فرستاده است» 


بيرهيزيد از خدا...!») 


در آيه فوق دستور مى دهدء نفس را زيرنظر كرفته و عمليات صالح او را كه سرمايه و توشه فرداى اوست و بهترين توشه تقوى 
است تحت مراقبت قرار دهندء زيرا براى نفسء امروز و فردايى است. و نفس هر آنى در حركت و در طى مسافت است و 
منتهاى سيرش خداى سبحان است جه نزد اوست» حسن ثواب يعنى بهشت. 

بنابراين» بر انسان استء كه اين راه را ادامه داده و همواره به ياد خداى خود باشد و لحظه اى فراموشش نكند» جه خداى 
سبحان غايت و هدف است و انسان عاقل هدف را از ياد نمى بردء زيرا مى داند كه فراموش كردن هدف باعث از ياد بردن راه 
است. روى اين حساب اكر كسى خداى خود را فراموش كند» خود را هم فراموش كرده و در نتيجه براى روز وايسين خود زاد 


و عوشهاى “كداماية وت د كرشن باشده تتدوحعة انيت و أارى همان غافكك اسرث: 


في ا 7 ل 


وسول[اللناصلى اللدغليه و الهد و ؤوواض قرنوة: من عرق نننة فذق عون وله دق هر كد كوه رااشبافة سداق هود را 
شناخت!)(750) 


معرفت نفس با شناخت شهودى انسان 


-١‏ الميزان ج لكيه ينض 


"- الميزان ج ١لءص‏ 07 


ص :717 
١‏ سَريهِمْ اياتتنا فى الآفاقٍ وَ فى أَنْفُسِهمْ...!» (0 / فصلت) 


« به زودى نشانشان مى دهيم آيات آفاقى خود را و آياتى را كه در نفس خود آن ها داريمء تا اين كه برايشان روشن شود كه 


يرورد كار حق استث...!) 


نظر و سير در آيات انفسى و آفاقى و در نتيجه آن به خداى سبحان أشنا شدن. از نظر اين كه حيات ابدى انسانى را در نظر 
مجسم مى سازد و نيز از نظر اين كه اين حيات بستككى تمام به توحيد و نبوت و معاد دارد» ازاين رو آدمى را به تمسكك به 
دين حق و شريعت الهى هدايت مى نمايد و در اين هدايت هر دو طريق يعنى سير از طريق آفاق و از طريق انفس مؤثر و در 
راهنمايى به دين و ايمان و تقوى هر دو شريكك وهر دو نافع اند» ولى نظر و سير در آيات نفس نافع ترراستء زيرا اين سير از 
اطلاع ذات بر نفس و قوا و ادوات روحى و جسمى و عوارض آن از اعتدال و افراط و تفريط در كار و هم جنين ملكات فاضله 
و رذيله واحوال يسنديده و نايسندى كه مقارن با آن است خالى نيست و معلوم است كه اشتغال آدمى به معرفت اين كونه 
امور و باور داشتن به لوازم آن از قبيل امن يا خطر. سعادت يا شقاوتء درد يا درمان آدمى را از يكك موقف نزديكى به كوش 
دل مى رساند و وقتى آدمى به دردهاى روحى خود و درمان آن واقف شد به اصلاح آن جه فاسد شده و به التزام به آن جه 
صحيح است مى يردازد» به خلاف سير در آيات آفاقى كه ندايش به اين نزديكى نيست و اين معانى را از راهى دور به كوش 
دل مى رساند. 


ص :708 

آن واطوار وجودى آن و معرفتى كه خود از تجلدّات و آثار آن استء كه نظر در آن ها نظرى است شهودى و علمى است 
حضورى. علم عارف است به نفس خود. اين علم از قبيل مشاهده و عيان است. 

وقتى انسان مشغول مطالعه و سير در آيات نفس خود شود و ببيند» جكونه به يرورد كار خويش احتياج دارد و جطور در تمامى 


اطوار و همه شؤون زندكى اش نيازمندى هايى دارد» آن كاه به حقيقت عجيبى برمى خورد» جه مى بيند نفسش وابسته و 


مربوط به عظمت و كبريا و وجود وحيات و علم وقدرت و شنوايى و بينايى واراده و محّت ديكّرى است. 


و ح جميع صفات وافعال نه تفسشر قطره اى استء از دريايى بيكران و خوشه اى است از خرمنى بى يايان» مخزنى كه در بها و 
روشنى و جمال و جلال و كمال وجود وحيات و قدرت و ساير كمالات غيرمتناهى است.(1). 


شناخت عوامانه از «من» انسانى 

اها ةي فامواً عَليكمْ نْفُسكم...!' ٠١0(‏ /مائده) 

«اى كسانى كه ايمان آورده ايد» بر شما باد نفستان...!) 

تا آن جا كه مى دانيم و تاريخ بشرى نشان مى دهدء همواره به زبان انسان حتى به زبان انسان اولى در خلال كفتكوهايش 
كلمه «من خودم» جارى مى شده و مسلما با اين كلمه حكايت از حقيقتى از حقايق خارجى اين عالم مى كرده اند. 


يقينا مى فهميده اند» كه جه مى كويند وازاين كلمه جه حقيقتى را مى خواهند. جيزى كه هست جون مردمى مادى و 
نظرهايشان كوتاه و ببشتر سر و كارشان با حوائج جسمانى و بدنى خود بوده ازاين رو همين يرداختن مداوم به رفع حوائج 
مادى خود باعث شدء كه از معنى واقعى اين كلمه غفلت ورزيده و مانعشان شد ازاين كه لحظه اى به خود آمده و درباره 
معنايى كه كلمات «من خودم) و امثال آن آنرا حكايت مى كنند تعمق و دقت به عمل آورند و جه بسا وادارشان مى كرده كه 


خيال كنند معناى اين كلمات همان بدن مادى آنان است. 


3” صءل١ الميزان ج‎ -١ 


عن 5 


اكر سر كرمى به كار بدنء عوام مردم رااز دركك حقيقت نفس غافل ساخته منافات ندارد به اين كه مردانى ممتاز از نظر اين 
كه انسانند نه از نظر اين كه داراى تنى خاكى و نيازمند به هزاران شرايط مادى اند از كلمه «من» معناى ديكرى ادراكك كنند و 
در آن دركك هم خطا نكنند. 


در اين مطلب جاى شبهه نيست كه انسان در جميع آنات وجود خود حقيقتى غير خارج از خود به نام من مشاهده مى كند. كه 
اكر دقت كند به يقين خواهد ديد, كه آن جيز برخلاف محسوسات مادى او حقيقى است كه مانند امور جسمانى دستخوش 


تغبير و در معرض تقسيم و يذيراى اقتران به زمان و مكان نيست و نيز مى بايد كه آن حقيقت غير اين بدن مادى است. 


نفس امرى استء كه هيج سنخيت با ماده و ماديات ندارد. براى اين كه خاصيت نفس و اثر آن غير خواص و آثار ماديات 
است.(0) 


تأثير حوادث در توجه به نفس 


افراد عادى انسان همه هممّشان مصروف حوائج مادى از قبيل غذا و مسكن و لباس استء لكن حوادث مختلفى كه كاه كاه در 
خلال ايام زندكى براو هجوم مى آوردء او را از غير خود منصرف و به خود متوجه مى سازد. حوادث تكان دهنده نظير ترس 


ووحشت شديد و مسرت فوق العاده و محبت مفرط و اضطرار شديد و امثال اين ها در اين معنا تأثير به سزايى دارند. 


هم جنين ساير عوامل و بيش آمدهايى كه جه بسا يكى از آن ها باعث شود. ياره اى از حقايق را كه حواس ظاهرى و فكر 
خالى هيج كاه نمى تواند» آن ها را دركك نمايد در برابر آدمى مجسم و محسوس نمايد. نتيجتا در حال خواب و يا بين خواب 
و بيدارى امور مختلفى را از وقايع كذشته ويا حوادث آينده ويا خفايايى را كه دست حواس ديكران بدان نمى رسدء احساس 
كند و جه بسا اكر اراده آدمى با ايمانى كامل و يقينى محكم و اذعانى جازم جفت و توأم شود, كارهايى كند كه اشخاص 


متعار ف انان فاج باشند و اسيات غادى تتواقد المان را يديت تاي هدارة كد 


جيزى كه اشاره بدان در اين جا اهميت داردء اين است كه اين ونه امور امورى هستند كه در وقوعشان حاجت دارندء به اين 


57١” الميزان ج ص‎ -١ 


ضن 111 


و مخصوصااز لذايذ جسمانى منصرف شده و لحظه اى به خود متوجه شود و لذا مى بينيم در باب رياضت نفس با اين كه 


دادن اساس كار به شمار مى رود. 


شهوات و امور خارج از خود راهنمايى مى كند و در نتيجه نيروى شكّرف نفس را كه بايد صرف يكك كار اصلاح خود شود 


در آن شهوات تقسيم و يراكنده نموده و آن را از اصلاح خويش بازداشته و سركرم شهواتش مى كند.(1) 
توجه موقت و توجه مستمر به نفس 


عواملى كه آدمى را به آثار نفسانى دعوت مى كندء همان طورى كه براى بعضى از افراد به طور موقت و زمانى كوتاه ميسر 
مى شود همان طور ممكن است براى افراد ديكرى اين توفيق به طور مستمر و يا زمانى طولانى دست دهد. جه بسا اشخاصى 
ازاهل زهد كه ما خود ديده ايم» كارشان به جايى رسيده كه نسبت به لذائذ مادى و مشتهيات فانى دنياى فانى زهد ورزيده 
جز رياضت دادن به نفس و اشتغال به سلوك طريق باطن هم ديكرى ندارند و نيز جاى شكك نيست كه اين اشتغال به نفس 
كار تازه اى نيستء زيرا ادله نقلى و هم جنين اعتبارات عقلى دلالت دارند» بر اين كه اين عمل از سنن بشريت است و از دير 
زمانى در ميان افراد بشر رواج داشته و هر جه ما به عقب بركرديم و تاريخ بشريت را ورق بزنيم باز مسئله رياضت به جشم مى 
خورد و مى فهميم مثل اين كه اين عمل از سنن لازم انسانيت بوده است. حتى در قديمى ترين عهدى كه بنابر عقيده ما انسان 
در زمين مسكن كرفته در بين بشر رايج بوده است.(7) 


توجه به نفس و سير و سلوك روحانى در جوامع تاريخى و مذهبى 


-١‏ الميزان ج ١ص‏ 302 (ذيل أيه ٠6‏ سوره مائده) 
"- الميزان ج )»ص 508 (ذيل ايه ٠6‏ سوره مائده) 


ص 11م 


اكر ما در ملل و اديان مانند» برهمنى و بودائى و ستاره يرستى و مانى و مجوسى و يهودى و مسيحيت و اسلام دقت به عمل 
آوريم» خواهيم ديد كه براى اين امر مهم يعنى به دست آوردن معرفت نفس و تحصيل آثار آن» نهضت هاى عميق و ريشه 
دار بوده است ولو اين كه اين رغبت و نهضت به يكك صورت نبوده؛ بلكه از جهت اوصاف و كيفيت تلقين و تقويم مختلف 


بوده اندء الا اين كه همه آن ها دعوت تزكيه نفس را داشته اند. ذييل مختصرى از شرح آن بيان مى شود: 

١‏ برهمائى: 

برهمائى كه مذهب هند قديم بوده استء كو اين كه در توحيد و نبوت با اديان صاحب كتاب مخالف استء لكن همين كيش 
هم مردم و مخصوصا خود براهمه را دعوت به تزكيه نفس و تطهير باطن مى كرده است. 


اما ساير مذاهب كه هندى ها دارندء از قبيل جوكيه كه اصحاب نفس و اوهامند و اصحاب روحانيت و اصحاب حكمت و 
ديكران. براى هر يكك از اين طوايف نيز رياضت ها و اعمال شاقه مخصوصى هست. هيج كدام از اين ها از يكك نحوه كوشه 


" بودائى: 


استء» خود بودا در زند كى اش همين طريقه را سلوكك مى كرده است. 

"' ستاره يرستان: 

(ضافو طارقة نعف كن قاكر ةو وحانات وانت رهاق 1ذا ها سيصد. إبباة ثد كركةه ابر قورت :1 لكان كردة اند نالا ارت 
كه در طريق رسيدن به كمال معرفت نفس راه هايى دارند» كه خيلى با طريق براهمه و بودائيان تفاوت ندارد. اين صابئون نيز 


كرجه در بين خود اختلافاتى درباره عقايد عمومى مربوط به مسئله خلق و ايجاد دارند» لكن در باب وجوب رياضت دادن به 


نفس براى رسيدن به كمال معرفت و به سعادت اين نشئه همكّى متفقند. 


ص:١١”7‏ 
ييروان مانى: 


دام هاى مادى يعنى بدن منزل كزيده و از آن مقام بلند به اين درجه يست هبوط نموده است و وقتى مى توان به سعادت و 
كمال رسيد كه يا به اختيار خود و به وسيله رياضت دادن به نفس ويا بدون اختيار يعنى به مركك طبيعى اين دام ظلمانى را 


شكسته از قفس خاكى به ساحت نور يرواز نمايد. 
هاديان صاحب كتاب: 


و اما اهل كتاب يعنى يهود و نصارى و مجوسء اينان نيز كتاب هاى مقدسشان يعنى عهد عتيق و عهد جديد و آوستاء از دعوت 
به اصلاح و تهذيب نفس و مخالفت با هواهاى آن ير است. مخصوصا عهد قديم و جديد كه همواره زهد در دنيا و اشتغال به 
تطهير باطن را توصيه مى كنند و لا-يزال دراين ملت مخصوصا در نصارى در هر قرنى عده كثيرى از زهاد و تاركين دنيا در 
مقام تربيت دادن به نفس خود از مردم كناره كيرى مى كنندء به طورى كه مسئله رهبانيت يكى از سنن متبعه آن هاست و 


داستان رهبانيت ايشان را قرآن كريم هم ذكر كرده و فرموده است: 


...١‏ رهبانيتى كه نصارى آن را بدعت كرده و ما دستورى به آنان نداديم» مككر تحصيل خشنودى خداء يس رعايت نكردند 
آن طوركه جا داشت رعايت كنند... !) 


(70/حديد) 
و درباره عابدها و تاركين دنياى يهود هم فرموده: 


«لَتِمُوا سَوآءَ مِنْ أل الكتاب أُمّهُ قائِمةٌ يَتلُونَ اياتٍ اللَِّ اناءَ اللّيِل وَ هُمْ يَشِجَدُونَ _ يكسان نيستندء از اهل كتاب كروهى كه 


ايستاده و يايدارند» تا آيات خدا را شبانكاه تلاوت كنند و آن هايند كه به در كاه خدا سجده مى برند!) (7١١1/آل‏ عمران) 


فرق مختلك مرتاضين:» كسائئ كه دازائ عمليات شكفت اورى مستيد ؛ ماند ساخزاق اهل سيميا و اصتحاب طلسمات و آن 
هايى كه داراى تسخير ارواح و تسخير جن و تسخير روحانيت حروف و كواكب و غير آن هستند و آنان كه به احضار و تسخير 
نفوس يرداخته اند» كرجه براى هر كدامشان رياضت هاى عجيب مخصوصى است و لكن نتيجه نوع آن ها همان تسلط بر 


عو ا 


ص 71١7:‏ 
خلاصه آن جه كفته شد اين است كه هدف نهائى جميع ارباب اديان و مذاهب و 


فراحنان اعمال اعضو سر عبان عرلا نقمي اث موبيلة كقرافولها و قصال بد قطي قاد الحاو كرس و سوال كه 


توجه به نفس و انكيزه هاى آن 


انسان در جميع مواقفى كه اعمالى را به منظور تربيت نفس و انصراف آن از امور خارجى و تفنن در لذات مادى و براى اين 
كه نفس را به خودش متوجه و منصرف سازد انجام مى دهدء يا به اين منظور انجام مى دهدء كه آثار نفس و خواص آن را كه 
باساب و عوامل طبيعى به وسكت ثمى آيد تحضيل كنده دز همه ابق ها غرضش جز ابن يست» كه فى شواهد نفس :را ازعلل 
و اسباب خارجى مأيوس سازد و ازاو مى خواهد كه مستققلاً و بدون استمداد از آن اسباب كارى را انجام دهد, كه حتى با 
اسباب عادى و مادى هم انجام نمى كيرد. بنابراين يكك انسان متدين كه در دين خود هر جه باشد جنين فكر مى كندء كه يكى 
از وظايف واجب انسان اين استء كه براى خود سعادت حقيقى را اختيار نمايد» يعنى اكر يبرو دينى است كه معاد جزو عقايد 
أن السك وقد كى طبه لخر انوا كا تسوك رس و تاسيف متكر نيعاد اسه ؤند 5ن نيك فقوف يرا كدو اجن اهمة 


خيرها و فاقد همه شرها باشد» به دست آورد. 


اين شخص مى بيند» كه جنين زندكّى و سعادت را نمى تواند از راه عياشى و بى بند و بارى در تمتعات حيوانى تحصيل نمايد» 
جه اين ها آدمى را به آن مقصود نمى رسانند» يس ناكزير بايد هواى نفس را تركك كفته و تا اندازه اى از آزادى در هر جيزى 
كه نفس هوسش كند دست بردارد و مجذوب يكى ويا جند سبب از اسباب هايى كه مافوق سبب هاى مادى عادى است 


بشود و نزد او تقرّب جويد و بيوندى با او برقرار سازد. 


مى بيند اين تقرّب و اتصال وقتى دست مى دهدء, كه در برابر اوامر او خاضع باشد. اين تسليم و خضوع خود امرى استء 


اين افعال و تروكك همان دستورات عبادى دين مانند نماز و ساير مراسم عبادت و هر جيز ديكرى استء كه بركشتش به آن 


مراسم باشد. 


-١‏ الميزان ج ١لءص‏ رةه (ذيل ايه ٠6‏ سوره مائده) 


7١5: ص‎ 


معلوم است كه بركشت همه اين مراسم و اين عبادات و مجاهدات به يكك نوع اشتغال به امر نفس است» زيرا انسان فطرتا 


نفسش از اين راه منتفع و تربيت شود. 


انسان حتى براى يكك لحظه از لحظات وجودش از مشاهده نفس و حضور ذات خود خالى نيست. مسلما آدمى در اين مشاهده 
و حضور خطا ندارد. اكر هم احيانا دجار خطا شود» خطايش در طرز تفسير است» كه برحسب نظريه علمى و بحث فكرى 
است.10) 


قربيت نفس و اراده 


اقباقيو ملا اسينا هيه اعدلاق كد هر سن و ظريقه عاض كوه :ارقن اخبالا سن استعال يدامر تفن نقصق دكري تدارقلة سه 
اين كه خود متدينين به آن اديان اين معنا را بدانند يا ندانند. هم جنين يكك نفر از اصحاب رياضت و مجاهده اكرجه به دينى 
نكرويده باشد و اصللا راجع به اين كه نفسى هستء ايمان نداشته باشد باز از رياضت مخصوصى كه براى خود انتخاب كرده و 
با آن رياضت مى كشدء جز رسيدن به نتيجه اى كه او را به آن وعده داده اند غرضى ندارد و آن نتيجه هم مربوط به اعمال و 
تروكك نيستء جه بين آن و اعمال و تروك هيج كونه ارتباط طبيعى يعنى ارتباطى كه بين اسباب طبيعى و مسببات آن هست 
برقرار نيستء بلكه اين ارتباط» ارتباطى است ارادى و غيرمادى كه قائم است به شعور و اراده مرتاض» شعور و اراده اى كه 


وقتى محفوظ مى ماند» كه مرتاض رياضت خود را كه رابطه بين نفس او و نتيجه است تركك نكند. 
يس حقيقت رياضتى كه ذكر شدء» عبارت است از تأييد نفس و تكميل آن در شعور و اراده براى رسيدن به نتيجه مطلوب. 


اثر رياضت اين استء كه براى نفس حالتى حاصل شود كه بفهمد مى تواند مطلوب را انجام دهد. وقتى رياضت صحيح و 
تمام بود» نفس طورى مى شود كه اكر مطلوب را اراده كند حاصل مى شودء حال يا به طور مطلق اراده كند و يا با شرايط 
خاض 81 


ارقباط باطنى نفس با آثار عبادت و رياضت 


-١‏ الميزان ج .)ص ."١5‏ (ذيل ايه ٠6‏ سوره مائده) 
؟- الميزان ج ١ص "١2‏ (ذيل ايه ٠‏ سوره مائده) 


ص:6١"7‏ 
ركون و اعتماد به قدرت مطلقه الهى به هر درجه كه در انسان بالغ شودء به همان اندازه اشياء برايش رام و منقاد مى شوند. 


آثار دينى اعمال و عبادات و هم جنين آثار رياضت ها و مجاهدات جنان استء كه بين آن ها و نفس انسانى روابط معنوى و 
باطنى برقرار شده و در حقيقت اشتغال به آن عبادات و رياضات به هرمقدار كه باشد, اشتغال به امر نفس است و اكر كسى 
كمان كند كه آثار اخروى اين عمل مانند, روح و ريحان وجنت و نعيم ويا آثار غريب دنيوى شان كه هيج يكك از اسباب 
طبيعى نمى تواند آن آثار را نتيجه دهدء مانند تصرف در ادراكات نفوس و در انواع ارادات آن ها و تحريكات بى محركك و 
هم جنين اطلا-ع بر مافى الضمير و حوادث آينده و اتصال به روحانيات و ارواح و امثال اين ها از امور غريب» تنها اثر اعمال و 
رياضات هستند نه از آثار نفس و خلاصه جنين يندارد» كه اين رابطه سببى و مسببى رابطه اى است بين اسكلت ظاهرى اعمال 
نام برده و نتايج نام برده؛ نه اين كه از آثار و شؤون باطنى نفس باشد و يا خيال كند كه حتى بين اين آثار غريب و بين عمل 
هم رابطه اى نيست بلكه بدون هيج رابطه و به صرف اتفاق اين آثار دنبال آن اعمال موجود مى شودء يا صرفا به اراده 
يرورد كار و بدون اين كه اثر خاص اين اعمال باشدء دنبال آن اعمال موجود مى شود» جنين كسى در حقيقت خود را كول 
زده است.(1) 


تفاوت دين با عرفان و تصوف يا معرفت نفس 


نبايد اشتباه كرد» كه دين عبارت است از عرفان و تصوفء يعنى معرفت النفس. زيرا جيزى كه دين عهده دار آن است 


خضوع در برابر مافوق الطبيعه؛ و قناعت نكردن به تمتعات مادى. 


اديان هر جه باشند جه حق و جه باطلء به اين خاطر به كار برده مى شوند كه مردم به آن وسيله تربيت شده و به سوى سعادت 


سوق داده شوند» سعادتى كه اصلاح نفس و تهذيب آنء مردم را به آن نويد داده و به سوى آن دعوت 


-١‏ الميزان ج ١‏ ص .3"١7‏ (ذيل ايه ٠‏ سوره مائده) 


7"١2:ص‎ 


غرض از دين اين است, كه مردم خداى سبحان را بدون وساطت كسى در مذهب حق و يا به واسطه شفيعان و شركاء در 
هدف نهائى ديكرى ندارد» حياتى كه آدمى جز به وسيله نفسى ياكك از يليدى هاى تعلقات مادى و تمتعات بى قيد و شرط 


حيوانى به آن نمى رسد. 


جون اين دعوت محتاج بود, به اين كه جزو دستورات خود اصلاح نفس و تطهير آن را هم مندرج نمايد» تا كرونده به دعوت 


وآن كسى كه دين او را در دامن خود مى يروراند مستعد براى يذيرفتن و تلبس به خير و سعادت شود . 


ازاين رو مسئله تهذيب نفس جزو برنامه دين شده و از لابلاى احكام دين كاهى هم اسمى از اين معنى به كوش مى خورد. 
بنابراين اكر جه همان طور كه كفتيم دين هم عرفان را به يكك نحو استلزام» مستلزم مى باشد» لكن نمى توان كفت دين همان 


معرفت النفس استء بلكه دين امرى است و معرفت النفس امر ديكرى است غير آن. 

وبااين بيان روشن مى شودء كه طريقه هاى مختلف رياضت و مجاهده اى كه به منظور رسيدن به انواع مقاصد خارق العاده 
سلوك مى شود. نيز غير معرفت نفس اندء اكر جه بعضى به بعضى به يكك نحو ارتباط داشته باشند. 

عرفان نفس» اكر جه سلوكش به هر طريقى كه فرض كنيم باشدء امرى است كه از دين كرفته شده است. اديان با همه اختلاف 
وعقس كنادارتنفية الشعاراق عستكتد ا يكف درق ريشة دار كه ارقطرت السانية نريشه كرش بع ديه سبد 1 
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دين فطرى و انكيزه عرفان نفس 
دين توحيدء يدر اديانء واديان حق و باطل فرزندان خلف و ناخلف اين بدراند. اين دين فطرى داستان اعتبار دادنش به امر 


مربوط به معرفت يرورد كار و عبادت او نباشد. 


-١‏ الميزان ج )»ص 18". (ذيل أيه ٠6‏ سوره مائده) 


71١١7: ص‎ 

ذين كه لحن كنفتارش ابة اسثك كه: 

«إنَّ الدينَ عِنْدَ اللّهِ الإشلامٌ در نظر خدا دين عبارتست از تسليم!19(0 / آل عمران) 

ويااين كه مى فرمايد: 

«لا يؤضى لعباده الكل داعدر) كرا نراق يلد كان عووند ند سيد ف (17/ زمر 

جطور ممكن است راضى شود مردم عبادت و معرفت خدا را كنار كذاشته و تنها و تنها به عرفان نفس بيردازند؟ 


يس معلوم مى شودء عرفان هم انككيزه اصلى اش همان دين فطرى بوده وكرنه خودش به خودى خود جيزى نيستء كه از 
فطرت سرجشمه كرفته باشد. 

البته ممكن است بعضى از اصحاب عرفان اهل دين نباشند مانند ساحران و اصحاب ارواح و امثال آن ها و از غير راه دين به ياد 
اين نوع عرفان افتاده باشند» لكن كار آن ها ازاين جهت نبوده كه فطرت انسانى آن ها در خود احساس حاجت به عرفان مى 
كرده بلكه از اين راه بوده كه به طور اتفاق بعضى از آثار غريب نفس را ديده و به طمع افتاده اند كه از اين قدرت شكرف كه 
در نفس استء سردرآورده و بتوانند با كارهاى عجيب و غريب تصرفات فوق العاده اى در عالم نموده و مردم را از اين راه 


اين طمع و شوق آن ها را واداشتء دنبال اين كار را كرفته و ادامه دهند تا كوره راهى به مقصود خود يافته و به تدريج آن را 
به راه هموارى تبديل نمايند.10) 


تفاوت ادراكات حسى با حقيقت نفس 


از يسيارى از صلحاى ديندار ما حكايت شده كه در خلال مجاهدات دينى خود به كرامات خارق العاده و حوادث عجيب و 


غريبى دست يافته اند» نظير تجسم بعضى از امور در برابر جشم هايشان و مشاهده اشخاص و وقايعى كه حواس ساير مردم از 
احساس آن عاجز است؛ و يا استجابت دعا و شفاى مريضانى كه اميد بهبودى در آن ها نيستء و هم جنين نجات از مهالكك به 


وسيله غير طرق عادى. كاهى هم نظاير اين ها براى غير اهل صلاح اتفاق مى افتد. 


جه بسا روح انسان زنده اى به وسيله استاد احضار ارواح احضار شده و از او اسرارى را استنطاق كرده اند» در حالى كه خود 


صاحب روح بيدار و مشغول كارها و حوائج يوميه خود بوده است. 


-١‏ الميزان ج ١لءص‏ الرورة (ذيل ايه ٠6‏ سوره مائده) 


7"1١8:ص‎ 


بعضى از علماى اين فن وقتى ارواح زيادى را ديدند» كه صورت روحى شان شبيه به انسان ويا حيوان است ينداشته اند لابد 
اين صورت در عالم خارج و طبيعت هم كه عالم تغيير و تحول است وجود دارد» مخصوصا عده اى از آنان كه براى امور غير 


مادى وجودى قائل نبودند» بيشتر دجار اين يندار شدند. 


لكن اينان تاكنون نتوانسته اند» اين مشكل لاينحل را كه جان و زندكّى و شعور جيست حل نمايند. نظير اين فرضيه» فرضيه 
است. اين فكر از آن جا ناشى شده كه ديدهاست آدمى خود را در خواب مى بيند» كه صورت رؤيائى اش شبيه صورت 


البته اين ها نفهميده اند كه اين صورت» صورتى است ذهنى و قائم به شعور انسانء نظير صورتى كه شخص از بدن خود 
تصور و دركك مى كند. 


حقيقت امر اين استء كه اينان اطلاعاتى از معارف مربوط به نفس به دست آورده اند و در اين راه موفقيت هائى كسب كرده 
اند» لكن جون حقيقت نفس را آن طور كه هست نشناخته اند از اين رو درباره همان اطلاعات صحيح هم دجار اشتباه و 
كمراهي كنده اثد: 


حق مطلب بنابر آن جه برهان و تجربه ما را به آن هدايت مى كندء اين است كه حقيقت نفس كه همان قوه داراى تعقل است 
واز آن به كلمه «من» تعبير مى شود امرى است كه در جوهره ذاتش مغاير با امور مادى است و انواع شعور و ادراكاتش» يعنى 
حس و خيال و تعقل آن همه ازاين جهت كه مدركاتى است,ء در عالم خود و در ظرف وجودى خود, داراى تقرر و ثبوت و 


مادى. يعنى جشم و كوش و ساير حواس جسمانى هيج يكك درك و شعور ندارند. يعنى جشم نمى بيند و كوش نمى شنودء 
بلكه وسيله ديدن و شنيدن را براى نفس آماده مى سازند . 


اهل رياضات و مجاهدات مسلط بر آن ها هستند» همه معلول اراده و مشيت آنان است و اراده هم معلول شعور است» 


يس شعور انسانى در جميع حوادثى كه مربوط به اوست و امورى كه انسان با آن تماس دارد» دخيل و مؤثر است.(١)‏ 
انكيزه هاى متفاوت توجه به نفس 


-١‏ الميزان ج ١لءص‏ فو (ذيل ايه ٠6‏ سوره مائده) 


ص:9١"57‏ 
كسانى را كه به عرفان نفس اشتغال دارند» به دو طائفه مى توان تقسيم كرد: 
١‏ آن هايى كه اشتغالشان از اين باب استء» كه مى خواهند آثار عجيب و شكفت 


نفس را كه از حيطه اسباب و مسببات مادى خارج است احراز نموده و بدين وسيله راهى براى معيشت و اعمال ساير اغراض 
خود بيدا كنند مانند اساتيد طلسمات و تسخير روح كواكب و موكلين بر امور و تسخير جن و ارواح انسانى و هم جنين آنان 


كه با دعانويسى و افسون سر و كار دارند. 


" كسانى كه كار با خود نفس دارند و مى خواهند به وسيله دل كندن از امور مادى و امور خارج از نفس و نيز به وسيله دل 


تصوف مطلبى نيستء كه مسلمين آن را اختراع كرده باشند و يا اصولا مربوط به اسلام باشد زيرا همين مسلكك در بين امم قبل 
از اسلام مانند» نصارى و ديكران هم يافت مى شد و حتى در بين بت يرستان و بودائيان معاصر. 

البته نه به اين معنا كه اين مسلكك رااز نياكان خود اخذ كرده باشئدء بلكه به اين معنا كه دين فطرى انسان را به زهد دعوت 
مى كند. زهد هم به عرفان نفس راه مى نمايد. يس مستقر شدن يكك دين در بين يكك امت و جاى كرفتن آن در دل هاء خود 
به خود مردم را آماده و مهيا براى اين مى سازد؛ كه طريقه عرفان نفس را اختيار و اصولاً فكر اين كار را در بين آن ها به 


يس جا دارد دسته دوم از آن دو دسته اى را كه در يى عرفان نفس اندء يعنى اهل عرفان حقيقى را نيز به دو طائفه تقسيم كنيم. 


معرفت نفس و معرفت الهى 


-١‏ الميزان ج ١‏ ص 750. (ذيل أيه ٠‏ سوره مائده) 


ص: 77١‏ 
اهل عرفان حقيقى به دو دسته تقسيم مى شود: 


١‏ طايفه اى از اين ها اين طريقه را تنها براى اين جهت سلوك مى كنند» كه به اين طريقه علاقه منداند و البته مختصرى هم از 
معارف نفس بهره اى دارند» لكن اين معرفت براى آنان هيج وقت به طور كامل و تمام دست نمى دهدء زيرا اينان از آن جايى 
كه غير از خود نفس غرض ديكرى از اين معرفت ندارندء از همين جهت از آفري دكار نفس يعنى خداى تعالى كه سبب 
حقيقى نفس است و زمام نفس در وجود و آثار وجودش به دست اوست غافل اند. از اين رو آن طورء كه بايد نتوانسته اند به 
معرفت نفس نائل شوند. 

؟ از اين دسته طائفه ديكرى هستند» كه طريقه معرفت نفس را از اين نظر دنبال مى كتند» كه اين معرفت خود وسيله معرفت به 
برورد كارشان است. اين طريقه معرفت النفس همان معرفت نفسى استء كه دين هم مردم را به آن دعوت نموده و آن را تا 
اندازه اى مى يسندد. اين طريقه همين استء كه انسان به معرفت نفس خود از اين نظر بيردازد» كه نفس را آيتى از آيات 
يرورد كار خود, بلكه نزديكك ترين آيه هاى يرورد كارش به خود مى داند. خلاصه نفس را وسيله و راهى بداند كه به سوى 


يرورد كار سبحان منتهى مى شود: 

إن الك وتكن الخ جه موسق سوق 'برورة كار #ربيك با كم اودع غ21 

مذاهب مختلف تصوف و عرفان نفس 

طريقه هاى تصوّف در مسلمين بسيار زياد است و جه بسا شماره طريقه هايشان نسبت به اختلافاتى كه تنها در اصول و اساس 
مسلكك دارند» به بيست و ينج سلسله بالغ شودء كه از هر سلسله از آن» جند سلسله ديككر نسبت به مطالب فرعى منشعب مى 
كردند و تمامى اين سلاسل الآ يكك سلسله همكى سند طريقه خود را به على بن ابى طالب عليه السلام منتهى مى كنند. 
دراين بين يكك دسته از رجال صوفيه ديده مى شوند» كه خود را به هيج يكك از سلاسل نسبت نمى دهند. اين سلسله را 


«اويسى» منسوب به «اويس قرن) مى نامند. 


-١‏ الميزان ج ١‏ ص 382". (ذيل ايه ٠6‏ سوره مائده) 


7"”2١:ص‎ 


دسته ديكرى نيز در بين صوفيان هستندء كه نه خود را به اسم خاصى مسمى كرده اند و نه شعار مخصوصى براى خود انتخاب 
نموده اند. اين سلاسل صوفيه كتاب ها و رساله هاى زيادى نوشته ودر آن سلاسل و طريقه هاى خود وهم جنين نواميس 
مذهبى و آدابى كه خودشان دارند و آدابى را كه رجال طريقه شان داشته اند» تشريح كرده و نيز مكاشفاتى كه براى رجالشان 
نقل شده و اذلهائ كد يه آن استدلال بر حقائيث طريقه خود كرده اند و مقاصدى كه طريقه خود را برآن اساس يثاكردة :اند 


همه را شرح داده اندك. 

اكر كسى بخواهد به آن مطالب اطلاع بيدا كند بايد به همان كتاب ها مراجعه نمايد. 

مسئله عرفان نفس مسئله فكرى و نظرى نيستء بلكه مقصدى است عملى كه جز از راه عمل نمى توان معرفت كامل و تام 
درباره آن به دست آورد وامّا علم النفسى كه فلاسفه قديم كتاب ها در ييرامون آن تدوين كرده اند» آن علم علمى نيست كه 
جيزى از اين غرض را كه اشاره شد تأمين كند و هم جنين علم نفس تربيتى كه متأخرين در همين تازكى ها كتاب ها درباره 
آن نوشته اند» نيز در حقيقت شعبه اى است از فن اخلااق به سبك قديم و درايفاى غرض نام برده اثرى ندارد (و خدا 
عواطف و عشق 

عشق و محبّت 


مفهوم محبت و دوست داشتن 


-١‏ الميزان ج ١‏ ص 3"37. (ذيل أيه ٠6‏ سوره مائده) 


777١:ص‎ 


ص :777 


ص :777 
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«..وَالَْدِينَ امَنُوا أسَدَّ تا للّه...!0 (120 / بقره) 

«...كسانى كه به خدا ايمان آورده اند» به او محبت شديد دارند...!) 

«حبٌ) حقيقتى است, كه در تمامى موجودات عالم» سريان و جريان دارد. 

«حبٌ» عبارت است؛ از تعلق و ارتباط وجودىء بين محب و محبوب. 

به غبارت ديك ر اتجذات بين علت مكمل أو يا شبية به 1ن اؤ ييخ معلول مستكمل و يا'شبيه يها آن. 


به افعال ماست دوست مى داريمء تا آن را وسيله و ابزار كار خود كنيم. 

(مثال «استكمال» اين كه» ما علم را كه فعل مغزى ماست دوست مى داريم و به طفيل آن كتاب و مدرسه و استاد را هم دوست 
مى داريم.) 

(مثال «شبه استكمال» اين كه ما خانه سازى را براى رفع حاجت از خانه دوست مى داريم و به طفيل آن يكك دانه آجر را هم 


دوست داريم.) 


غذا و همسر و مالى را كه در راه تهيه آن دو صرف مى كنيم و جاه و مقامى كه با آن مال به دست مى آوريم» منعمى كه به ما 
احسان مى كندء معلمى كه ما را درس مى دهد, راهنمايى كه ما را هدايت مى كندء ناصرى كه ما را يارى مى دهدء شاكردى 
كه 


صص :770 


نزد ما درس مى خواند»ء خادمى كه ما را خدمت مى كندء هر مطيعى كه ما را اطاعت مى كند و هر جيزى كه در مقابل خواسته 


ماارام اكه همه ارق هارا دوسيع من داري 

جيزى كه هست محبت ما در بعضى از اقسام آن طبيعى و در ديكر خالى و موهوم و در بعضى ديككر عقلى است.(1) 
مصاديق دوستى و حبٌ 

«..وَالّذِينَ امَُوا شد تا لِلّه...!» (180 / بقره) 

«...كسانى كه به خدا ايمان آورده اند» به او محبت شديد دارند...!) 


يكى از حقايقى كه ما در وجدان خود مى يابيم و كسى نمى تواند منكر آن شود حقيقتى است كه نام آن را «حبّ) و به 
فارسى «دوستى) مى كذاريمء مانند دوست داشتن غذاء زنان» مال» جاه و علم كه دوستى اين ها ينج مصداق از مصاديق حب 


اند» كه هيج شكى در وجود آن در دل خود نداريم. 


كنيم نه برسبيل اشتراكك لفظى. 
حال بايد ديد با اين كه حبّ در اين ينج مصداق معانى مختلفى دارد» جرا كلمه «حبّ)» در همه به يكك جور صادق است ؟ 
ادوست داشتن غذا 


در مورد حب مخصوص به غذا و ميوه دقت كنيم» خواهيم ديد كه اكر غذا يا ميوه اى را دوست مى داريم بدان جهت است 
كه با طرز كار دستككاه كوارشى ما ارتباط دارد. 


اكر فعاليت اين دستكاه نبود و بدن در استكمال خود حاجتى به طعام نداشتء قطعا ما نيز طعام را دوست نمى داشتيم و طعام 


يس حت به غذا دو احقيقت حت مابه غذا يسته بلكه حت دسككاه كوارش به فعاليت خودش استث. ابن دستكاء مي خواهد 


انجام وظيفه كند و سوخت و ساز بدن را به 


-١‏ الميزان ج 3 ص وخر 


ص :772 


بدن برساند. همين خواستن عبارت از حبٌ به غذاستء كه ما آن را به خود نسبت مى دهيم ومى كوئيم ما غذا را دوست مى 


دستكاة كوارقى اسك ته اوهاء 


اكر ما از طعم و مزه و بوى فلان غذا خوشمان مى آيدء همين هم مربوط به دستكاه كوارش استء جون حس ذائقه يكى از 


خدمتكزاران دستكاه كواوش استثه نه ود آن. 

بسن متنظون ها از لذث» لذت ذائقه نيست» بلكه أن وضايث خاضى است كه وستكاه كوارقن أن كار خود احباس فى كند. 
عمل تغذى اثر نيروئى است كه خدا در انسان به وديعت سيرده است. 

؟دوست داشتن همسر 

در مورد محبت زنان اكر نيكك بنكريم مى بينيم كه اين حب كار ما نيست بلكه كار دستكاه تناسلى ماست . 


به اين معنا كه دستكاه تناسلى تشنه عمل لقاح مى شود و آن را دوست مى دارد. و جون اين عمل با همسرى انجام مى شود 
مى كوئيم من همسرم را دوست مى دارم. در حالى كه اكر واقع قضيه را بشكافيم مى بينيم ياى من در كار نيست بلكه دستكاه 
تناسلى ذاتا عمل خود را دوست مى دارد و به تبع آن همسر را دوست مى دارد جون عملش با او قابل انجام است. 

عمل لقاح اثر نيرويى است كه خداى تعالى در هر جاندارى به وديعت نهاده است. 

- "دوست داشتن رابطه بين انسان و كمال 


حبٌ به غذا وحبٌ به همسرء بركشتش به يكك حبّ استه براى اين كه دستكاه كوارش و دستكاه تناسلى به هم مربوطند» و 
كمالى هم كه از كار اين دو دستككاه حاصل مى شودء به هم ارتباط دارند. 


اعمال فارة كه شك صبارت القند اذ كف علو كتخاصض انق بدو سورة اسعو نو دغر ابن كو مؤره أضلة ناف القوده ولكن 
آزمايش از راه آثار اين احتمال را دفع مى كندء زيرا اين تعلق كه نامش حبٌ استء اثرى در دارنده اش دارد؛ و آن اين است 
كه قوه 
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(استتعداة) را به سوق قعليت: كر فعليت» تداشنته افد من كشائل» و اكر فعليت داشته باشلة به سوق تركف آن جذفت عى كلد 
واين دو خاصيت ويا يكك خاصيت را در تمامى موارد قواى ادراكى احساس مى كنيم» كه حب آن قوا را به سوى افعالش به 


حركت درمى آورد. 


قوه باصره. سامعه. حافظه؛ متخيله» و ساير قوا و حواس ظاهرى و باطنى كه در ماست جه قواى فاعله و جه منفعله همه اين 
حالت را دارند» كه هر يكك خود را دوست مى دارد» واين دوستى او را به سوى فعلش جذب مى كند» جشم را به سوى ديدن 


آن جه دوست دارد. جذب مى كند. و كوش را به سوى شنيدن؛ وهم جنين هر قوه ديكر را. 


اين نيست مككر به خاطر اين كه كار هر قوه كمال اوست. وهر قوه اى با كار مخصوص به خود. نقص خود را تكميل نموده؛ و 


حاجت طبيعى خود را برمى آورد. 


اين جاست كه معنا و مفهوم حب مال» حب جاه؛ و حب علم براى ما روشن مى كردد» جون انسان با هر يكك از مال و جاه و 
علم؛ استكمال مى كندء و به همين جهت آن ها را دوست مى دارد» يس نتيجه مى كيريم كه حبٌ تعلقى است خاص» و 


انجذابى است شعورى و مخصوص.ء بين انسان و كمال او.102) 

شدت و ضعف محيئت 

محبت داراى مراتب مختلفى است» و شدت و ضعف دارد» جون رابطه اى است وجودى و وجود خود حقيقتى است مشككك. 
يعنى داراى مراتب و معلوم است كه آن رابطه وجودى كه ميان علت تامه با معلولش هست, با آن رابطه كه ميان علت ناقص با 
معلولش هست يكسان نيست. به همين حساب آن كمالى كه به خاطر آن جيزى محبوب ما واقع مى شود از جهت ضرورى 


بودن» وغير ضرورى بودنء و نيز از جهت مادى بودن مانند تغذى» و غير مادى بودن مانند علم يكسان نيستء و بلكه شدت و 


ضعف دارد.(؟7) 
دوستى در ساير موجودات 


-١‏ الميزان ج ؟» ص #/ا#تاء/ا". (ذيل آيه 180 سوره بقره) 


؟- الميزان ج 3 ص #ذرة (ذيل ابه ه7١‏ سوره بقره) 
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اككر مى بينيم در مورد «حبٌ» بايد شعور و علم وجود داشته باشدء اين لزوم برحسب مصداق است. (جون معمولا كلمه ١حبّ)‏ 
رادر موارد انسان ها به كار مى بريم و مى كوئيم مادر فرزند خود را دوست مى دارد؛ و نمى كوئيم درخت آفتاب را دوست 
مى دارد» و خود را به سوى نور آن مى كشدء) وكرنه تعلق وجودى كه حقيقت حب استء از آن جهت كه حب استء هيج 


مشروط بر وجود علم و شعور نيست. 


از اين جا روشن مى كردد كه همه قوا و مبادى طبيعى» حتى آن ها هم كه علم و شعور ندارند» آثار و افعال خود را دوست مى 


دارند. 

حب حقيقتى است كه در تمامى موجودات عالم» سريان و جريان دارد.210 

محبت» وسيله ارتباط عاشق و معشوق 

«قُلْ إنْ كتمع تُحبونَ الله امقر فكو لله ازا آل عمران) 

« بكو اككر خدا را دوست داريد شريعت مرا ييروى كنيد تا خدا هم شما را دوست داشته باشد!) 


«حب و دوستى» تنها وسيله ارتباط هر طالبى به مطلوب خود مى باشد. و«دوست» را به «(محبوب» ومعشوق خود جذب مى 
كندء تا بدين وسيله نقص خود را كامل نمايد و هيج بشارتى براى «محب» لذت بخش تراز آن نيست كه به او خبر دهند: 


محبوبت ترا دوست دارد! 


انسان غذا را دوست دارد و به سوى آن مى رود مى خواهد نقصى را كه در خود به واسطه كرستكى مشاهده مى كند رفع 


غريزى است كه مى خواهد. 
كسى هم كه دوست خود را مى جويد براى انس كرفتن با او و رفع تنهائى خود مى باشد.(1) 
عشق الهى 


مفهوم عشق الهى 


-١‏ الميزان ج 5 ص 03 , (ذيل ايه اا سوره بقره) 
"- الميزان ج زه ص 2 
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« قل إنْ كنْتُمْ تَحِبُونَ اللَهَ فَاتبعُونى يُخببكمٌ اللهُ...!» /١(‏ آل عمران) 
« بكو اككر خدا را دوست داريد شريعت مرا ييروى كنيد تا خدا هم شما را دوست داشته باشد!) 


جاى هيج كونه ترديد نيست كه خداى متعال بنده خود را به ايمان» و عبادت از روى اخلاصء و اجتناب از شرك دعوت مى 
كند. باز ترديدى نيست كه «اخلاص در دين» هنكامى به طور كامل واقع مى شود كه قلب انسان به غير خداوند متعال بستكّى 
بيدا نكند (حتى به منظورهاى اخروى از رسيدن به نعمت بهشت و يا خلاصى از آتش») بلكه تنها و تنها متعلق قليش خداوند 


متعال باشد. يس «اخلاص در دين» تنها با «حب» الهى صورت مى كيرد. 


بنده اى كه راه محبت الهى را طى مى كندء آن هم آرزوئى جز آن كه خداوند او را دوست داشته باشد ندارد» او مى خواهد 


حجنان جه خدا را دوست داردء خدا هم او را دوست داشته باشد» و جنان كه او براى خداستء خدا هم براى او باشد.12) 
دوست داشتن خدا از طرف انسان 


81 الميزان ج زهة ص‎ -١ 


ضن 17 


براق انق كة هس اويهؤاث عردش امنكه ل غارق: و كمال او غير نشاف اسكه در حال كهشهر كمال ذيكر مساهى و 
تعالى خالق ماست و بر ما انعام مى كندء آن هم به نعمت هايى كه غيرمتناهى استء هم از نظر عددء و هم از نظر زمانء و به 


همين جهت او را دوست مى داريم؛ همان طور كه هر منعم ديكر راء به خاطر انعامش دوست مى داريم. 
دوست داشتن انسان از جانب خدا 


حب از آن جايى كه رابطه اى است وجودىء و هستى روابط وجودى, خارج از وجود موضوعات خود., و تنزلات آن نيست» 
لذا نتيجه مى كيريم كه هر جيزى ذات خود را دوست مى دارد» و جون هر محبى همه متعلقات محبوب خود را نيز دوست مى 
دارد» در نتيجه هر جيزى آثار وجودى اش را هم دوست مى دارد. ازاين جا معلوم مى شود كه خداى سبحان بدين جهت كه 
خود را دوست مى دارد» خلق خود را نيز دوست مى دارد» واككر خلق خود را دوست مى دارد» بدين جهت است كه انعام او 
وافى بديرتكه و باز اكر خلق عود زا دوست مى 'ذارفه يدان حيث است كههدايت او واافى يدير ك 131 

نظام عشق الهى و ولايت 

قل إنْ كنْتّمْ تَحِبونَ الله فَاتعُونى يُخببكمٌ الله...!» (71/ آل عمران) 

3 


بكو اكر خدا را دوست داريد شريعت مرا ييروى كنيد تا خدا هم شما را دوست داشته باشد!) 


مراد از آيه « بكو اكر خدا را دوست داريد شريعت مرا ييروى كنيد تا خدا هم شما را دوست داشته باشد!» اين است كه: شما 
اكر مى خواهيد در بندكى تان راه اخلاص را طى كنيد و به طور حقيقت راه محبت الهى را برويد» از شريعتى كه من آورده ام 
و بريايه «حب» يعنى اخلاص و اسلام» نهاده شده؛ و صراط مستقيم الهى هم هستء ييروى كنيد تا شما را به بزركك ترين 


بشارتى كه براى «محب» تصور دارد يعنى به دوستى خدا بشارت دهم. 


اما به لحاظ آن كه اين آيه يس از آيات منع از «دوستى كفار) واقع شده. و به آن آيات هم مرتبط استء بايد آيه را ناظر به 


آن دانستء يعنى آيه شريفه مسلمانان را 


-١‏ الميزان ج 2 ص وة8. (ذيل ابه ه7١‏ سوره بقره) 


77"١:ص‎ 


دعوت مى كند كه اكر ادعاى دوستى خدا مى كنند» و خود را از «حزب» او مى دانندء بايد اتباع و بيروى از ييغمبرش كنند. 
زيرا دوستى خدا با اتباع كفار و ييروى آراء و اهواء آنان سازش نداردء بلكه نشانه صدق آن يبروى از ييغمبر و دين او خواهد 


بود. جنان كه در اين دو آيه مى فرمايد: 


«سيس ما به تو شريعت كامل داديم» يس آن شريعت و آثئين خدائى را كاملا بيروى كن! و هيج بيرو هواى نفس مردم نادان 
مباش آنان ترا از خخدا بى نياز نسازند» ستمكاران عالم در ظلم ولى و مددكار يكديكر ندء و خدا ولي متقين است و اللَهُ وَلِيْ 
الْمَتَّقِينَ ) (19 / جاثيه) 


ملاحظه كنيد كه جكونه در ايه دوم آنء از معنى «ييروى و اتباع» به موضوع «ولايت)» منتقل شده است. 


حقيقى بودن محبت به خدا 
١وَ‏ مِنَّ النّاس مَنْ يَتَخْدٌ مِنْ دُونٍ الله أْدادا يُحبُوتَهُْ كيحبٌ اللّه...!» (180 / بقره) 


« بعضى از مردم كسانى اند كه به جاى خدا شريكك ها مى كيرند و آن ها را مانند خدا دوست مى دارند و كسانى كه به خدا 


ايمان آورده اند نسبت به او محبت شديد دارند!») 
آيه شريفه مورد بحث دلالت دارد براين كه مى توان خدا را هم دوست داشت. 


به حكم اين آيه كفته آن ها كه معتقدند (محبت وصفى شهوانى است و تنها به ماديات و جسمانيات تعلق مى كيرد و به طور 


حقيقت به خداى سبحان تعلق نمى كيرد و محبت در خدا مجازى است.) سخنى باطل است. 
استعمال عحبت دن خدائ تعالن ذر آية زير الشعمال است حقيقن : 

)! بككواككر خدا را دوست مى داريد مرا ييروى كنيد تا خدا هم شما را دوست بدارد...‎ ١ 
ارال عمرانة)‎ 


ودر آيه مورد بحث جمله «...آشَدٌ حا للهِ !» دلالت دارد بر اين كه محبت به خدا 


؟1١ الميزان ج هء ص‎ -١ 
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شدت و ضعف دارد. اين محبت در مؤمنين شديدتر است تا در مشركين. 
آيه شريفه زير نيز دلالت دارد بر اين كه استعمال كلمه محبت در خدا حقيقى است نه مجازى: 


دو ابه شرينه ع فرفايد: 9 بكو اكز يدران وفرؤندان وى دو دل كما محروف ثر از عداشه. لا (؟ كوية) به طورئ 5ه 
ملاحظه مى شود حب متعلق به خداء و حب متعلق به رسول خدا و حب متعلق به يدران و فرزندان و اموال و ساير منافع نامبرده 


در آيه راء از يكك سنخ محبت دانسته است. 


در آيه مورد بحث مشركين را مذمت كرهه به اين كه آلهه خود را دوست مى دارند آن جنان كه خدا را دوست مى دارند» 
آنككاه مؤمنين را مدح كرده به اين كه خداى سبحان را بيشتر دوست مى دارند. از اين مقابله فهميده مى شود كه مذمت كفار 


به خاطر اين است كه محبت را ميان آلهه خود و ميان خدا به طور مساوى تقسيم كرده اند. 


دوستى خخدا بايد طورى باشد كه غير از مدا جيز ديكرى در آن سهيم نباشد وكرنه سر از شركك درمى آورد. كسى كه 
محبتش به خدا شدت يافت متابعتش هم منحصر در خدا مى شود.(١)‏ 

عشق خالص و عشاق مخلص خدا 

وقى اومان قده حهدا ووه شندت و زيادى ق كذاره دلمن محذوت افكرودربازه يروو كارش فى شرف عميشه دوست مى 
دارد به ياد او باشد و اسماى حسناى محبوب خود را در نظر بككيرد» صفات جميل او را بشمارد برورد كار من جنين است» 
محبوب من جنان است... اين جذبه و شور هم جنان در او رو به زيادت و شدت مى كذارد. اين مراقبت و به ياد محبوب بودنء 
رو به ترقى مى رود نا آن جا كه وقتى به عبادت او مى ايستد؛ طورى بندكى مى كندء كه كوئى او را مى بيند واو براى بنده 


اش در حال جذبه و محبت و تمركز قوى تجلى مى كند وهم او را مى بيند وهم آهنكك آن محبت به خدا نيز در دلش رو به 
شك من كلاو 


علتش هم اين است كه انسان مفطور به حب جميل است. ساده تر بككوئيم: عشق به جمال و زيبايسندى فطرى بشر استء هم 
حنان كه خود خداى تعالى 


0 الميزان ج ل ص‎ -١ 


ص :لبس 
فرموده: 

«...وَالْدِينَ امَنُوا سد تا لِلَّهِاه (18 / بقره) 

جنين كسى در تمامى حركات و سكناتش از فرستاده خدا ييروى مى كند. 


جنين بنده اى به هيج جيز برنمى خورد ودر كنار هيج جيز نمى ايستدء كه نصيبى از جمال و زيبايى داشته باشد. مكر آن كه 
آن جمال را نمونه اى از جمال لايتناهى و حسن بى حدّ و كمال فنانايذير خدايش مى بيند. 


اين جاستء كه به كلى نحوه ادراكك و طرز فكر و طرز رفتارش عوض مى شود. يعنى هيج جيزى را نمى بيند مكر آن كه 
خداى سبحان را قبل از آن و با آن مى بيند و موجودات در نظرش از مرتبه استقلال ساقط مى شوند.00). 


شرايط عشق الهى 


خداى متعال هر محبتى را محبت لايق به خود محسوب نمى دارد؛ مكر آن كه آثار محبت روى نظام صحيحى كه در هستى 


دارد از آن ظاهر باشد. 
توضيح آن كه: حب و دوستى يكك شىء هنككامى حقيقت دارد» كه به خود آن شىء و به جميع متعلقات آن تعلق كيرد و 


از طرفى هم روشن استء كه خخداى متعال «خداى واحد و احدى» است كه تمام موجودات جهان هستىء در جميع شئون 
وجودى خود به او تكيه دارند واز جزء و كل به سوى او در حركت اند. اين جاست كه محبت داشتن به خداوند هنكامى 
صادق مى آيدء كه بنده صراط توحيد را (به آن اندازه كه در ادراكش بكنجد.) طى كند و متدين به دين توحيد و اسلام شود 
همان اسلامى كه تمام انبياء و سفراى الهى به آن دعوت كرده و در آخرين دين آسمانى يعنى «اسلام) به نحو اتم و اكمل بيان 


شده اسثت. 


خود ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله نيز راهى را كه در طريق توحيد و اخلاص طى 


-١‏ الميزان ج 5 ص لمخارة (ذيل أيه م١1‏ سوره بقره) 
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كرده است معرفى نموده ودر آيه: 


« قل هِذِهِ سَبيلى أَدْعُوا إلى الله عَلى بَصيرَهِ آنَا وَ مَنِ اتبعنى وَ سُبِحنَ الله وَ ما أنَا مِنَ الْمْشْرِكينَ بكو اى بيغمبر: طريقه من و بيروانم 
همين است كه از روى بصيرت كامل مردم را به خداوند دعوت كنمء خدا را از شركك و شريكك منزه دانم و خود نيزاز 


مشركين نيستم!) ٠١(‏ / يوسف) 
خداوند متعال به او دستور داده و آن را بيان داشته است»ء در اين آيه مى فرمايد: 
راه من « دعوت به سوى خدا از روى بصيرت كامل»» و «١‏ اخالاص بدون شركك»» مى باشد. 


خداى متعال بيان داشته» كه شريعت اين ييغمبر» آينه تمام نماى همان راه يعنى ١‏ دعوت به سوى حق و اخلاص») مى باشد و 


شريعت اسلام تنها راه «اخلاص در دين» است و آن هم بر يايه «(حب) خذدا يايه كذارى شد لذادين اسلام دين اخللاص و 


دين محبت است.(2)01 
موانع راه عشق الهى 


رحمت واسعه الهى» و آن جه نزد خدا از فيوضات معنوى و صورى هست,ء مخصوص شخص معين و يا صنف مشخصى از 
بندكان نيستء بلكه براى تمام افراد عموميت داشته واز طرف خداوند رئوف امتناعى در بين نيستء مككر آن كه خود فرد 


مى فرمايد: 
)0 ... وّ ما كان عَطَاءٌ رَبك مخظورا از عطاى يرورد كارت كسى محروم نيست!) 
٠١(‏ /اسراء) 


ذنوب و كناهان است كه مانع قرب بنده به خداوند» و آن جه از آثار و توابع قرب است (از بهشت و آن جه در آن است») مى 


بالك 


بطر ف كردق زنك كتافاق ازقلب» ومعقرت و آمروش آن:وبالاخرء يرشاتدن و مستور تمودن آن ها از ينده اىواثنها كليد 


مفتوح شدن باب سعادت به روى او و دخول در قرب الهى خواهد بود» لذا يس از بشارت محبت الهى به مؤمنين» 


-١‏ الميزان ج م ص 0/0 (ذيل ابه ام سوره آل عمران) 


ص :770 
بشارت آمرزش كناهان را به ايشان مى دهد! 


«محبت» محب را به محبوب خود جذب مى كند و جنان كه حب بنده نسبت به خداوند موجب تقرّب جستن به خداوند و 
بندكى او از راه عبوديت و اخلاص مى باشدء هم جنان حب خداوند هم نسبت به بنده موجب نزديكك شدن به «عبد) و كشف 


حجاب هاى بعد كه همان «كناهان» است براى او مى باشد. 


يس نزديكك شدن خدا به بنده اى موجب مغفرت و آمرزش كناهان اوست. اين يايه وقتى باشدء كرامات ديككر و افاضات 


ديكرى كه در دنبال آن قرار كرفته به طور حتم مترتب و «جود» خداوندى در شمول و ترتب آن ها كافى است. 
تأمل در آيه: 


«كلا بل ران على قلوبِهم ما كانوا يَكسِبُونَ. كلا انَّهُمْ عَنْ رَبْهُمْ يَوْمَئِذٍ لَمَحْجوبُونَ - جنين نيستء بلكه اعمال نايسند و كناهان بر 
دل هايشان غلبه نموده؛ به آن جهت از معرفت يرورد كارشان محجوب اند.» ١(‏ و /١6‏ مطففين) 


نيان داشتة» براي تأبيد كفتارنما كفاية :هئ كند. 
قلب» عقل» علم و كلام 
قلب در قاموس قرآن 


مفهوم قلب در قفرآن 


ص :772 


ص :/777 


ص :/777 
...١‏ وَ لكنْ يُوْاخْذَكم بما كسَبَت فُلوبِكم !:(0؟7 / بقره) 
0 ... ولى به آن جه دل هايتان مرتكب شده مؤاخذه مى نمايد ع( 


آيه مورد بحث از شواهدى است كه دلالت مى كند بر اين كه مراد به قلب» خود آدمى استء يعنى خويشتن او و نفس و روح 
اوسثه براق اين كه هرجدد طبق اعتقاد بسيارى از عوام ممكن اسث تعقل و تفكر و.حب.و بغض و وتو امفال اين هابرا به 
قلب نسبت دادء به اين يندار كه در خلقت آدمى اين عضو است كه مسئول دركك است. هم جنان كه طبق همين يندار» شنيدن 
را به كوش و ديدن را به جشم و جشيدن را به زبان نسبت مى دهيم» ولكن مُدركك واقعى خود انسان است. (و اين اعضاء آلت 
وابزار د ركند)» جون دركك خود يكى از مصاديق كسب و اكتساب است كه جز به خود انسان نسبت داده نمى شود . 


نظير آيه مورد بحث در شهادت به اين حقيقتء آيه: 

«... قَإنَّهُ ام كَلبَهُ . براى اين كه دل او كنه كار بود!» (187 / بقره) 

وآيه: 

١‏ إذْ جاءً رب بقَْبِ سَليم در صورتى كه با دلى سالم آيد!» (88 / صافات) 
مى باشد.10!) 


مفهوم قلب در يزشكى و در كلام الهى 


7 الميزان ج 5 ص‎ -١ 


تَرّلَ به الرّوحٌ الآمِينٌ » عَلى قَلْبك...!» (19 و 195 / شعراء) 
)0 وآن را روح امانت دار به قلب تو نازل كرده اسن ا( 


دهند» نه قلب صنوبرى شكلء كه در سمت جب سينه آويزان است و يكى از اعضاى رئيسه بدن آدمى استء به شهادت آياتى 


از قرآن كريم كه ذيلا خاطرنشان مى شود: 


١‏ در ايه ٠‏ سوره احزاب قلب را عبارت دانسته از آن جيزى كه در هنكام مركك به كل وكاه مى رسد و مى فرمايد: «وَ بَلَعَتِ 


الْقَلُوبُ الْحَناجِرَ و قلب ها مى رسد به حنجره ها...!» كه معلوم است مراد به آن جان آدمى است. 


؟ در آيه 18 سوره بقره آن را عبارت دانسته از جيزى كه متصف به كناه و ثواب مى شود و فرموده: ...١‏ فَإنَّهُ ان كَلبَهُ . جنين 


كسى قلبش كنه كار است!» و معلوم است كه عضو صنوبرى شكل كناه نمى كند. يس مراد به آن همان جان و نفس آدمى 


است. 


"در آيه مورد بحث كه ياى قلب را به ميان آورده و فرموده: « روح الا-مين آن را به قلب تو نازل كرده»» و نفرموده: ١‏ روح 
الا-مين آن را بر تو نازل كرده» اشاره به اين باشد كه رسول خدا جكونه وحى و قرآن نازل را تلقى مى كرده؟ واز آن جناب 
آن جيزى كه وحى رااز روح مى كرفته نفس او بوده, نه مثلاً دست اوء يا ساير حواس ظاهرى اشء كه در امور جزئى به كار 


بسته مى شود.10) 

قلبء مركز فرماندهى سيستم ادراكى 

٠لا‏ يَُاخِذٌ كم الله باللّْو فى آتمانكع وَ لكن بوَاخِذّكُعْ بما كسجث قُلوبكع!» (10؟ / بقره) 

« خدا شما را به سوكندهاى بيهوده تان بازخواست نمى كند ولى به آن جه دل هايتان مرتكب شده مؤاخذه مى نمايد!) 
اند امك ده كد ادر كات قباق ,رانب اقلت اميك هلد 


ظاهرا منشأ آن اين بوده كه انسان وقتى وضع خود و ساير انواع حيوان ها را بررسى كرده و ديده كه بسيار مى شود يكك حيوان 


در اثر بيهوشى وغش و امثال آن شعور 


7١ ص‎ "٠ الميزان ج‎ -١ 


ص: :7 


وادراكش از كار مى افتدء ولى ضربان قلب و نبضش هنوز مى زندء به خلاف اين كه قلبش از كار بيفتد كه ديكر هيج جيز 
برايش نمى ماند. 

از تكرار اين تجربه يقين كرده كه مبدأ حيات در آدمى قلب آدمى است. به اين معنا كه روحى را كه معتقد است در هر 
جاندارى هست نخست به قلب جاندار متعلق شده؛ هرجند كه از قلب به تمامى اعضاء حيات نيز سرايت كرده و نيز يقين كرده 
كه آثار و خواص روحى و روانى جون احساسات وجدانى يعنى شعور و اراده و حب و بغض و رجاء و خوف و امثال اين ها 


همه مربوط به قلب است. و به همين عنايت كه قلب اولين عضوى است كه روح بدان متعلق شده است. 


بشر به اهميت قلب يى برده و همين باعث شده كه ادراكك و شعور و هر جه كه بويى از شعور در آن باشد از قبيل حب و بغض 
و رجاء و خوف و قصد و حسد وعفت و شجاعت و جرأت و امثال آن را به قلب نسبت دهند. منظورشان از قلب همان روحى 
است كه با بدن وابسته است و يا به وسيله قلب در بدن جريان مى يابد و لذا ادراكات نام برده را هم به قلب نسبت مى دهند و 
هم به روح وهم به نفسء مانند اين كه مى كويد: «قلبم او را دوست مى دارد!» كاهى ني زكلمه صدر را برقاب اطلاق مى كنند 


جون قلب درسينه قراردارد. 

در قرآن كريم ازاين قسم نسبت ها در موارد سيارى آمده مانند: 

١..يشْرَخ‏ صَذْرَُ للاشلم - سينه اش را براى يذيرفتن معارف اسلام فراخ مى كند!!) 
(6١١/انعام)‏ 

وب الك عضيل كذ كر : مع اث تك نس كنذا (90 / حجر) 

«... وَ بَلَعَتِ الْقَلوبُ الْحَناجرَ . دل ها ء جان هاء به كل وكاه رسيد!» ٠١(‏ / احزاب) 
«.. نه عَليمٌ بذات الصَدُور . خدا داناست به آن جه كه در سينه هاست!) 

(9© /انفال) 


در ايه مورد بحثء آن جا كه مى فرمايد: ١‏ ولى بدان جه دل هايتان مرتكب شده مؤاخذه مى نمايد!» خالى از مجاز عقلى 
نيست. اشاره است به اين كه خداى سبحان تنها با قلب انسان ها كار دارد. در جاى دركر قرمودةة 3 عداوتن حسات شمارا 
تنها با آن جه كه در دلهايتان هست مى رسدء جه اين كه آن را اظهار هم بكنيد و جه نكنيد!» (59 / آل عمران) و نيز فرمود: ١‏ 
ولك اله التََُوى مِنْكم . خداوند منظورى از قربانى شما ندارد» آن جه موردنظر اوست تقواى دل هاى شماست!) (/”7 / 
يانه 


رؤيت با قلب و ادراك شهودى انسان 


/ الميزان ج 5 ص‎ -١ 


ص : ١ع"‏ 
ما كذَّب الْقْوْادٌ ما رَاى!) /١١(‏ نجم) 
«فؤاد در آن جه ديده بود دروغ نكفت!) 


رؤيت فوأد رسول خدا صلى الله عليه و آله در آن جه ديده رؤيتى صادقانه بود. در جمله مورد بحث از قلب نفى كذب كرده 


است . 


اين تازكى ندارد كه رؤيت را كه در اصل به معناى ديدن جشم استهء به فوأد نسبت داده شود» جون براى انسان يكك نوع 
ادراكك شهودى استء كه وراى ادراكك هايى است كه با يكى از حواس ظاهرى ويا باطنى خود دارد ادراكى است كه نه 
جشم و كوش و ساير حواس ظاهرى واسطه اند و نه تخوّلى و فكر و ساير قواى باطنىء مانند اين كه مشاهده مى كنيم كه ما 
موجودى هستيم كه مى بينيم» كه در اين دركك عيانى و شهودىء نه جشم ما واسطه است و نه فكر ما و هم جنين از خود مى 
بينيم» كه ما مى شنويم و مى بوئيم ومى جشيم و لمس مى كنيم و خيال مى كنيم وفكر مى كنيم؛ كه در هيج يكك از اين 
ادراك هاى شهودى ما با اين كه رؤيت و شهود استء اما نه جشمى در كار است و نه هيج حواس ظاهرى و باطنى ديكر. 


ما همان طور كه محسوسات يكى از اين حواس ظاهرى و باطنى را دركك مى كنيم واين را هم دركك مى كنيم كه فلا-ن 


آن تعبير به فوأد فرموده است 1101 
دريافت حق از طريق قلب 


6/ الميزان ج وذرة ص‎ -١ 


ص :787 
« إنَّ فى ذلكك لَذِكرى لِمَنْ كان لَهُ كَلتُ...!» (/0م/ ق) 
دراين معنا تذكرى است براى هركس كه فهم داشته و كوش فرادهد و دلش به جا باشد... !) 


و نافع رااز مضرٌ فرق مى كذارد و اكر تعقل نكند و جنين تشخيص و جداسازى نداشته باشد» در حقيقت وجود او مثل عدم او 
خواهد بود» جون جيزى كه اثر ندارد وجود و عدمش برابر است و معناى القاء سمع همان كوش دادن است»ء كوئى انسان در 


هنكام كوش دادن به سخن كسى» كوش خود را در اختيار او مى كذارد؛ تا هر جه خواست به او بفهماند. 


و معناى آيه اين است كه در آن جه از حقايق كه از آن خبر داديم و آن جه از داستان هاى امت هاى هالكه كه بدان اشاره 
نموديم تذكرى است كه هر كس تعقل داشته باشد با آن متذكر مى كردد و آن جه خير و نفعش در آن اسث انتخاب مى 
تعابد و شر كس كد كرش نوهد و 1نرا شتود و اشتالات غبرضق اربوا ا(شعون حن نشول تكزده باد ودر عم حال 


حاضر به شنيدن و فراكرفتن شنيده هاى خود باشدء از آن متذكر مى شود. 


دراين آيه بين كسى كه قلب دارد و كسى كه كوش دهد در حالى كه شاهد هم باشد. ترديد شده؛ فرموده يا آن باشدء يا اين 
واين ترديد بدين جهت بود كه مؤمن به حق دو جور است,ء يا كسى كه داراى عقل است, مى تواند حق را دريابد و بكيرد و 
دن آن شكر كند و يتهمد حق عنس ويه آن اعتقاء يورزد ونيا كسى انث كه كرك تيروعدد ادكه فابعق و حيرو ثاقم وا 
از باطل و شد و مضر تميز دهد» جنين كسى بايد از ديكران بيرسد و بيروى كند و اما كسى كه نه نيروى تعقل دارد و نه حاضر 
اسث :از كوافات سكن سق زايشتوة هر عيذ آن كواه و تشاعد وسالت داشته :باشل واو را اتذار كتلة نين كسس جاهلن اسك 


لجبازء نه قلب دارد و نه كوشء هم جنان كه در قرآن فرموده: 


«و كفتند اككر خود عقل مى داشتيم و يا حداقل از عقلاء مى شنيديم و مى يذيرفتيم» البته از مردم دوزخ نمى شديم !20 /٠١(‏ 
مُلك)10) 


ترتقيب رسوخ ايمان در قلب انسان 


-١‏ الميزان ج ماوة ص احرف 


صن :لاع" 
نما الْمَؤْمِنُونَ الّذِينَ إذا ذكرَ اللَهُ وَجِلَتْ فَلوبهُمْ وَ...!» (7 / انفال) 


« مؤمنين» تنها كسانى هستند كه وقتى ياد خدا به ميان آمد دل هايشان مى تيد و وقتى آيات او برايشان تلاوت مى شود 


ايمانشان زيادتر مى كردد و بر يروردكار خود توكل مى كنند !) 
نور ايمان به تدريج در دل تابيده مى شود و هم جنان رو به زيادى مى كذارد تا به حدّ تمام رسيده و حقيقتش كامل شود. 


مرتبه اول آن كه همان تأثر قلب استء عبارت است از وجل و ترس و تكان خوردن دل در هنكام ذكر خدا و جمله ٠‏ إِنَّمَا 
الْمَؤْمنُونَ الّذِينَ إذا ذْكرَ اللَهُ وَجِلَتٌ قَلوبُهُمْ...!» (؟ / انفال) اشاره به آن است . 


اين ايمان هم جنان رو به انبساط نهاده و شروع به ريشه دواندن در دل مى كند و در اثر سير در آيات دال بر خداى تعالى وهم 
جنين آياتى كه انسان را به سوى معارف حقه راهبرى مى كند در دل شاخ و بركك مى زندء به طورى كه هرقدر مؤمن بيشتر 
در آن آيات سير و تأمل كند ايمانش قوى تر و زيادتر مى كردد, تا آن جا كه به مرحله يقين برسد و جمله «...وَ إذا ثُليِْ عَلَيهِمْ 
ينه زَادَتّهُمْ ايمنا !) (؟ / انفال) اشاره به آن است. 


وقتى ايمان انسان زياد كشته و به حدى از كمال رسيد كه مقام يرورد كارش راو موقعيت خود را شناخت و به واقع مطلب بى 
برده و فهميد كه تمامى امور به دست خداى سبحان است و هموست يككانه ربى كه تمام موجودات به سوى او بازكشت مى 
كنند» در اين موقع بر خود حق و واجب مى داند كه بر او توكلى كرده و تابع اراده او شود واو را در تمامى مهمات زندكى 
خود وكيل كرفته و به آن جه را كه او در مسير زندكّى اش مقدّر مى كند رضا داده و بر طبق شرايع و احكامش عمل كند, 
اواسري تواهى:اثو رااية كار ينذه. و تله ااندق علق ركيم كو كلو 3 15(701/اثقآل) أقازه به مين معتافتته 


وقتى ايمان به حدّ كاملش در دل مستقر كرديد قهرا انسان به سوى عبوديت معطوف كشته و يروردكار خود را به خلوص و 
خضوع عبادت مى كند و اين عبادت همان نماز است. علاوه به سوى مجتمع نيز معطوف كشته و حوائج مجتمع خود را برمى 
آورد و نواقص و كمبودها را جبران مى كند و از آن جه خدا ارزانى اش داشته و از مال و علم وغير آن انفاق مى نمايد و آيه 
لّذينَ قِيمُونٌ الصّلوة وَ مما رَرَفْهعْ بتِْقُونَ !» (/ انفال) همان معنا را مى رسائد. 


ضراع 


از آن جه كذشت روشن كرديد كه جمله ١‏ زَادَتهُمْ ايماناء» اشاره است به زياد شدن ايمان از جهت كيفيت»ء يعنى ايمانشان رو 
به شدش و كمالاهى كذاره 41 


درجات ايمان و بذيرش آن در قلب 
«قالَتِ الآعرابٌ امنا قَلْ لَمْ تُوْمِنُوا وَ لكنْ قُولُوا آسْلّمنا...» 


«اعراب باديه نشين به تو كفتند ايمان آورديمء بكو نه هنوز ايمان نياورده ايد و بايد بككُوييد اسلام آورديم جون هنوز ايمان 
كه كار قلب است در دل هاى شما داخل نشده... .» ١(‏ / حجرات) 


اين جمله مى رساند كه با اين كه انتظار مى رفت ايمان داخل دل هاى آنان شده باشدء» هنوز نشده است. منظور اين است كه 
ايمان كار دل است و دل هاى شما هنوز با ايمان نشده و در عين حال اسلام را براى آنان قائل مى شود برمى آيد كه فرق بين 


ايمان معنايى است قائم به دل و از قبيل اعتقاد است و اسلام معنايى است قائم به زبان و اعضاء. 


ايمان به خدا و رسولش عقدى است قلبىء بر توحيد خداى تعالى و حقانيت آن جه كه بيامبرش آورده و نيز عقد قلبى بر 
صيحت رسالت و بيروى رسول در آن جه دستور مى دهد. مؤمنين آن هايى هستند كه ايمان به خدا و رسول او بياورند و ديكر 


در حقانيت آن جه ايمان آورده اند شكك نكنند و ايمانشان ثابت و آن جنان مستقر باشد كه شكك آن را متزلزل نكند. 


اين شكك نكردن آنان منحصر به يكك زمان نيستء بلكه در زمان هاى آينده نيز شكك نمى كنند. كويا عروض شكك جيزى 
است كه دائما خطرش وجود دارد و در نتيجه عبارت لك له يوناتوا /حجرات) مى فهماند كه بايد ايمان با استحكام 


اوليه اش باقى بماند. 


منظور از «...وَ جاهَدُوا بأَمُوالهم َ أنْعِْت هم فى شيل اللدي (ق السحراف)عارت" ان ماهد يه اموال زوالفسس سى عمل ود 
كان كرفتع ذا اخرين درجه قدرت است در انجام تكاليف مالى الهىء از قبيل زكات و ساير انفاق هاى واجب و انجام تكاليف 


بدنى جون نمازء روزه.حج و غيره.72) 


مفهوم محبت ايمان در دل ها و كراهت كفر و فسوق و عصيان 


١/8 الميزان ج لالء ص‎ -١ 
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ص :760 
«... وَ لك الله عَبْبَ يكم العاف تشقن بكم وَ كه إليِكمُ الْكَفْرَ وَ الُْسَوقَّ وَ الْعَصْيانَ...!) (0/ حجرات) 


«... نهه شما به خاطر اين كه خدا ايمان را محبوب دل هايتان كرده و اين انعام را بر شما كرده؛ كه ايمان را در دل هايتان زينت 


داده و كفر رااز نظرتان انداخته و ديكر اشتهايى به كفر و فسوق و عصيان نداريد» لذا مشرف به هلاكت و كمراهى نيستيد... 
0( 


محبوب كردت ايبيمان دن ذل مؤمين حكونه اسث؟ وعه معتايي دارد ؟ 


دل هاى شما به آسانى دست از آن برنمى دارد واز آن رو به سوى جيزهاى ديكر نمى كند. 


معناى مكروه كردن كفر و فسوق و عصيان اين است كه دل هاى شما را طورى كرده كه خود به خود از كفر و توابع آن تنفر 


دارد. 


جكونه بايد قلب ها را به تعقل واداشت ؟ 
5 كلم دروا فى الوق فتَكونَ هم قَلوتٌ يَعْقَلونَ بها أو اذان يَسْمَعُونَ بها...!) (59 / حج) 


لحرا ذو ابن سرزمين ها سير تي كنتد كا ذل ها داش باشيد كديا ان بفيهتد يا كوكن ها كديا أن يشتوتده ار ديد كان كون 


نمى شود بلكه دل هايى كه در سينه هاست كور مى شود!) 


مشيده كدامت عاق كذشه از كود يه ياد كان كذاشحة الك عيرك كير تدر زمين سين كلك كاسير كو زعين عه سا أده :را 


وادار به تفكر كندكه جه شدكه اين امّت ها نابود شدند. 


1/6 الميزان ج 31 ص‎ -١ 


ص :62" 

متوجه دليل اين مى شود كه هلا-كت آن ها به خاطر شركك به خدا و اعراض از آيات او و استكبار در مقابل حق و تكذيب 
رسولا-ن بوده است. آن وقت صاحب قلبى مى شوند كه با آن تعقل مى كنند و همان عقل و قلب آن ها را از شركك و كفر 
جلومى كيرد. اكراين مقدار در ايشان اثر نكذارد حداقل عبرت كيرى ايشان وادارشان مى كند كه به سخن مشفقى خيرخواه 


خير و شر را تشخيص مى دهند و دوم آن هايى كه از راه يبروى يبشوايانى كه ييرويشان جايز است خير و شر را مشخص مى 


اين دو قسم اعتبار» كار قلب و كوش است و ربطى به جشم ندارد. و جون اين دو معنا يعنى تعقل و تسمع در حقيقت كار قلب 
يعنى نفس مدركه است و اين نفس مدركه است كه آدمى را وادار مى كند به اين كه آن جه خودش تعقل مى كند و يا از 
بيشوائ عدابث مى شنو يدير لذا ازى شرك :وا وؤيت قلب ومكاهد» آن عتواتد وافزسوفة ديد كان كوو ثمى شولد بلكه كور 
حقيقى دل هايى مى شوند كه در سينه هاست. و با اين تعبير آن كسانى را كه يا تعقل ندارند ويا كوش شنوا ندارند كوردل 


خواند. و آن كاه در همين كورى مبالغه نموده و فرمود: 


«حقيقت كورى همانا كورى قلب است نه كورى جشم!» جون كسى كه از جشم كور مى شود باز مقدارى از منافع فوت شده 
خود را تأمين مى كند و اما كسى كه دلش كور شد ديكر به جاى جشم دل جيزى ندارد كه منافع فوت شده را تأمين كند. 


«..-قَانّها لا تَعْمَى الآبْصِارٌ وَ لكنْ تَعْمى الْقُلُوبٌ الّتى فى الصّدوّر !» (5/ حج)(1) 
جكونكى تعليم و تثبيت معارف مطلوب فطرت در قلب 
«وَقالَ الّذِينَ كمَدوا لَؤلا نَرّلَ عَلَيِه الْقَرانُ جَمْلَهُ واحدّهٌ كذلكك لِنكَنِتَ به فوا كك و رَتَلْنَاةٌ تَرتيلاً !)(7:/ فرقان) 


« و آنان كه كافر شدند كفتند جرا قرآن يكك جا بر او نازل نشد؟ جنين نازل شد تا 
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ص :761 


قلب تو را بدان استوارى دهيم و آن را به نظمى دقيق منظم كرديم !») 


كلم رف :0ه امنا قلت سسكا و هزاف نه 351 خورف :اسع اذ اسان كسنا ]ذا ااه واد كندسى كته ون عبان مين اناق 


است. 


مساق ترمو كر لكت لكيه داك كينا نكاس انك براى علّت نازل شدن به تدريج. توضيح اين كه به طور كلى 
تعليم هر علمى و مخصوصا علمى كه مربوط به عمل باشد از اين راه صورت مى كيرد كه معلم مسائل آن علم را يكى يكى به 


شاكرد القاء كند تا همه فصول و ابوابش تمام شود. 


در جنين صورت است كه بعد از تمام شدن تعلم و تعليم صورتى اجمالى از مسائل در ذهن شاكرد نقش مى بندد» نه تفصيلى 
و در نتيجه در مواقع احتياج بايد دوباره به مسائلى كه خوانده مراجعه نمايد تا به طور مفصل آن را درك كند» جون با صرف 
تلقَى از معلم در نفس مستقر نمى شود, به طورى كه نفس بر آن معلومات نشو و نما نموده و آثار مطلوب از آن مترتب شود 
بلكه محتاج به اين است كه وقت احتياج به آن فرا رسد و آن معلومات را عمللا بياده كند. 


با إين بيان روشن مى كردد كه تعليم غير تثبيت فؤآد است. 


القاء يكك نظريه علمى در هنكام احتياج و رسيدن هنكام عمل در دل شاكردى كه مى خواهد آن را بياموزد بهتر ثبت مى 
كردد ودر قلب مى نشيند و يابرجا هم خواهد بود يعنى به زودى فراموش نمى شود. مخصوصا معارفى كه فطرت بشرى هم 
مؤيد آن باشد و بشر را بدان رهنمون باشدء كه در جنين معارفى فطرت آماده يذيرفتن آن است» جون نسبت بدان احساس 
احتياج ممى كنل. 


معارف الهى كه دعوت اسلامى متضمّن آن است و قرآن كريم بدان ناطق استء شرايع و احكامى است عملى و قوانينى است 
فردى و اجتماعى» كه حيات بشريت را توأم با سعادت مى كندء جون بر اساس اخلاق فاضله اى كه آن نيز مرتبط با معارف 
كلى الهى است كه بعد از تجزيه و تحليل منتهى به توحيد مى كردد, هم جنان كه توحيد هم اكر تركيب شود صورت همان 
معارف و سيبس همان دستورات اخلاقى و آن كاه دستورات و احكام عملى جلوه مى كند. 


در جنين مكتبى بهترين راه تعليم و كامل ترين طريق تربيت اين است كه آن را به تدريج بيان نموده وهر قسمت آن را به 
حادثه اى اختصاص دهد كه احتياجات كوناكونى به آن بيان دارد. و آن جه از معارف اعتقادى و اخلاقى و عملى كه مرتبط با 


آن حادثه مى شود و نيز متعلقات آن معارفء از قبيل علت تشريع و اعتبارى آن و 


ص :77/8 

يندكيرى از س ركذشت هاى كذشتكان و سرانجام كسانى كه غير آن دستور عمل كردند و سرنوشت طاغيان و مشركينى كه از 
قرآن كريم همين رويه را دارد. آيات نازله آن هر يكك در هنكام حاجت نازل شده و در نتيجه بهتر اثر كذاشته است. 

ماقرآن را قسمت قسمت نموديم تا با مجال بيشترى بر مردم بخوانى!» (8١٠/إسراء)(١)‏ 

مفهوم حائل بودن خدا بين انسان و قلب او 

اجن لفو 1 أن الله تقول بن المروو المي (عاففال) 

«... و بدانيد كه خدا حائل مى شود ميان مرد و قلبش... !) 


از آن جاب كه هذا از هر ججيزى به انسان توذيكك تابث حش از قلب او و از آن جابى كه قل اولين جيزى است كه اتسان 


معرفت اوست بهتر و زودتر مى شناسد. 


به غلاوه وقتق مدا ميان انسان و قلبش حخائل باشد بيس او از قلب انسان به انسان نزديكك ثر خواهد بود و قهرا او به آن جه كه 


در قلب انسان است داناتر هم هست. 


با در نظر كرفتن اين كه مالكك حقيقى قلب انسان نيز خداست؛ يس قبل از اين كه انسان درقلبش تصيّف كند او در قلب انسان 


به هر نحوى كه مى خواهد تصرف مى كند.(1) 
بيمارى قلب 
بيمارى دل ها 
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ص :69" 


قتَرَى الذينَ فى قُلَوبهمْ رض ا (01 / مائده) 
«مى بينى آنان را كه در دل هايشان مرضى است... !) 


جمله ١‏ فى قُلُوبِهمْ مَرَض . در دل هايشان بيمارى است»» مى رساند كه دل ها مرضى دارندء بالتتيجه صحتى هم دارند. زيرا 
صحت و بيمارى متقابل بوده و يكى از آن دو در جايى تحقق بيدا نمى كند مكر يس از امكان ديكرى. 

تمام مواردى كه خداوند در قرآن مرضى براى دل ها بيان مى كند احوال و آثارى از آن دل ها بيان مى كند كه مى رساند آن 
هااز فطرت مستقيم خود بيرون رفته وازراه صحيح خود منحرف شده اند. 

بيمارى دل» تلبس آن به نوعى شكك و شبهه است كه جريان ايمان به خدا و اطمينان به آيات او را كدر وايمان را به شركك 
مخلوط مى سازد. در مقابل سلامت و صحت دل استقرار آن در فطرت مستقيم و ملازم بودن آن با راه صحيح است و برككشت 
اين معنى به اخلاص دل در توحيد خداوند و توجه آن به خداوند و اعراضش از هر جه كه مورد هواى انسانى است مى باشد. 
كسانى كه دل هايشان بيمار است غير از منافقين هستند. منافقان كسانى اند كه زبان هايشان ايمان آورده اند و دل هايشان 


ايمان نياورده و كفر خالص هم مركك دل است نه مرض آن. 


ظاهرا بيمارى دل در لغت قرآن همان شكك و شبهه اى است كه در جيزهاى 


ص: "60٠١‏ 
مربوط يهخخدا و بات او بر درك انسان تسلط مى يابناواتمى كذازد قلب با غقايك ديتى بيوتك محكدى داشته باشك. 


خداوند بيان مى كند كه بيمارى دل هم جون بيمارى هاى جسمانى جه بسا شروع به زيادى مى كند تا آن جا كه در اثر 


معصيت كه براى بيمارى اين مرض ضرر دارد مزمن شده و به هللاكت مى كشاند. 
« در دل هايشان بيمارى است و خداوند بيمارى شان را زياد كرد...!) ٠١(‏ / بقره) 


خداوند براى علاج اين بيمارىء ايمان را ذكر فرموده و به طور يكك بيانيه عمومى مى فرمايد: 


و 
م دسم هم 


0 يَهْديهِمْ رَنْهُمْ بايمانهم...!) ( / يونس) 

«...خدايشان آنان را به وسيله ايمانشان هدايت مى كند...!) 

بيمارى دل اكر بخواهد بيمارى اش خوب شود بايد به خدا توبه كند يعنى ايمان به او آورده و با فكر و كار شايسته تذكر يابد. 
خداوند يكك كفته جامعى در اين باب دارد و مى فرمايد: 

واى اهل ايمان سواى مؤمنينء كفار را دوست تكيريد...!) (78/ آل عمران) 


منظور از اين بيان» ب ركشت به خدا به وسيله ايمان و استقامت در آن و تمشكك به كتاب و كفتار ييامبر صلى الله عليه و آله و 


سيس اخلاص است!10) 

مرض قلب و عدم استقامت در عقل 

ليجِعَلَ ما يُلْقَى الشَِّطانُ فتن لِلّذِينَ فى قُلوبهمْ مَرَضٌ وَ الْقَاسيه قُلُوبهُْ (09 / حج) 

« تا آن جه را كه شيطان القاء مى كند مايه آزمايش بيماردلان و سنككدلان قرار دهد...!) 


نشود ودر عقايد حقّه كه هيج شكى در آن ها نيست شكك كند و«قساوت قلب» به معناى صلابت و غلظت و خشونت آن 


اسيك كل اق ستكك قاس + يعت سدككا سبخت كرقتة شلده اسيثك: 


«صلابت قلب» عبارت از اين است كه عواطف رقيقه آن, كه قلب را در ادراكك 
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معانى حمّه يارى مى دهدء از قبيل خشوع؛ رحمتء تواضع و محبّت در آن مرده 57 


يس قلب مريض آن قلبى است كه خيلى زود حق را تصوّر مى كند» ولى خيلى دير به آن معتقد مى شود. و قلب قسى و سخت 
آن قلبى است كه هم دير آن را تصور مى كند وهم دير به آن معتقد مى كردد و ابه عكسء قلب مريض و قسى وسواس هاى 
شيطانى را خيلى زود مى يذيرد. 


«أفى قُلُوبِهمْ مَرَضٌ آم ارْتابُوا آم يَحَافُونَ آنْ يَحِيفٌ الله عَلَيِهمْ وَ رَسُولَه...!» (٠هانور)‏ 

ظاهر سياق آيه بالااين است كه مراد به مرض قلوب ضعف ايمان باشد. هم جنان كه در آيه ديكر مى فرمايد: 
« سخن را نرم نككويند تا طمع كند آن كس كه در قلبيش مرض است...!» (5 / احزاب) 

ودر آيه ديكر مى فرمايد: 

«اكر منافقين و بيماردلان و دروغ بردازان مدينه دست برندارند تو را بر آنان مى شورانيم...!) (2:0 / احزاب) 
اما اين كه مراد به مرض قلب نفاق باشد» باطل است.(١)‏ 

دل هاى مهر شده از نظر قرآن 

...١‏ قطبع عَلى قُلُوبهمْ فَهْ لا يَفْمَهُونَ !» (/منافقون) 

«... خدا مهر بر دل هايشان نهاد تا هيج دركك نكنند!) 

مهر به دل خوردن يعنى جه ؟ 


يعنى همين كه دل به حالتى درآيد كه ديككر يذيراى حق نباشد و حق را ييروى نكند» يس جنين دلى قهرا تابع هواى نفس مى 


شود. هم جنان كه در جاى ديكر فرمود: 

... طبع اللَّهُ على قُلّوبهمْ وَ اتبعُوا آَهْواءَهُمْ . خدا بر دل هايشان مهر زد در نتيجه بيروى هواى نفس خود كردند!» (18 / محمّد) 
و نيز نتيجه ديككرش اين است كه حق را نفهمند و نشنود و به آن علم و يقين بيدا نكند, هم جنان كه فرمود: 

«..وَ طبع عَلى قُلوبهمْ فَهُْ لا يَفْقَهُونَ - بر دل هايشان مهر زده شد» ديكر نمى فهمند!) (7 / توبه) 


ونيز فرمود: 


"51١ الميزان ج ص 32ج 6 ص‎ -١ 


ص: 7607 

«...وَ نَطْعٌ عَلى لوبهم فَهُمْ لا يَسْمَعُونَ - بر دل هايشان مهر زده شد و ديكر نمى شنوند!)(١٠٠/اعراف)‏ 

و نيز فرمود: 

...وَ طبع اللَهُ على قُلُوبهمْ فَهُْ لا يَعْلْمُونَ - بر دل هايشان مهر زده شد و ديكر علم يبدا نمى كنند!» (41 / توبه) . 


وهر سال ةواسق كه خواق عخالى كدان مهدر كل كبس قح وفلف يلك ارين كك بيه طدر اللزسكها داق الك حدرة مهن 


بر دل زدن كمراه كردن است و اضلال جز بر سبيل مجازات به خداى تعالى منسوب نمى شود.(١)‏ 
قلب» محل وسوسه شيطان 

) للق يَوَسُْوسٌ فى صَدوْر الّاس!» (0/ ناس) 

و كه در دل مردم وسوسه مى كند!) 


اين جمله كلمه وسواس خناس را توصيف مى كند و مراد به (صَدوّرالئاس» محل وسوسه شيطان است. جون شعور و ادراكك 
آدمى به حسب استعمال شايع؛ به قلب آدمى نسبت داده مى شود كه در قفسه سينه قرار دارد. و قرآن هم در اين باب فرموده: 
و لكن تَفِمى القلوث التى فى الصَّدوٌرٍ - ولى دل هايى كه در سينه هاست كور مى شود!) (8؟/حج)(1) 


عقل و مفاهيم آن 
مفهوم عقل 


-١‏ الميزان ج ارلرة ص ل 
؟- الميزان ج كرة ص را 


ص :7017 
دكذلك بْبيِنٌ اللَهُ لَكم اياته لَعلَكم تَعْقَلُونَ !» (361 / بقره) 
«بدين سان خدا آيه هاى خويش را براى شما بيان مى كند شايد تعقل كنيد!» 


كلمه «عقل» در اصل لغت به معناى بستن و كره زدن است. به همين مناسبت ادراكك هايى را هم كه انسان دارد و آن ها را در 


دل يذيرفته وعقد قلبى نسبت به آن ها بسته» «عقل» ناميدند. 


مدركات آدمى را و آن قوه اى را كه در خود سراغ دارد و به وسيله آن خير و شر و حق و باطل را تشخيص مى دهد «عقل") 
اعتبارى جنون و به اعتبارى ديكر سفاهت و به اعتبار سوم. حماقت و به اعتبار جهارم» جهل ناميده مى شود. 


كلماتى كه در قرآن كريم درباره انواع ادراكات انسانى آمده بسيار است و اى بسا تا بيست جور لفظ برسدء مانند: ظن» 
حسبان» شعورء ذكرء عرفانء فهم, فقه. درايت» يقين» فكرء رأى» زعمء حفظ. حكمتء خبرت» شهادت و عقلء كه كلماتى 


نظير فتوى و بصيرت نيز ملحق به آن ها است. 


همه الفاظ فوق به غير از ينج لفظ (شهادت» خبرت» حكمت, حفظ و علم) تا حدّى سر و كار با ماده و حركت و دك ركونى 
داركة و تجن ديت :وو سو و داق عالق امتحماك: ند 'شواكل وداظ كسم قي قود هوا كنال طن عق كته نانم افوستدنا 


3-7 


نققهة 


ص :7605 


مى كندل و غيره. 

اما الفاظ ينجكانه از آن جايى كه مستلزم نقص و فقدانى نيستء در مورد خداى سبحان به كار مى رود مانند: ١‏ عليم» حفيظ, 
خبير» عليم الحكيم و شهيد.)(1١)‏ 

عقل و انواع آن 

اعقل» به معناى نفس انسان مدرك 

كلمه «عقل» به معناى ادراكك و فهميدن جيزى استء البته ادراكك و فهميدن كامل و تمام و به همين سبب نام آن حقيقتى را كه 
در آدمى است و آدمى به وسيله آن ميان صلاح و فساد و ميان حق و باطل و ميان راست و دروغ» رافرق مى كذارد» عقل 
ناميده اند. البته اين حقيقت مانند نيروى ديدن و شنيدن و حفظ كردن و ساير قواى آدمى كه هر يكك فرعى از فروع نفس 
اوستء نمى باشدء بلكه اين حقيقت عبارتست از نفس انسان مدركك . 

"عقل عملى 


عقل عملى آن است كه موطن عمل آن عمل آدمى است,ء آن هم عمل نه از هر جهت, بلكه از جهت اين كه آيا صحيح است 
يانه» جايز است يا باطل و هر معنايى كه از اين قبيل باشد امورى اعتبارى خواهد بود. كه در خارج تحققى و واقعيتى ندارد. 
تنها محل تحققش همان موطن تعقل و ادراكك است. و همين ثبوت ادراكى به عينه فعل عقل است و قائم به خود عقل و معناى 
حكم و قضا همين است. 


'؟عقل نظرى 
تصديقء جون اين كونه مدركات عقلى براى خود ثبوتى و تحققى مستقل ازعقل دارند و ديكر براى عقل در هنكام ادراكك 
آن ها عملى باقى نمى ماند» جز اخذ و حكايت و اين همان ادراكك است و بسء نه حكم و قضا.(؟) 


مفهوم «الباب» در قرآن 


-١‏ الميزان ج *: ص ها 
"- الميزان ج /1" ص وج ءص عم 


ص :76060 
«...وَ ما يَذَّكدٌ إلا اوُلواالآلباب04 (7288 / بقره) 
«...جز صاحبان خرد اندرز نمى كي رند !0 


كلمه «الباب» جمع ات است و الت در انسان هابه معناى عقل است. جون عقل در آدمى مانند مغز كردوست نسبت به 


يوست آن ولذا در قرآن الت به همين معنا استفاده شده است. 


كُويا كلمه «عقل» به آن معنايى كه امروز معروف شده؛ يكى از اسماء مستحدثه استء كه از راه غلبه استعمال اين معنا را به 


خود كرفته است. 
به همين جهت كلمه عَقل) هيج در قرآن نيامده و تنها افعال مشتق شده از آن در قرآن استعمال شده استء» مانئد «يتغقلون».10١)‏ 


تأييد عقل به وسيله نبوت 


عا 


كان اننا أكة وايحدة فضت الله لفك دري و لدو ا ال سقرم 


« مردم يكك كروه بودند» يبس خدا بيغمبران را نويد دهنده و بيم دهنده برانكيخت و با ايشان كتاب به حق فرستاد تا ميان مردم 
در آن جه اختلاف كرده اند حكم كند... !) 


عقلى كه دعوت به صلاح و كمال مى كند» عقل عملى است يعنى عقلى كه حكم به خوبى و بدى و وجوب و جواز مى كند. 


عقفل عملى مقدهات حكمقن را ان احساسات باط من كيرد الساساقى كه دن اشدائ زثدكى اسان فعليت دارد همان 
احساسات قواق شهوت و غضب: اسحه اما تيروى عقلاتى قدسى .دن آن اوان هنوز يه فعليت ترسيذة اسث. ابن كوثة احساسات 
موجب اختلااف مى شود و فعليت آن ها مانع از اين استء كه قوه عقلى انسان از حال استعداد خارج شده و به فعليت برسد. 
اين معنى در حالات انسان مشهود استء لذا هر فرد يا جمعيتى كه از تربيت صحيح محروم بماند, با اين كه فاقد عقل و فطرت 


نيست ولى به زودى به توحش و بربريّت برمى كردد. بنابراين عقل بايد از طرف خدا به وسيله 


ا-الميزات جح عضن 66م 


ص :7602 

نبوت تأنيد شود.0١)‏ 

روش تعليم قرآن» مبتنى بر حس و عقل و الهام 

١‏ فكت الله خرايا يحت فى الأض...!» اما ماق 

دا زاغى زا براتكيكت: كه در زمين هى كاويده ا بذو نشان ذهد حكوته حسد برادر را بيوشائد... !) 


قازد باق بحس "زا بش كشيذوى كلما فرق «آياتديدى؟ تس نتيد؟ ويديد؟ مكر ثفى يقد 14و اثال ان را به كان من يرف 


دوناره كناك على كدي امور كلن مادى ونا كمادق ارعاطددازى 5 مكةييروة |( محظ نادهدو اكاك جهن بات نه 
طور جزم عقل را معتبر دانسته است» جون غالب آياتى كه مربوط به مبدأ و معاد بوده جملاتى از قبيل « براى مردمى كه تعقل 


ودر قضاياى عملى كه به خير و شر و سود و زيان در كار و تقوى و زشتى مربوط است به الهام الهى استناد نموده و جيزهايى 
را كه با تذكر آن ها انسان الهام باطنى خود را دركك مى كندء تذكر مى دهد و جملاتى از قبيل: ١‏ اين براى شما بهتر است! 
همانا دلش كناهكار است! اين دو كناه است! كناه و ستم ناحق! دا رهنمايى نمى كند!» و امثال آن به كار مى برد. (دقَت 
فرمائيد!)52) 


عقل و كاربرد آن 


عقل و كاربرد آن در انسان 


7١5 الميزان ج ا ص‎ -١ 
ا١6/ ص‎ 35٠ ؟- الميزان ج‎ 


١و‏ لَمَدْ كرّمنا بنى ادَمَ وَ ... وَ فَصَلْنَاهُمْ عَلى كثير مِمَنْ حَلَقَنا تَفُضيلا /17١(١/‏ اسراء) 
« ما فرزندان آدم را بسيار كرامى داشتيم و ... و بر بسيارى از مخلوقات خود برترى داديم» آن هم جه برترى!!) 


انسان در ميان ساير موجودات عالم خصوصيتى دارد» كه در ديكران نيست و آن داشتن عقل است. معناى تفضيل انسان بر 
ساير موجودات اين است كه در غير عقل از ساير خصوصيات و صفات هم. انسان بر ديكران برترى داشته و هر كمالى كه در 


ساير موجودات هست حدّ اعلاى آن در انسان هست. 


اين معنا در مقايسه انسان و تفنن هايى كه در خوراك و لباس و مسكن و ازدواج خود دارد با ساير موجودات كاملا روشن مى 
شود وهم جنين فنونى را كه مى بينيم انسان در نظم و تدبير اجتماع خود به كار مى برد» در هيج موجود ديكرى نمى بينيم. او 
را مى بينيم كه براى رسيدن به اين هدف هايش ساير موجودات را استخدام مى كندء ولى ساير حيوانات و نباتات و ديكران 
جنين نيستند» بلكه مى بينيم كه داراى آثار و تصرفاتى ساده و بسيط هستند. از آن روزى كه خلق شده اند تاكنون از موقف 
خود قدمى فراتر نككذاشته اند و تحول محسوسى به خود نككرفته اند و حال آن كه انسان در تمامى وجوه زندكى خود قدم هاى 


بز كى سوق كمال بزداشته. و لازال بيرهى دارد: 


بنى آدم در ميان ساير موجودات عالم به خصيصه اى اختصاص نافته وريه خحاظر همان خضيصة است» كة از .ديكر موجودات 
جهان امتياز يافته و آن عقلى است كه 


ص :/760 
به وسيله آن حق را از باطل و خير را از شر و نافع راااز مضرٌ تميز مى دهد.(١)‏ 
عقل و عوامل ديكر برترى انسان 


هر دو كلمه «تفضيل» و ١تكريم)‏ ناظر به يكك دسته از موهبت هاى الهى استء كه به انسان داده شده است. تكريمش به دادن 
عقل است كه به هيج موجود ديكرى داده نشده است. و انسان به وسيله آن خير را از شر و نافع را از مضرٌ و نيكك را از بد تميز 


امثال آن نيز بر عقل متفرع مى شود. 


اما تفضيل انسان بر ساير موجودات به اين استء كه آن جه را كه به آن ها داده شده از هر يكك سهم بيشترى به انسان داده 
است: اكر حيوان غذامى خوره شوراكة ساده اى از كوشت وياهيوة و كياه استث ولى انسان كه در اين هت با حوان 


كوناكون و فنون مختلف و لذيذ كه نمى توان به شماره اش آوردء براى خود اختراع مى نمايد. 


هم جنين آشاميدنى حيوانات با انسان و يوشيدنى آن ها واين و اطفاء غريزه جنسى در آن ها و در اين و اجتماع منزلى و 
مملكتى درآن ها و در اين بدين قياس است.(75) 


عقل و اعمال 
«..وَ مَنْ يَوْنَدِدُ منْكم عَنْ دينه فَيِمَتْ وَ هُوَ كاؤِرٌ ولك عبطت أعْمالَهُمْ فى الذَّنْيا وَ الآخرو...!» (710 / بقره) 


ا اذ شمها از دنة كر دد در حال >ة د ابئان كارهاشان در دنا و آخرت تاه شده و ابنان اها اتشند كه 
وهر 3 و لالس ل و ددر وم 8# 4 ر 2 0 ل 7 0 


در آن جاودانئد... !» 


افعال و اقوال نيكو موافق حكم عقل استء به خلاف كفتار و كردار بد. 


-١‏ الميزان ج 36 ص ع 
7 الميزان ج هه ص الي 


ص:7609 


آن جه را خدا براى مردم بيان فرموده براساس عقل استوار است. (منظور از عقل همان است كه انسان به واسطه آن» خوب و 
بد و حق و باطل را تشخيص مى دهدء.) و به همين ملاحظه به يبروى از احكام آن سفارش كرده و از هرجه موجب اختلالى در 
حكومت آن شود مانند ميكسارىء قماربازى؛ سركرمى هاى بيهوده و زيان آور» غش و تقلب در معامله و هم جنين دروغ» 
تهمت» خيانت» ترور و ساير جيزهايى كه عقل را از سلامت در حكم و قضاوت خارج مى سازد نهى فرموده استء زيرا اين 
كونه كارها موجب خبط و اشتباه در كار خود مى كردد و يايه زندكى انسان جه در شؤون فردى و جه در امور اجتماعى بر 


سلامت ادراكك وانديشه است. 


ها علل ينذا بقن مناسنة ردي و استباعي ون ماس ملس :را كد انكان ا شواق كبن انكاة ند لسك كاند 
تجزيه و تحليل كنيد» خواهيد ديد كه عوامل و اساس همه آن ها اعمالى است» كه حكومت عقل رااز بين مى برد و ساير 


مفاسد هر جه باشد و به هر اندازه از كثرت و عظمت كه باشد مبتنى بر آن هاست.(1) 
عبور از عقل به حق 
م َبَسّد عباد! الذي يَسْتَمعُونَ الْقَوْلَ فتِعُونَ أخسئة...!) (0 و8١‏ /زمر) 


لاسن يقد كان هرا بشاركينءا مان شان وااكدية عر سك كرش فى مهد ونيدرن اةوامروف و نبال كهنه آنان 
هستند كه خدا هدايتشان كرده و آنان هستند صاحبان عقل!» 


«...وَ أولئك هّمْ أُولُوا الآلباب ! - اين هايند تنها كسانى كه صاحب عقل اند!» (18 / زمر) 

ازاائة تكمله اياده مى شرو كب عقل عارك اسك اشرو كديا قاب زه باقته م يردا 
زاين - مى شو بار ز نيرويى كه با ان به سوى حق راه يافته مى شو 
نشانى داشتن عقل» ييروى از حق است! 


از آيه «وَ مَنْ يَوْغَْبُ عَنْ مِلَهِ إثراهيم إلأ- مَنْ مده نَفْسَهُ - اعراض از ملت و كيش ابراهيم از حماقت نفس است!» (1*0 / بقره) 
استفاده مى شود سفيه آن كسى است كه دين خدا را ييروى نكند و در نتيجه عاقل آن كسى است كه دين خدا را ييروى كند. 


ذاؤاق ادساف :رؤايك معزوف :1 إن العثل مافعة د امضون غقل جوري ارت كداا 37 رحبا عادك قوذ اماد من 
شود.)(1) 


عقل» سلامت و بيمارى آن 


عقل و عملكرد سالم آن 


-١‏ الميزان ج 3 ص إرذها 


7- الميزان ج 0 ص 2724 


ص :2" 
«كذلك بْيّنُ اللّهُ َكغ اياته لَعَلّكم تَعْقَلُونَ 365(١‏ / بقره) 
« بدين سان خدا آيات خود را براى شما تبيين مى كند شايد تعقل كنيد!») 


عقل از اين باب بر ادراكك اطلاق مى شود كه در ادراكك عقد قلبى به تصديق هست و انسان را بدين جهت عاقل مى كويند و 
بدين خصيصه ممتاز از ساير جانداران مى دانند» كه خداى سبحان انسان را جنين آفريده كه در مسايل فكرى و نظرى حق را 


از ميان همه جانداران انسان را جنين آفريده كه در همان اوّل ييدايش و هست شدن خود را دركك كند و بداند» كه او اوست و 
سيس او را به حواس ظاهرى مجهز كرده. تا به وسيله آن ظواهر موجودات محسوس بيرامون خود را احساس كند و نيز او را به 
نخوائن تاطى انرق رامدو سين تفن واسةا و كنس إز القال دمي كردم عا فقا روس اه وتيله آن شاور كك كدو 
به وسيله آن معانى نفس او را با موجودات خارج از ذات او مرتبط سازد و يس از مرتبط شدنء در آن موجودات دخل و 
تصوّف كندء ترتيب دهدء از هم جدا كندء تخصيص دهدء تعميم دهد و آن كاه در آن جه مربوط به مسايل نظرى و خارج از 
مرحله عمل است تنها نظر دهد و حكم كند ودر آن جه مربوط به مسايل عملى است و مربوط به عمل است حكمى عملى 
كند و ترتيب اثر عملى بدهد. 


ند 


تشخيص داده است واين همان عقل است.(١)‏ 
مراد به عقل در كلام خداى تعالى آن ادراكى استء كه با سلامت فطرت براى انسان دست دهد. 


اين جاست كه معناى جمله «...بييْنُ اللَهُ لَكمٌ الأياتٍ لَعَلَكمْ تَعْقِلُونَ - اين جنين» خدا آيات خود را براى شما روشن و تبيين مى 
كند شايد تعقل كنيد!) 2١(‏ / نور) روشن مى شودء جون در اين جمله بيان خدا مقدمه تماميّت علم است و تماميت علم هم 
مقدمه عقل و وسيله به سوى آن استء هم جنان كه در جاى ديكر فرموده: « وَ يلك الآمثال نض ريُها لِلنّاس وَ ما يَعْقِلّها إلا 
الْعالِمُونَ - همه اين مثل ها را براى انسان مى زنيم» ولى وى آن ها را تعقل نمى كندء مككر كسانى كه عالم باشند!» (59 / 


عنكبوت) 


خداى عرّوجِلٌء كلام خود را بر همين اساس به جريان انداخته و عقل را به نيرويى تعريف كرده كه انسان در دينش از آن بهره 
مند شود و به وسيله آن راه را به سوى حقايق معارف و اعمال صالح بيدا نموده و يبيش بككيرد. يس اكر عقل انسان در جنين 


مجرايى قرار نككيرد و قلمرو علمش به جهار ديوارى خير و شرهاى دنيوى محدود كردد. ديكر عقل ناميده نمى شود . 
«اكر ما مى شنيديم و تعقل مى كرديم ديكر از دوزخيان نمى بوديم!» ٠١(‏ / مُلك) 


«جرا يس در زمين سير نكردند تا داراى دل هايى شوند كه با آن تعقل كنند ويا كوش هايى كه با آن بشنوند؟ آخخر تاريكك 


شدن جشم سر كورى نيست»ء اين جشم دل است كه كور مى شود. دل هايى كه در سينه هاست!» (58 / حج) 


اين آيات كلمه عقل را در علمى استعمال كرده كه انسان خودش بدون كمكك ديككران بدان دست يابد و كلمه «سَرِمْع) را در 
علمى به كار برده كه انسان به كمكك ديككران آن را به دست مى آورده البته با سلامت فطرت در هر دو. براى اين كه مى 


فرمايد آن عقلى عقل است كه با دل روشن توأم باشد نه با دل كور. 

«و جه كسى از ملت ابراهيم كه دين فطرى است روى برمى كرداند به جز كسى كه خود را سفيه كرده باشد!) 
«عقل آن است كه به وسيله آن خداى رحمان يرستش شود!)» (حديث نبوى)70) 

نمونه هاى عقل كامل 


6 الميزان ج ع ص‎ -١ 
؟- الميزان ج ؟: ص ا‎ 


ص :7237 

اند زاك السكية تدان كو كو الوا دالا اولُوا اللباب...!» (188 / بقره) 
«... به هر كس كه حكمت دهلء خير بسيار و كثير مى بخشد... !) 

الاو زفي مان اللاهلهو الفبرو ايك قلق كد 


خداى تعالى هيج نعمتى را در بندكانش تقسيم نكرده؛ كه كرانمايه تر از عقل باشد. به همين جهت خواب عاقل از شب زنده 
دارى بى عقل بهتر و خانه نشستن عاقل از به جنكك رفتن جاهل بهتر است. 


خداى تعالى هيج رسولى و بيامبرى را مبعوث نفرمود, مككر بعد از آن كه عقل او را به كمال رسانيد. عقل هر بيامبر بيشتر از 
عقل هاى همه امّت اوست. و آن جه يكك بيامبر از كمالاات معنوى در ضمير خود دارد» كرانقدرتر از مجاهدت هاى همه 
مجاهدين است. هيج بنده اى واجبات دا را آن طور كه بايد به جا نمى آورد مككر وقتى كه بنا بككذارد بدون تعقل آن را 
انجام ندهد. اكر ثواب و فضيلت و ارزش عبادت همه عابدان را يكث جا حساب كنيم؛ به ارزش عبادت عاقل نمى رسد و عقلا 


همان صاحبان البابند كه خداى تعالى درباره آن ها فرموده: 

«...وَ ما ل إلا أولواالا لباب ...و متذ كر نمى شوند مكر صاحبان عقل!2)10)0 

حق اليقين و واهمه و مشاهده و عقل 

«وَإِذْ قال إُراهِيمٌ َب آرنى كيِفٌ تخيى الّمؤتى قال أَوَ لَمْ تؤْمِنْ قال بلى وَلكنْ لِيِطْمَيْن قَلْبى...!) (720 / بقره) 


«و جون ابراهيم كفت يرورد كارا نشانم بده جككونه مردكان را زنده مى كنى؟ فرمود: مككر ايمان ندارى؟ عرضه داشت: بلى! 


ولى مى خواهم قلبم آرامش يابك... !) 


جمله «قلبم آرامش يابد !» كه حكايت كلام ابراهيم عليه السلام است مطلق آمده و نككفته قلبم از جه جيز آرامش يابد واين 
اطلاق دلالت دارد بر اين كه مطلوب آن جناب از اين درخواست به دست آوردن مطلق آرامش و اطمينان و ريشه كردن منشأ 


همه خطورها و وسوسه هاى قلبى از قلب است. جون حس واهمه در ادراكات جزئى و احكام تنها بر حس ظاهرى تكيه دارد. 


واهمه احكام خود را صادر مى كند» بدون اين كه آن را به عقل ارجاع دهد و اصال 


-١‏ الميزان ج © ص عع" 


ص :7297 


از يذيرفتن راهنمايى هاى عقل سرباز مى زند» هرجند كه نفس آدمى ايمان و يقين به كفته هاى عقل داشته باشد. و آن كاه 
احوالى از نفس را كه مناسب با حكم خود و استنكافش از حكم عقل باشد برمى انككيزد و آن احوال برانكيخته شده حكم 
واهمه را تأييد مى كنند و بالاخره حكم واهمه به كرسى مى نشيند» هر جند كه عقل نسبت به حكم خودش يقين داشته باشد. 


مثل اين كه شما در منزلى تاريكك كه جسدى مرده هم آن جا هست خوابيده باشيد, از نظر عقل شما يقين داريد كه مرده 
جسمى است جامد و مانند سنكك فاقد شعور و اراده لكن قوه واهمه شما از يذيرفتن اين حكم عقل شما استنكاف مى ورزد و 
ضرفت خورف زادر شما نوس الكيرة 


كاهى هم مى شود كه از شدت ترس عقل زايل مى شود و كاه هم شده كه طرف زهره تركك شده و مى ميرد. 


ودردسر نفس مى شود و سكون و آرامش رااز نفس سلب مى كند و اين كونه خطورها به جز از راه مشاهده و حس برطرف 
نمى شود. لذا كفته اند مشاهده اثرى دارد كه علم آن اثر را ندارد. 


حضرت ابراهيم عليه السلام تقاضا نكرد كه مى خواهم ببينم اجزاء مرد كان جككونه حيات را مى يذيرد و دوباره زنده مى شوندء 
بلكه تقاضاى اين را كرد كه مى خواهم فعل تو را ببينم كه جككونه مرد كان را زنده مى كنى و اين تقاضاء تقاضاى امر 
محسوس نيست» هر جند كه منفكك از محسوس هم نمى باشدء جون اجزايى كه حيات را مى يذيرند مادى و محسوس اندء 
ولكن همان طور كه كفتيم تقاضاى آن جناب تقاضاى مشاهده فعل خدا استء كه امرى است نامحسوس» يس در حقيقت 
ابراهيم عليه السلام درخواست حق اليقين كرده است.(0١1)‏ 

عوامل انحراف عقل 

١‏ كذلك يُْيْنٌ الله لكم اياته لَعلّكمْ تَعْقِلُونَ! (؟38 / بقره) 


سامق شود كه يكن ,انط د قراف اده عر سات كوا فلدجى كعفدي كوواك وطوقاتى فو درق مامه داز ا درعه 


شهوتش از آن مقدارى كه بايد باشد» تجاوز 


"١0 الميزان ج ع ص‎ -١ 


ص :026 


مى كند ويا درجه خشمش بالا مى رود و جشم عقلش نمى تواند حقيقت را دركك كند, در نتيجه حكم به حق قواى درونى 


اش باطل :ويا ضعيف:مى شود و انسا از مرق اعتذال به:طرف :وادى افراط يا تفريط سقوط من كند. 


آن وقت عقل آدمى نظير آن قاضى مى شود كه؛ بر طبق مداركك باطل و شهادت هاى كاذب و منحرف و تحريف شده حكم 
كند. يعنى در حكمش از مرز حق منحرف مى شود» هرجند كه خيلى مراقب است به باطل حكم نكند اما نمى تواند. جنين 


انسان عاقل هم در مواردى كه يكك يا جند از غرايز و اميال درونى اش طغيان كرده؛ در عين اين كه هم انسان است وهم 
عاقل» نمى تواند به حق حكم كندء بلكه هر حكمى كه مى كند باطل است. ولو اين كه (مانند معاويه ها») حكم خود را عقل 
بداند» اما اطلاق عقل به جنين عقلى اطلاق به مسامحه است و عقل واقعى نيست» براى اين كه آدمى در جنين حالى از سلامت 


فطرت و سنن صواب بيرون است.(21 

جكونه انسان در عين داشتن زبان و كوش»ء كر و لال مى شود؟ 

و لو عَلِمَ الله فيهغ خَثرا لآسْمعَهُغ وَ لَْ أَسْمَعَهُْ لَتََلَوْاوَ هُعْ مُعْرضُونٌ !» (7 / انفال) 

خداى تعالى فرموده بدترين جنبند كانى كه از انواع حيوانات در روى زمين در حركت اندء همين كر و لال هايى هستند كه 


تعقل نمى كنك و اين تعقل نكردتشات يراى اين است» كه واهى :به سوى تلقى حدق و قبول أن تدازرند» جون زبان و كوش 


ندارندء» يس در حقيقت كر و لال اند. 


سيس تفداي تعالى كرقتارى آثان وا ذكرهى كند و فى فرهايدة اكزيه كرئ .و لالى دان شلادد:و ذو نيجه كله عدى وا اتمى 
شنوند و به كلمه حق تكلم نمى كنند» و سخن كوتاه اككر خداوند نعمت شنوايى و قبول را به كلى از ايشان سلب كرده استء 
براى اين بود كه در ايشان خيرى سراغ نداشته و قطعا اككر خيرى مى داشتند» خداوند از آن خبر مى داشت و جون جنين خيرى 
وأأفن اشات تدعه عونق به ستيان و بذ فشهان كرد و اكر يآابن حال نعمت شتواي واه انشاث اززاتئى م فاشك از ايه 


از اين جا معلوم مى شود كه. مراد به خير در جمله «اككر خداوند در ايشان خيرى سراغ داشت»» اين است كه انسان را براى 


قبول حق و نقش بستن آن در دلش آماده 


04 الميزان ج ؛ ص‎ -١ 


ص :720 


مى سازد وهم جنين معلوم مى شود. مراد به اين كه فرمود: « و اككر شنوا مى كرد»» اين اسماع روى تقديرى است كه جنين 
آمادكّى و استعداد در دل مستقر نشده باشد.0١)‏ 


علم در افسان 


مفهوم علم در زبان قرآن 


-١‏ الميزان ج /و.0 ص ا 


ص :788 
«وَ قالَ الْذينَ أُونّوا الْعلْمَ وَ الايمانَ...!» (9ه / روم) 


«و كسانى كه علم وايمان داده شدند» كويند همان طور كه خدا در كتابش خبر داده بود» طول مدت بين دنيا و آخرت را 


خوابيده اند و اين همان آخرت و روز رستاخيز استء اما شما در دنيا به آن علم و ايمان نداشتيد!» 
مراد به «علم و ايمان» در جمله ١‏ أوتُوا الْعِلّمَ وَ الايمانَ»» يقين و التزام به مقتضاى يقين است. 


05007 زبان قرآن «علم) عبارت است از: يقين به خداوآيات او و«ايمان)» به معنى التزام به آن جه يقين اقتضاى آن را 


دارد و خود موهبتى است الهى!(0١)2‏ 
علوم الهام شده به انسان و تشخيص فطرى او 


انسان ادراكاتى داردء كه جز در دايره عمل ارزشى ندارد و آن ها عبارت است از «علوم عملى» و اين علوم هميشه بين انسان و 


خداوند متعال اين علوم را به انسان الهام كرده؛ تا اين كه براى ورود در ميدان 


1١/ الميزان ج زفرة ص‎ -١ 


ص :ا" 


كار و كوشش و شروع در تصرف و تسخير جهان هستى مجهز و مهيا باشد و خدا كارى را كه مى بايست انجام يابد تمام كند. 


3 


«...الُذى أغطى كل شَّئ ءِ حَلْقَهُ نّم هَدى - خدايى كه آفرينش هر جيزى را بدو داده و آن كاه هدايتش نمود!) 5١0(‏ /طه) 


(الذى خلن فموق .و النق فذو نودى ان كس كه افريك و بعتن آذ كن كعفني كزددى اسان قرام 
اعلى) 


هدايتى كه در اين دو آيه به خدا نسبت داده شدهء يكك هدايت عمومى براى همه موجودات اعم از ذى شعور و بى شعور است 


كه آن ها را به سوى كمال وجودشان راهنمايى فرموده و براى حفظ و هستى و بقاى وجودء به كار و فعاليت واداشته است. 


«وَ نفس و ما سَوّيها. فَألَهَمَها فجورَها و تَقويها - و سوكند به روان و آن كه آن را بيرداخت» يس بزهكارى و برهي زكاريش را 


به او الهام كرد!» (0و/ / شمس) 


مفاد اين آيه اين است كه كارهاى خوب و بد به الهام فطرى از طرف يرورد كار براى انسان معلوم شده. يعنى انسانى كه 


داراى فطرت سليم باشد» مى فهمد كه جه كارى را بايد بكند و جه كارى نبايد انجام دهد. 

اين دانش ها همان علوم عملى است كه بيرون از دائره نفس» حقيقت و واقعيتى ندارد ! 

شروع علم انسان از لحظه تولد 

«االلة لخرضكع بل بطرن أكهايك لالاامرة قيا و 1ك شق و الأتصار و الآففدة .71/8011 تحل) 

و خدا از شكم مادرانتان برونتان آورد و جيزى نمى دانستيد و شما را كوش و ديد كان و دل ها داد شايد سياس داريد... !) 


اين كه فرمود: ٠‏ خدا شما را از شكم مادرانتان بيرون آورد»» اشاره استء به تولد و جمله «جيزى نمى دانستيد»» يعنى شما را از 
رحم هاى مادرانتان متولد كرد. در حالى كه شما از اين معلوماتى كه بعدا از طريق حس و خيال و عقل دركك كرديد» خالى 


بوديد. 


اين آيه نظريه علماى نفس را تأييد مى كند كه مى كويند: لوح نفس بشر در ابتداى تكونش از هر نقشى خالى است و بعدا 


خرده خرده جيزهايى در آن نقش مى بندد . 


ص :/72 


البته اين درباره علم نفس است به غير خودشء جون عرفا علم به خويشتن را ١‏ يَعْلّمُ شَيِئَاه» نمى كويند و دليل قرآنى براين» قول 
خداى تعالى است كه در آيات قبلى درباره كسى كه به حد ارذل العمر برسد فرمود: ١‏ تا يس از دانايى هيج نداند»» جه اين از 


ضروريات است كه جنين كسى در جنين حالى به نفس خود عالم هست وهر جه بيرتر شود نسبت به خودش جاهل نمى شود. 


بعضى از مفسرين به عموم آيه استدلال كرده اند براين كه علم حضورى يعنى علم انسان به خودش مانند ساير علوم يعنى 
علوم حصولى در ابتداء بيدايش انسان نبوده و بعدا در نفس بيدا شده است. ولى ما ياسخ مى كوييم كه عموم آيه شريفه 
منصرف به علم هاى معمولى يعنى حصولى است كه شاهدش همان آيه است كه قبلا اشاره كرديم و اين كه فرمود: « شما را 
كوش و ديدكان و دل ها داد»» اشاره است به مبادى علم كه خداى تعالى به انسان انعام كرده» جه مبدأ تمامى تصورات حواس 
ظاهرى استء كه عمده آن ها حس باصره و حس سامعه اسثت. و آن حواس ديكر يعنى لامسه و ذائقه و شامه به اهميت آن دو 


نمى رسنئد و مبدأ تصديق و فكر قلب است.(١)‏ 
رابطه علم و هدايت و تعليم الهى 

«عَلّمَ الإنْسانَ ما لَمْ يَعلَمْ !» (0 / علق) 

« بشر را جيزهايى ياد داد كه نمى دانست!) 


منظور آيه اين نيست كه خداوند به بشر جيزهايى را كه نمى داند ياد مى دهد و اما جيزهايى هم هست كه خود دانسته 
وجودى او بوده در زندكى اش مورد بهره بردارى اش مى باشد و آن جه را كه موجودات غير زنده با انكيزش هاى طبيعى 
بدان مى رسند» موجودات زنده واز جمله بشر با نور علم بدان راه مى برد و در حقيقت علم يكى از مصاديق و افراد هدايت 


اسبة: 
خداوند در كلام خود مطلق هدايت و راهنمايى را به خود نسبت داده و فرموده: 
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«...الْذى أغطى كل شَئْ ءِ حَلَقَهُ ّم هَدى - خدايى كه آفرينش هر جيزى را بدو داده و آن كاه هدايتش نمود!) 5١0(‏ /طه) 


"* الميزان ج زفة ص‎ -١ 


ص :24 
در عبارت ديكرى كه نوعى هدايت با حس و فكر را نشان مى دهد: 
١‏ أمّنْ يَهْدِيِكم فى ظَلّماتٍ الْبْرِ وَ البخر - آيا كسى كه شما را در تاريكى هاى خشكى و دريا رهبرى مى كند...؟ (20 / نمل) 


جون هر عملى هدايت است و هر هدايتى هم از خداست,ء هر علمى هم كه بشر بيدا مى كند با تعليم الهى است ١‏ خداوند شما 
رااز شكم هاى مادرانتان بيرون آورد در حالى كه هيج نمى دانستيد و برايتان كوش و جشم ها و دل ها قرار داد !» (1/8 / نحل) 


تأمل در آيات شريفه قرآنى و در حال انسان معلوم مى شودء علوم نظرى انسانى يعنى علم به خواص اشياء و معارف عقلى كه 
به دنبال آن استء از حس سرجشمه مى كيرد و خداوند از راه خواص اشياء خارجى به او مى آموزد (مانند برانكيختن كلاغ 


جهت خاكك كردن جيزى به انسان!) 


نظم جهان يكك جور نظمى است كه بشر را با تماس ها و برخوردهاى مختلفى كه ميان او و اجزاء جهان است, به طرف دانش 
ها سوق داده كاملش مى كند و بشر جيزهايى را براى رسيدن به اغراض و مقاصد حياتى اش لازم استء از آن نظم صحيح 


اين ها همه مربوط به علوم نظرى بودء كه كمال فكر و روح بشر است و اما علوم عملى به الهام الهى و بدون وساطت حواس و 
باخكن تقار ب دسك دهي اند و تند وها نكرياء ليها مشووها و تنويهاا: الاو ااشعس) 


مى باشد . 

بنابراين» تمام علومى كه براى بشر به دست مى آ يد هدايت الهى و با هدايت الهى است.(١)‏ 

درك واقعيت از طريق علم 

و ما لهُْ به مِنْ عِلْم إن بتبعُونَ إلا الطنَّ وَ إن اَن لا يُْنى مِنَ الْحَقّ شيا (50 / نجم) 

«بااين كه هيج دليل علمى بر كفته خود ندارند و جز خيال و كمان را دنبال نمى كنند, در حالى كه خيال و كمان هم هيج 


دردى را دوا نمى كند ودر تشخيص حق جاى 


١2١ الميزان ج )اص‎ -١ 


ص: 737/١‏ 
علم را نمى كيرد!) 
كلمه «علم) به معناى تصديقى است. صددرصد كه مانع از تصديق به ضدش باشد. 


اللخا يناي تسد مكلة عتفيك دوضك اسك كد هذا فوضك الخال خلا 1ن ترافييق كدارس ميل .ودزضف و يا كدر نا 


(اوهم) كويند. 


احتمالى كه با احتمال مخالفش ينجاه ينجاه باشد «١شكك‏ و ترديد) نامند. 


اما «حق) به معناى «واقعيت» هر جيز است و همه مى دانيم كه واقعيت هر جيزى جز به «علم» يعنى «اعتقاد مانع از نقيض - 
احتمال صددرصد) دركك نمى شود. 


غير علم كه «ظن) يا «شكك) يا«وهما است واقعيت جيزى را نشان نمى دهدء يس هيج مجوزى نيست» كه انسان در «دركك 
حقايق) به آن اعتماد كند. 


خداى تعالى در آيه ديكر فرموده: «وَ لا تَقْفُ ما لس لكك به عِلْمٌ - جيزى را كه علم بدان ندارى ييروى مكن...!) (78 / 
اسراء)2١)‏ 


هدايت و تعليمات انسان هاى اوليه 
كك اللذاغرايا لكت قن الأذقل ريه كيت لواو شؤاة ايع انها 
لخدا ؤاغن وا فرستاد» كه دن زهين من كاويد نا يذو كان هد حكونه سد براذن زا بيوشاتك... : 


اين قسمت از قصه يسران آدم يعنى قسمت كاويدن زاغ و فكر قاتل درباره آن تنها آيه اى استء در قرآن كه حال بشر را در 
بهره بردارى از حواس نشان مى دهد و مى رساند كه انسان خواص جيزها را به وسيله حس به دست مى آورد وسيس با تفكر 


نسبت دادن برانكيختن زاغ براى نشان دادن جككونكى دفن به خداوند در حقيقت نسبت دادن آموختن حِكونكى دفن به 
خداوند است. زاغ كرجه نداند» كه خدا او را فرستاده و هم جنين يسر آدم كرجه نداند كه مدبّرى هست كه كار و فكر و تعلم 


او به دست آن مدبر استء» ولى در حقيقت خداست كه انسان را آفريده و او را به طرف كمال 


/ الميزان ج وخرة ص‎ -١ 


7/١: ص‎ 

قاتشن براق اهداق زقد كين سوق ذاذه است :111 

بى كرانى علم و سهم قليل انسان 

«..وَ ما أَوتيتمْ مِنّ الْعِلْم إلا ليلا إ» (40 / اسراء) 

«...واز علم جز اندكى داده نشده ايد!» 

اين آيه دلالت دارد براين كه در عالم علمى استء بى كران كه از آن دريا جز قطره اى به آدميان نداده اند. 
حقيقت امر اين است كه حقيقت علم جز در نزد خداوند سبحان يافت نمى شود. 


«.. لا بُحيطونّ بش ء مِنْ عِلْمِهِ إلا بما شاءً - و احاطه يبدا نمى كند به جيزى از علم خداوند» مكر به همان مقدارى كه مشيت 


او تعلق كرفته باشد... !» (700 / بقره) 


اين آيه نيز دلالت مى كندء بر اين كه علم تمامى اش از آن خداست و اككر انسان به جيزى علم و احاطه بيدا مى كند به مشيت 


وخواست خداوند است . 
طبع آدمى جهل و نادانى است واز علم جز مقدار محدودى روزى اش نداده اند 


(هيج جيزى نيستء مككر اين كه نزد ماست خزينه هاى آن وما آن راجز به مقدار محدود و معلوم نازل نمى كنيم !) 7١(‏ / 


حجر) 
و علم تنها به مقدار قدرتى كه از جهت اسباب و متعلقات دارد, واقع را براى صاحبش كشف مى كند نه بيشتر. 


واضح است كه آن جه از يكك موجود در جشم يك بيننده منعكس مى شودء تنها عكسى است از آن نه واقع و حقيقت آنء 


درامده بوده اند و هم جنين موجوداتى كه همزمان با آن موجودندء ارتباط و بستكى دارد. 


آدمى رااز موهبت فكر و نور خرد جز اندكى ناجيز مانند» جراغ موشى كه مسير كوتاه زند كيش را روشن ساخته ارزانى 


نداشته اند! 


١26 الميزان ج )ص‎ -١ 


ص 71/١:‏ 
او كسى رااز آن علم و اطلاعى نيست: «خدا مى داند و شما نمى دانيد!)(1) 


جكونكى علم انسان به خدا 


«...قالَ لَنْ ترانى...!) (187 / اعراف) 
«... كفت ه ركز مرا نخواهى ديد...!) 
هيج موجودى از موجودات و مخلوقات به ذات خود مستقل از خداى تعالى نيستء نه درخارج و نه در ذهن. 


هر موجودى كه ما تصوّر و فرض كنيم وجودش نظير وجود رابطه اى است كه در جمله «عدد جهار جفت است»» ميان عدد 
جهار و جفت برقرار است. هم جنان كه رابطه ميان آن دو به هيج وجهى از وجوه مستقل از آن دو طرف نيست» همين طور 
هيج موجودى مستقل از آفري دكار خود نخواهد بود, بنابراين اكر علم ما و يا علم مخلوق ديكرى به جيزى تعلق بككيرد» در 
همان حال به آفريد كار آن جيز تعلق كرفته است. جون آن جيز هم در خارج وهم در ذهن ما همراه با آفريد كارش استء جه 
61 بوسودش تسكن به وسوه أقزيه كارش فاثنه صراد و تاعراة با يلاشيطقل أو او باطلى بس يج عاللنى جح باامقارسى ادن 1د 
مكر اين كه قبل از يى بردن به آن معلوم به وجود آفري دكار آن معلوم يى برده است. 


ماهر جيزى را كه بفهميم و به هر جيزى كه علم ييدا كنيم» نخست علم ما به خالق آن جيز تعلق كرفته و در ثانى به خود آن 


جيزء هم جنان كه خالق آن جيز نخست خودش عالم بوده كه به طفيل علم او ما نيز عالم شده ايم. 


با در نظر كرفتن اين مطلب در آيه شريفه «وَ لا يُحِيطونٌ بشي ءِ مِنْ عِلْمِهِ إلا بماشاءً - و احاطه بيدا نمى كند به جيزى از علم 
خداوئد مكر به همان مقدارئى كه مشيت او تعلق كرفته باشد.» (508 / بقره) و هم جنين در كلام اميرالمؤمنين عليه السلام كه 
فرمود: امنا رات مالك ووانت الله- قبلّه من هيج جيز نديدم مكر آن كه قبل از ديدن آنء» آفري دكار آن را ديدم!!) دقفت 
بفرماييد.750) 

دسترسى علم انسانى به غيب 


١وَ‏ عِنْدَهُ مَفاتِحُ الْعَبب لا يَعْلّمّهآ إلا هُوَ...!) (8/انعام) 


١8 الميزان ج ل ص‎ -١ 
١7 1/ ؟- الميزان ج 3 ص‎ 


ص :"7/7 


واثرة خداست خزيته هائ غبب:و تمى ذاند آن ها رامكر خودقن وه ذاثن هرجه وا كدر ببابان و دزياسث: و تمين افتل 


بركى از درختان مككر اين كه از افتادنش باخبر است و نيست دانه اى در تاريكى هاى زمين و نيست هيج ترى و خشكى مكر 


اين كه در كتاب مبين خداست!» 


آيه فوق علم غيب را منحصر در خداى تعالى مى كندء از اين جهت كه كسى را جز خدا به خزينه هاى غيب آكهى نيستء يا 
براى اين كه جز او كسى آكهى به كليدهاى غيب ندارد و اين موضوع را افاده مى كند» كه كسى جز خدا به آن خزينه ها ويا 


به كشودن درهاى آن و تصرف در آن دسترسى ندارد. 


صدر آيه كر جه از انحصار علم غيب به خداى تعالى خبر مى دهده الآ اين كه ذيل آن منحصر در بيان علم غيب نيستء بلكه 
از شمول علم او به هر جيز جه غيب و جه شهود خبر مى دهده براى اين كه مى فرمايد: خداوند به هر ترو خشكى آكهى 
دارد. علاوه بر اين» صدر آيه همه غيب ها را متعرض نشده.؛ بلكه تنها متعرض غيب هايى است كه در خزينه هاى دربسته ودر 


يس يرده هاى ابهام قرار دارد» هم جنان كه آيه ١‏ وَ إِنْ مِنْ شََى ءٍ الأ عِمْدَنا حَرْائُهُ وَ ما تزه إل بقَدَر مَعْلُوم» 7١(‏ / حجر) 
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متعرض اين جنين غيبت هاسته براى اين كه خزينه هاى غيب را عبارت دانسته از امورى كه مقياس هاى محسوسى كه هر 
جيزى رامى سنجدء. احاطه به آن نداشته؛ اندازه هاى معهود نمى تواند آن را تحديد كند و بدون شكك اين جنين غيب ها از 
اين جهت مكنون اند كه بى يايان و از اندازه و حدٌ بيرون اند و مادامى كه از آن عالم به عالم شهود و منزلى كه در آن هر 
جيزى محدود و مقدر است نازل نشده اند و خلاصه مادامى كه به وجود مقدر و مخدوش موجود نككشته به شهادت اين آيه 
نزد خداى تعالى داراى نوعى ثبوت اند در عين حال علم ما كه تنها امور محدود و مقدر را درك مى كندء ازدرك آن ها 


يس امورى كه در اين عالم و در جهار ديوارى زمان قرار دارند» قبل از اين كه موجود شوند نزد خدا ثابت بوده و در خزينه 


هاى غيب او داراى نوعى ثبوت مبهم و غيرمقدّر بوده اند اكر جه ما نتوانيم به كيفيت ثبوت آن ها احاطه بيدا كنيم. 


ممكن هم هست جيزهاى ديكرى نيز در آن عالم ذخيره و نهفته باشد» كه از جنس موجودات زمانى نبوده باشندء بنابراين بايد 


3 كفت خزينه هاى غيب خدا مشتمل است بر دو نوع غيب: 
-يكى غيب هايى كه يابه عرصه شهود هم كذاشته اند 


ص : ؟7"/5 


البته آن غيب هايى هم كه يا به عرصه وجود و شهود و عالم حدّ و قدر نهاده اند در حقيقت و صرف نظر از حدّ و اندازه اى 
كه به خود كرفته اند» باز به غيب مطلق برمى كردند و باز همان غيب مطلق اند واكر به آن ها شهود مى كُوييم با حفظ حد و 
قدرى است كه دارند و مى توانند متعلق علم ما قرار كيرند» يس اين موجودات هم وقتى شهوداند كه متعلق علم ما قرار كيرند 


وكرنه غيب خواهند بود. 


البته جا دارد كه موجودات عالم را در موقعى كه متعلق علم ما قرارنكرفته اند» غيب نسبى بناميم» براى اين كه اين طور غيب 
فق وش آمة تنه كه حون الكراقتق نسي ها متلق حى كرك مدلاب كدض كددر شاندو حوس رزاف ناسة 
نسبت به كسى كه بيرون خانه است غيب استء ولكن براى ما غيب نيست و هم جنين نور و رنكك ها براى حاسه بينايى شهود و 
براى حاسه شنوايى غيب است. روى اين حساب غيب هايى را كه خداى تعالى در آيه فوق ذكر كرده از نوع همين غيب هاى 
نسبى استء براى اين كه همه آن جه كه درآيه ذكرشده امورمحدود و مقدرى است كه تعلق علم ما به آن محال نيست.(١2‏ 


علم به حوادث و موضوع تكليف انسان 
«...وَ ما أذرى مايُفْعَلُ بى ولا بكم...!» (4 / احقاف) 


«...خبر ندارم» كه با من و با شما جه معامله مى كنند... !) 


تا آن جا كه تاريخ نشان مى دهد سيره اهل بيت عليهم السلام جنين بوده» كه در طول زندكى خود مانند ساير مردم زندكى 
مى كرده اند و به سوى هر مقصدى مى رفتندء از راه معمولى و با توسل به اسباب ظاهرى مى رفتند و عينا مانند ساير مردم 
كاهى به هدف خود مى رسيدند و كاهى نمى رسيدند واككر اين حضرات علم به غيب مى داشتند» بايد در هر مسيرى به 
مقصد خود برسند و ابدا تيرشان به سنكك نخوردء جون شخص عاقل وقتى براى رسيدن به هدف خود, دو راه ييش روى خود 
مى بيندء يكى قطعى و يكى راه خطا و هركز آن راهى را كه مى داندء» خطاست نمى رود بلكه راه ديكر را مى رود كه يقين 


دارد به هدفش مى رسانئك. 


در حالى كه مى بينيم اين حضرات جنين نبودند و در زندكى راه هايى را طى مى كردند كه به مصائبى منتهى مى كشت و اكر 
علم به غيب مى داشتند بايد بكوييم: عالما و عامدا خود را به مهلكه اى مى افكندند. مثلا در روز جنكك احد. رسول خدا صلى 


١/ الميزان ج ارح ص‎ -١ 


ص :1/0" 


آله آن جه بر سرش آمد خودش بر سر خود آورد ويا على عليه السلام خودش عالما و عامدا در معرض ترور مرادى ملعون 
قرار كرفت وهم جنين حسين عليه السلام عمدا خود را كرفتار مهلكه كربلا ساخت و ... ! 


در اين اشكال بين علوم عادى و علوم غيرعادى خلط شده و علم غيب علمى است غيرعادىء كه كم ترين اثرى در مجراى 


حوادث خارجى ندارد. 


افعال اختيارى ما همان طور كه مربوط به اراده ماست, هم جنين به علل و شرايط ديكرى مادى و زمانى و مكانى نيز بستكى 
داردء كه اكر آن علل و شرايط هم با خواست ما جمع بشود و با آن مساعدت وهم آهنكى بكند آن وقت علّت بيدايش و 
صدور آن عمل از ما علتى تامه مى شود» كه صدور معلول به دنبالش واجب و ضرورى استهء براى اين كه تخلف معلول از 
علق تأمه اقن محال اسك 


علم امام» حادثه عليه خود را ممكن الوجود نمى كندء جه علم داشته باشد و جه نداشته باشد. اين حادثه حادث شدنى بود و 
حالا كه علم دارد اين علم تكليفى براى آن جناب ايجاد نمى كند و او را محكوم به اين حكم نمى سازدء كه امروز به خاطر 
احساس خطر از رفتن به مسجد خوددارى كند. جون اين علم» علم به غيب (يعنى شدنى ها) استء نه علم عادى كه تا تكليف 
آور باشد.10) 


محدوديت رسائى علم در انسان هاى غيرمؤمن 
« ذلك مَبْلَعُهُمْ مِنَ العلم...!) (0/نجم) 
)0 اين اس مقدار رسائى علم نال ا( 


علم به سوى معلوم مى رود تابه آن برسد و علم مشركين در مسير خود به دنيا مى رسد و همان جا از حركت بازمى ماند و 


ديكراز آن جا به طرف اخرت ثهى رود. 


لا-زمه اين توقف علمء؛ آن است كه تنها دنيا هدف نهايى اراده و طلب آنان باشد و توسن همّت آنان تا همان جا يبش برود و 


ديكر دل به غير دنيا نمى بندند و جز به سوى آن روى نياورند.(7) 
علم حضورىء» علم ضرورى و علم يقين 


علم حضورىء بدون نياز به فكر و حواس 


-١‏ الميزان ج م3 ص عم 
"- الميزان ج وخرة ص 3م 


ص :7/2 


«...قال لَنْ ترانى...!) (١/اعراف)‏ 


5 
.-. 


«...كفت: مرا ه ركز نخواهى ديك...!) 
مثلا من مى كويم: «من خود را مى بينم كه منمء مى بينم كه فلان جيز را دوست و فلان جيز را دشمن مى دارم!!) 


معناى اين ديدن هااين است كه من ذات خود را جنين مى يابم و آن را بدون اين كه جيزى بين من و آن حايل باشد جنين 
يافتم . 

اين امور نه به حواس محسوس اند و نه به فكرء بلكه دركك آن هااز اين باب است كه براى ذات انسان حاضراند و دركك آن 
ها احتياجى به استعمال فكر و يا حواس ندارد» مقصود اين است كه حقيقت و واقعيت اين امور را در نفس خود مى يابم» نه 


اين كه از جيز ديكر بى به وجود آن ها برده و به وجود آن ها استدلال مى كنم. 


تعبير از اين كونه معلومات به رؤيت تعبيرى است شايع» هر جا كه خداى تعالى كفتكو از ديده شدنش كرده در همان جا 
خصوصياتى ذكر كرده كه از آن خصوصيات مى فهميم مراد از ديده شدن خداى تعالى همين قسم از علمى است كه خود ما 


هم آن را «ديدن و رؤيت» مى ناميم. 


1ه ركه وك ف ونئكه اقفن كل نن وقيية أذ نه ف ف بتار زليه 


ص ://"؟ 


لآل رك تبين اعط ا لاق عاق افقيلنت) 6ك رك إن اماع حاف ريت اسكدقل الاقف رويك تخيت انناف كول 5 
خدا نزد هر جيزى حاضر و مشهود است و حضورش به جيزى و يا به جهتى معين و به مكانى مخصوص اختصاص نداشته بلكه 
نزد هر جيزى شاهد و حاضر و بر هر جيزى محيط است. به طورى كه اكر به فرض محال كسى بتواند او را ببيند مى تواند او 
رادر وجدان خودش و در نفس خود ودر ظاهر هر جيز و در باطن آن ببيند» اين است معناى ديدن خدا و لقاء او نه ديدن به 


جشم و ملاقات به جسم كه جز با 
روبرو شدن حسى و جسمانى و متعّن بودن مكان و زمان دو طرف صورت نمى بندد. 


آبه ١كلا‏ بل رانَ عَلى قلوبهغ ما كاثوا يكببونَ. كلا نَّهُمْ عَنْ رَبهمْ يَوْمَئَذٍ َمَحْيجَوبُونَ - اصلا اعمالى كه مى كردند زنكار 
قلوبشان شدهء اصلا آن روز از قرب به يرورد كارش دوراند!») (ع١‏ و0١‏ / مطففين) دلا-لت دارد بر اين كه آن مانعى كه ميان 
مردم و خدا حايل شده. همانا تي ركى كناهانى است كه مرتكب شده اند. اين تي ركى هاست كه روى دل ها جان هايشان را 
يوشانده و نمى كذارد كه به مشاهده يرورد كار خود تشرف يابند. يس معلوم مى شود اكر كناهان نباشد جان ها خداى را مى 


بينند نه جشم ها.0١)‏ 

معناى رؤيت خدا و علم ضرورى 

«...قالَ لَنْ ترانى...!) (١/اعراف)‏ 

(...كفت: مرا ه ركز نخواهى ديد...!) 

معناى رؤيت خدا در آيه فوق و در آيات زير و آيات بسيار ديكرى كه رؤيت خدا و لقاء او را اثبات مى كتند جيست ؟ 
ابعضى جهره ها آن زوز شاداب أسثاو به منوى يرود كار خويش هن تكردا 

(؟؟و"7/قيامت) 

« و قلب وى آن جه را بديد تكذيب نكرد!» ١1١(‏ / نجم) 

«هر كه اميد دارد به ييشكاه خدا رود وعده خدا آمدنى است!» (0 / عنكبوت) 

(بدانيد كه آن هااز رفتن به يبشكاه يرورد كارشان به شكك اندرتد...!) ٠١(‏ / سجده) 


«هر كه اميد دارد به بيشككاه يرورد كار خويش رود بايد عمل شايسته كند و هيج كس را در عبادت يرورد كار شريكك نكند!!) 
(١٠1/كهيفئف)‏ 


آيا بين اين آيات و آياتى كه صريحا امكان رويت را نفى مى كنند مانند: 
(...لنْ ترانى...!) 


-١‏ الميزان ج 3 ص ,م 


ص :771/1 
الا درك النصارٌ و هُوَ يُدْرك الأنصار...! ٠١(‏ / انعام) 
9 نه جمع مى كنيد؟ و به جه بيانى منافات بين اين دو دسته از آيات را برطرف مى سازيد؟ 


وقطعيت آناست. 


جيزى كه هست بايد دانست» حقيقت اين علم كه آن را علم ضرورى مى ناميم جيست ؟ 


جون از هر علم ضرورى به رؤيت تعبير نمى شود. مثلا ما به علم ضرورى مى دانيم كه شهرى به نام لندن وجود دارد» ولكن 
صحيح نيست به صرف داشتن اين علم بككوئيم: «ما لندن را ديده ايم!) اككر هم بخواهيم مبالغه كنيم, بايد بككوييم: «آن قدر براى 
من روشن است و يقين من به وجود آن آن قدر زياد است كه تو كويى من آن را ديده ام!» نه اين كه بككوئيم: «من آن را ديده 


ام!) 


ازاين مثال روشن تر علم ضرورى به بديهيات اوليه از قبيل «يكك نصف عدد دو است!» جه اين بديهيات به خاطر كليتى كه 
دارند» محسوس و مادّى نيستند و جون محسوس نيستنئد مى توانيم اطلاق علم بر آن ها بكنيم» ولكن صحيح نيست آن ها را 


رؤيت بناميم .لل 

رؤيت و لقاء الله 

« وجوه يَوْمَئذٍ ناضرّةٌ. إلى رَنّها ناظرَةٌ !) (؟7 و 737 / قيامت) 

« بعضى جهره ها آن روز شاداب اسث و سوى يروردكار خويش نككران است!) 


از كلام مجيد خداى تعالى استفاده مى شود علمى كه از آن به رؤيت و لقاء تعبير شده تنها براى صالحين از بند كانش آن هم 


در روز قيامت دست مى دهد. 


قيامت ظرف و مكان جنين تشرفى استهء نه دنيا كه آدمى در آن مشغول و يابند به يروريدن تن خويش و يكك سره در بى 
تحصيل حوائج طبيعى خويشتن است. دنيا محل سلووكك و ييمودن راه لقاء خدا و به دست آوردن علم ضرورى به آيات اوست 
و تا به عالم ديكر منتقل نشود به ملاقات يرورد كارش نائل نمى شود! 


در اين معنا آيات بسيارى است كه دلالت دارند بر اين كه مرجع و بازكشت و 


/١ الميزان ج 3 ص‎ -١ 


ص :77/94 
منتهاى همه به سوى اوست و همه در تلاش رسيدن به اويند: 


« يا أبّهَا الإنْسانٌ إنَكك كادِحٌ إلى رَبك 5 حا فَمّلاقيه - اى انسان تو در راه برورد كارت كوشش بسيار مى كنى و نتيجه آن را 


خواهى ديد!) (2 / انشقاق) 


اين است آن علم ضرورى مخصوصى كه خداى تعالى آن را درباره خود اثبات نموده واز آن به رؤيت و لقاء تعبير فرموده 
استء حالااين تعبير به نحو حقيقت است يا مجازء بحث از آن خيلى داراى اهميت و مورد احتياج ما نيست» هر جه هست» 
باشدء اما اين قدر مى دانيم كه به شهادت قرائنى كه ذكر كرديم» مقصود از رؤيت آن علم ضرورى مخصوص است. حال اكر 
اين تعبير به نحو حقيقت باشدء قهرا قرائن نام برده معينه مى شود و اكر به نحو مجاز باشد قرائن نام برده قرينه هاى صارفه 


نكته اى كه قابل توجه استء اين است كه قرآن كريم اولين كتابى است كه از روى اين حقيقت يرده بردارى نموده و به بى 
سابقه ترين بيانى اين راز را آشكار ساخته است. جون در كتاب هاى آسمانى قبل از قرآن اثرى از اين راز ديده نمى شود و 
اصلاً در بى اثبات اين قسم علم به خدا برنيامده اند كتب فلاسفه اى هم كه در ييرامون اين كونه مسايل صحبت مى كنندء از 


اين نكته و اين حقيقت خالى استء جه در نزد فلاسفه علم حضورى منحصر است به علم هر جيزى به خودش. 
اين منتى است كه اسلام و كتاب آسمانى اش در تنقيح معارف الهى بر بشر دارد.ل!) 

موعد ديدار و زمان دسترسى به علم ضرورى 

«...قالَ رَبّ آرنى أَنْظَو لكك قالَ لَنْ تّرانى...!» (69١/اعراف)‏ 


«...كفت: يرورد كارا خودت را به من بنما كه ترا بنكرم! كفت: هركز مرا نخواهى ديدء ولى به اين كوه بنكر اكر به جاى 


خويش برقرار ماند» شايد مرا توانى ديد!» 


در جمله فوق» موسى عليه السلام از يرورد كار متعال درخواست كرده؛ كه او را علم ضرورى به مقام يرورد كارش ارزانى 
بدارد» جون خداى تعالى قبلاً به او علم نظرى بى بردن از آيات و موجودات او به خود او را ارزانى داشته بود وازاين هم 
بيشتر و بالا-تر او را براى رسالت و تكلم كه همان علم به خدا از طريق سمع استء بركزيده بود. موسى مى خواست از طريق 


/6 الميزان ج 3 ص‎ -١ 


ص:١٠/57‏ 
خداوند بهترين مايه اميد است! 


وقهرا وقتى مسئله رؤيت خدا به آن معنا كه كفته شد در جند جاى قرآن براى روز قيامت اثبات شد نفى ابدى آن در جمله ١‏ 
لَنْ ترانى!) راجع به دنيا خواهد بود و معنايش اين مى شود كه مادامى كه انسان در قيد حيات دنيوى و به حكم اجبار سر كرم 
اداره جسم و تن خويش و برآوردن حوائج ضرورى آن استء هركز با جنين تشريفى مشرف نمى شودء تا آن كه به طور كلى 
وبه تمام معناى كلمه از بدنش واز توابع بدنش منقطع كردد» يعنى بميرد و تواى موسى هركز توانايى ديدن من و علم 
ضرورى من را در دنيا ندارى؛ مككر اين كه بميرى و به ملاقات من آئى. آن وقت است كه آن علم ضرورى را كه درخواست 


مى كنى نسبت به من خواهى يافت.10) 

احاطه و نزديكى خدا به انسان 

١و‏ لَقَدْ حَلَفنَا الإنْسانَ وَ تَعْلَمُ ما تُوَسُوسٌ به نَفْسْهُ وَ نَحْنٌ أقْرَبُ إلَيِهِ مِنْ حثِل الْوَرِيدِ!» (1/ ق) 

«ما انسان را آفريديم و مى دانيم جه جيزهايى را دلش وسوسه مى كند و ما از ركك كردن به او نزديكك تريم!) 


مراد به خلقت انسان وجود تدريجى اوست كه لايزال تحول مى يذيرد و وضع جديد به خود مى كيرد نه تنها تكوين در اول 
خلقتشء هر جند كه تعبير در آيه تعبير به كذشته است ولى از آن جايى كه انسان ١‏ و هم جنين هر مخلوق ديكر كه حظى از 
بقا دارد»» همان طور كه در ابتداء به وجود آمدنش محتاج يرورد كار خويش استء هم جنين در بقاء خود نيز محتاج به عطاى 


اوست. 


كلمه «وسوسه)» به معناى خطور افكار زشت در دل است. معناى آيه اين است كه ما انسان را خلق كرده ايم و ما همواره تا 


هستى او باقى است از خاطرات قلبى اش آكاهيم و همواره از ركك قلبش به او نزديكك تريم! 


آيه مورد بحث در سياقى قرار دارد كه مى فهماند» خداى تعالى قادر به خلقت انسان است و عالم به وضع اوء حال يا بدون 
واسطةء يا با وساطت فرشتكان حفيظ و تويسئده. 


و 


...و نَعْلْمُ ما تُوَسْوسٌ به نَفْسّهٌ - مى دانيم آن جه را كه نفسش به او وسوسه 


/ الميزان ج 38 ص‎ -١ 


71١:ص‎ 


مى كند.) (8١1/ق)‏ دراين جمله خفى ترين نوع علم را ذكر كرد كه عبارت است از حضور نفسانى خفىء تا اشاره كند به 
اين كه علم خداى تعالى همه جيز را فراكرفته است» كويا فرموده: ما ظاهر و باطن انسان را و حتى خاطرات قلبى اش را و آن 


وسوسه اى را كه در امر معاد دارد مى دانيم . 


اكر وسوسه را به نفس آدمى نسبت داده نه به شيطان براى اين بوده كه سخن ييرامون علم خداى سبحان و احاطه اش به احوال 


آدمى است و مى خواست بفرمايد: «حتى به آن جه در زواياى ولكي هن كدوة آكاه است!) 
١و‏ نحن أَقْرَبُ إِلَيِهِ مِنْ حَثل الْوَرِيداا 
كلمه (وَريد) به معناى ركأى استء كه (از قلب جدا شده.) و در تمامى بدن منتشر مى شود و خون در آن جريان دارد. 


معناى جمله اين استء كه ما به انسان از ركك وريدش كه در تمامى اعضاء او دويده و در داخل هيكلش جا كرفته نزديكك 


تريم» آن وقت جككونه به اوو به آن جه در دل او مى كذرد كاه نيستيم ؟ 


اين جمله مى خواهد مقصود را با عبارتى ساده و همه كس فهم ادا كرده باشد وكرنه مسئله نزديكى خخدا به انسان مهم تراز 
ابن وككخذائى سبحا يو رككاتر ويزركة تر اق ا امكو براق ابى ك#احداق تعالى نين نفسن آدمى وحمود نفس ويخ نفس 
آدمى و آثار وافعالش واسطه است» يس خدا از هر جهتى كه فرض شود و حتى از خود انسان به انسان نزديكك تراست و 
جون اين معنا معناى دقيقى است كه تصؤرش براى فهم بيشتر مردم دشوار استء لذا خداى تعالى به اصطلاح دست كم را 
كرفته كه همه بفهمند. يا در جاى ديكر قريب به اين معنا را آورده و فرموده است: « خدا بين انسان و قلبش واسطه و حائل 
است!)0١1)‏ 


راه هاى حصول اطمينان علمى 
هيا آيّهَا الْذينَ امَنوًا إنْ جاءَكم فاسِقٌ بتيأ فتمِينُوا...!» (© / حجرات) 


«اى كسانى كه ايمان آورده ايد» اكر فاسقى خبرى مهم برايتان آورد تحقيق كنيد تا مبادا ندانسته به قومى بى كناه حمله كنيد 


و بعدا كه اطلاع يافتيد از كرده خود يشيمان شويد!؛ 


خدائ سبحان دراين آية اصل عمل به خبر را كه اضلى اسخ» عقلاتى امضاء 


-١‏ الميزان ج اه ص إرفرف ا 
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كرذه اسك عتوة اسائن ند كن سناع يشر يحمي ابت كدو عرق ران شترلد يه العم كنتد عر كدعسا 
در خصوص خبر اشخاص فاسق دستور فرموده تحقيق كنيد واين در حقيقت نهى از عمل به خبر فاسق است. 
حيات آدمى حياتى است علمى و انسان سلوكك طريق زند كيش را بر اين اساس بنا نهاده كه آن جه به جشم خود مى بيند؛ به 


همان عمل كند» حال جه خير باشد جه شرء ولى جون مايحتاج زند كى اش و آن جه مربوط و متعلق به زندكَى اوست منحصر 


در ديدنى ها و شنيدنى هاى خودش نيستء بلكه بيشتر آن ها از حيطه ديد وعلم اوغايب استء ناكزير مى شود كه بقيه 
حوايج خود را كه كفتيم» از حيطه علم او غايب است از راه علم ديكران تكميل و تتميم كند» علمى كه ديكران با مشاهده و يا 


باكوش غخرى يدذسثة اؤوردةائلة.و ابن همان خبراسث: 


تماد به جر بد د* ناست ات تت اث به آن بد 2 ن آن تا حدّ . خة دم از رأه مشاهده به 


دست آورهده ام. اين همان طورى كه كفتيم لازمه ع اجتماعى انسان است و احتياج ابتدايى اوست. 


ال اكر غير كه يدها مى اذنفيك نتوائر باشدة بعتن اق سيار اورند كان آن براي السان يقيق أو ياشداويا اكر يد ابن حك ال 
كثرت نيست حداقل همراه با قرينه هاى قطعى باشد كه انسان نسبت به صدق مضمون آن يقين بيدا كند» جنين خبرى حجت و 


معتبر است (و هيج مرجعى نمى تواند ما را مؤاخذه كند حتى اكر واقعا اشتباه بوده باشد.) 


اما اكر خبر متواتر نبود و همراه با قرينه هايى قطعى نيز نبود» به اصطلاح علمى خبر واحد بود» جنين خبرى در نظر عقلاء وقتى 
معتبر استء كه حداقل وثوق و اطمينان را بياورد. يعنى برحسب نوع خبر وثوق آور باشد مانند خبر متخصص فن و يا خبر به 
حسب شخص كوينده وثوق آور باشد. دليلش اين است كه عقلا-يا به علم عمل مى كنند ويا به جيزى كه اكر علم حقيقى 
نيست علم عادى هست و آن عبارت است از مظنه و اطمينان.(1) 


علم حقيقى يا حق يقين 
إنَّ هذا لَهُوَ حَقٌ الْيَقينَ!) (48 / واقعه) 
« به درستى كه اين همان حق يقين است!) 


كلمه «حق» به معناى علم است اما نه تنها علم» بلكه علم به جيزى از آن جهت 
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كه علم با خارج و واقعتت مطابق است. (يس هر علمى حق نيست» آن علمى حق است كه معلوم آن با واقعتّت خارجى مطابق 
باشد مانند علم به اين كه «يكك نصف دوتاست.)) 


ايقين» عبارت استء از علمى كه در آن نقطه ابهام و ترديدى نباشد. (جه بسا مى شود افرادى ساده لوح به جيزى علم ييدا مى 
كنند» ولكن با مختصر تشكيكك و وسوسه مى توان علم آن ها را مبدّل به شكك و ترديد كرد. جنين علمى علم اليقين نيست.) 


معناى آيه اين استء كه اين بيانى كه ما (درباره حال طوائف سه كانه مردم در آيات قبل؛) كرديم» حقّى است كه هيج نقطه 


ابهام و ترديدى در آن نيست و علمى است كه با هيج دليل و بيانى نمى توان آن را مبدّل به شكك و ترديد كرد.(١)‏ 
علم يقين و عين يقين 


خداى تعالى در كلام مجيد خود. يكك قسم ديككر از رؤيت را اثبات كرده كه در آن رؤيت حاجتى به عضو بينايى نيست و آن 


رؤيتى است كه در آيه شريفه زير ذكر شده است: 


١‏ كلا لؤ تَعْلمُونَ عِلمَ اليَقين. لتَرَوْنَ الجَحيم . ثم لتَرَونْها عَيْنَ التقين - بس كنيد كه اكر به علم يقين مى دانستيد بسيارنمايى نمى 
كرديد. قسم كه جهنم را خواهيد ديد آن كاه جهنم را به ديده يقين خواهيد ديد!» (5 - 7 / تكاثر) 

١و‏ كا ذلك تُرى إثراهيم ملكو السّمواتٍ وَ الآزض و لِيِكونَ مِنَّ الْمُوقِنِينَ - بدين سان ملكوت آسمان ها و زمين را به ابراهيم 
بنموديم كه از اهل يقين شود!» 


(26 / انعام) 
مقصود از ملكوت باطن اشياء استء نه ظاهر محسوس آن. 


خداى تعالى در كلام خود رؤيتى را اثبات كرده» كه غير از رؤيت بصرى و حسى استء بلكه يكك نوع دركك و شعور است كه 
با آن حقيقت و ذات هر جيز دركك مى شود بدون اين كه جشم يا فكر در آن به كار رود» شعورى اثبات كرده كه آدمى با 
آن شعور به وجود يرورد كار خود بى برده و معتقد مى شودء غير آن اعتقادى كه از راه فكر و استخدام دليل به وجود 
برورد كار خود بيدا مى كندء بلكه يرورد كار خود را به وجدان و بدون هيج ستر و يرده اى دركك مى كند و اكر نكند به خاطر 


اين است كه به خود مشغول 
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شده و دستخوش كناهانى شده استء كه ارتكاب نموده و اين دركك نكردن هم غفلت از يكك امر موجود و مشهود استء نه 
اين كه علم به كلى از بين رفته باشد. در هيج جاى قرآن همء آيه اى كه دلالت كند بر زوال علم ديده نمى شود» بلكه همه جا 
از اين جهل به غفلت تعبير شده كه معنايش اشتغال به عملى ديكر و در نتيجه از ياد بردن اوست نه اين كه علم به وجود او به 
كلى از بين رفته باشد و اين آن جيزى است كه كلام خحداى سبحان آن را بيان نموده و عقل هم با براهين روشن خود آن را 
تابف ع كد21 


علم يقين » عين يقين و رؤيت جحيم در دنيا 
« كلا لَوْ تَعْلَمُونَ عِلْمَ اليْقين. لَتَرَونَ الْجحيم . ثم لَتَرَوْنّها عَيِنَ اليَقين » (ه-// تكاثر) 


« بس كنيد كه اكر به علم يقين مى دانستيد بسيارنمايى نمى كرديد. قسم كه جهنم را خواهيد ديد آن كاه جهنم را به ديده 


يقين خواهيد ديد!) 


به طورى كه از آيه زير استفاده مى شود. خود از آثار علم يقين است. 
«اين جنين ملكوت آسمان ها و زمين را به ابراهيم نشان مى دهيم تا از صاحبان يقين كردد!» (70/آنعام) 


اين رؤيت قلبى قبل از قيامت است و براى مردمى كه سركرم تفاخرند» دست نمى دهد بلكه در مورد آنان امرى غيرممكن 


استء جون جنين افرادى ممكن نيست علم يقين يبدا كنند. 
6 لتَرَوُنّها عَيِنَ اليقين!) 


مراد به عين يقين خود يقين است و معنايش اين است كه جحيم را با يقين محض مى بينند. مراد به علم يقين در آيه قبل 
مشاهده دوزخ با جشم بصيرت و در دنياست و به عين يقين ديدن آن در قيامت با جشم ظاهر است.(7) 


علم خاص و عصمت بيامبران 


عصمت» يك نوع علم خاص 


/ الميزان ج 3 ص‎ -١ 
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«..ئْرَلَ اللَهُ عَلِيِك الْكتاب وَ الْحِكمَة وَ عَلَمَك ما لَمْ تكن تَعْلَمُ...!» 1١(‏ / نساء) 
(...خدا بر تو كتاب "كيت فرستاده وآن جه را نمى دانستى به تو آموخته... 0( 


اين موهبت الهى كه ما آن را «قوه عصمت) مى ناميم» يكك نوع علم و شعورى است كه برخلاف ساير علوم هيج كاه مغلوب 
هيج يكك از قواى شعورى ديكر نمى شود؛ بلكه هميشه غالب و قاهر بر آن قواست و آن ها را در استخدام خود دارد و لذا 


بيوسته و به طور دائم» صاحبش را از كمراهى و خطا باز مى دارد. 


ساير اخلاق مانند شجاعت» عفت» سخاوت و امثال آن» هر كدام صورت هاى علمى ريشه دار و راسخى هستندء كه باعث به 
وجود آمدن آثارى اند و مانع اند از آن كه آدمى به آثار جبن و تهوّر و خمود و شره و بخل و تبذير» متلبس كردد. كرجه علم 
سودمند و حكمت بالغه و رسا باعث مى شوند» كه شخص عالم و حكيم در رذائل مهلكك نيفتد و به كثافات معاصىء آلوده 
نككردد به طورى كه در رجال علم و حكمت و فضلاى اهل تقوى ودين مشاهده مى كنيم؛ ولى اين سبب هم مثل اسبابى كه 


در اين عالم مادى طبيعى وجود دارد» به طور غالبى يعنى بيشتر اوقات, اثر دارد و نه هميشه. 


ازاين جا مى فهميم كه قوه اى كه «عصمت» نام دارد» يكك سبب شعورى است كه به هيج وجه مغلوب نمى شود. اكر اين 
شعورء از اقسام شعور و ادراكى بود كه ما با آن آشنائيم در آن تخلف راه مى يافت و احيانا ممكن بود اثر نكندء بنابراين» اين 


علم از سنخ 


ص :72 


خيذا و جمله هيو 03 اللاغليك الكنات والحكفة و علكددها لم فك كذله +1180 تناب كة خطانى انمه مخصوصض 
شخص بيغمبر صلى الله عليه و آله اشاره به همين علم كرده است. اين خطاب خاص ييغمبر است و ما به درستى و آن طور كه 
بايد» نمى توانيم اين خطاب را دركك كنيم» زيرا ما ذوق اين نحوه علم و شعور را نداريم ولى از دو آيه ذيل و امثال آن تا 
اندازه اى براى ما واضح مى شود, كه اين «أنْرَلَا كه در آيه بالا ذكر شده؛ از سنخ علم است. خدا مى فرمايد: ٠‏ هركس دشمن 
خبرئبل أسشة اوست كه قرا اراب قلن تو خازل كردهها ودر ححاى ديكرهى فرمايندة مخ تنها ان أن جه به.مى وتحى مى شود 


ييروى مى كنم!) 


مراد از انزال و تعليم در آيه فوق دو نوع علم است: يكى علمى است كه از رهككذر وحى و فرود مدن روح الا-مين بر بيغمبر 
دخالت ملك» حاصل مى شود . 


مراد از آيه « و آن جه را نمى دانستى به تو آموخته!» اين است: يكك نوع علمى به تو داد كه اكر آن علم را از طرف خودش به 
تو عطا نمى كرد اسباب عادى كه علوم اكتسابى انسان را به او مى آموزدء كافى نبود جنين علمى به تو بدهد!(١)‏ 


تفاوت علم خاص عصمت با ساير علوم 


زشت و وادارى به كار نيكك است,ء دائمى و قطعى است و هركز از آن تخلف ندارد. به خلا.ف ساير علوم كه تأثيرش در 


بازدارى انسان غير دائمى است. هم جنان كه قرآن كريم فرموده: 

« آن راانكار نمودند با اين كه دل هايشان بدان يقين داشت!) (؟١/نمل)‏ 

و نيز فرموده: 

«هيج ديدى كسى را كه هواى خود را معبود خود كرفت و خدا او را با داشتن علم كمراه ساخت !) (17 / جاثيه) 
و نيز فرموده: 


اايس اختلاف نكردند؛ مكر بعد از آن كه به حقانيت آن عالم شدند و از در بغى و 
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كينه به يكديكر اختلاف نمودند !) (1 / جاثيه) 


آبد اشعحان الله عننا تععنوة: لا عباة الله الفخلصية 86011 ١و 88٠‏ /هافاك) نبب ارق مهدا دلالك سى كفده زبرا بابق كه 
مخلصين يعنى انبياء و امامان معارف مربوط به اسماء و صفات الهى را براى ما بيان كرده اند و عقل خود ما هم مؤيد اين نقل 
هستء مع ذلكك خداوند توصيف ما را صحيح ندانسته و آيه نام برده خدا را از آن جه ما توصيف كنيم منزه نموده و توصيف 
مخلصين را صحيح دانسته است. معلوم مى شود علم ايشان غير از علم ماست» هر جند از جهتى علم ايشان و ما يكى است و آن 
هم اسماء و صفات خداست. 


دوم اين كه علم نام برده يعنى ملكه عصمت در عين اين كه از اثرش تخلف ندارد و اثرش قطعى و دائمى استء در عين حال 
طبيعت انسانى را كه همان مختار بودن در افعال ارادى خويش است تغيير نداده واو را مجبور و مضطر به عصمت نمى 
كنن.10 


انصراف اختيارى معصومين از خلاف 
١‏ اجْتبِتِنِهُمْ وَ هَدَّيْنَهُمْ الى صرط مُشتقيم... !) (41 و 38 / انعام) 
«.. بركزيديمشان و به سوى صراط مستقيم هدايتشان كرديم؛ اين است هدايت خدا كه هر كه را بخواهدء از بندكان خود 


ندان غدايت هن فرمايد و أكر كتركف يوورتل اعسالشان كدهى كردته بى تمر شود 


آيه فوق دلالت مى كند براين كه «شركك) براى انبياء» بااين كه خداوند بركزيندة و هداشفان كرده: امكان يدير اسةاو 
اجتناب و هدايت الهى مجبور به ايمانشان نكرده است. 

معصومين به اراده و اختيار خودشان از معصيت منصرف مى شوند و اككر انصرافشان را به عصمتشان نسبت دهيم., مانند: 
انصراف غير معصومين استء كه به توفيق خدايى نسبت مى دهيم. 

منافات ندارد. جون اين نسبت عينا مانند نسبت تسديد مؤمن است به روح ايمان و نسبت ها با اختيار مؤمن و كافر منافات 


ندارد» آن نسبت هم با اختيار معصومين منافات ندارد و عمل را ازاين كه 


-١‏ الميزان ج إحرة ص ضرف 


ص :7/1 
عملى است صادره از فاعلى با اراده و اختيار خارج ثنمى سازد. (دقت فرمائيد).0١)‏ 


مُخلصين و علم خاص آن ها 


افرادى هستند» كه خداوند در خلقت ايشان امتيازى قائل شده و ايشان را با فطرتى مستقيم و خلقتى معتدل ايجاد كرده و اين 
عده از همان ابتداء امر با اذهانى وقّاد و ادراكاتى صحيح و نفوس طاهره و دل هايى سالم نشو و نما نمودند و با همان صفاى 
فطرت و سلامت نفس و بدون اين كه عملى و مجاهدتى انجام داده باشند» به نعمت اخلاص رسيده اند در حالى كه ديكران 
با جد و جهد مى بايستى» در مقام تحصيلش برآ يند» آن هم هرجه مجاهدت كنند» به آن مرتبه از اخلاص كه آن عده رسيده 
اند نمى رسند. جون نام برد كان دل هايى ياك از لوث موانع و مزاحمات داشتند و ظاهرا در عرف قرآن مقصود از كلمه 
«مخلصين» (به فتح لام) هر جا كه آمده باشد؛ هم ايشان باشند. 


اين عده همان انبياء و امامان معصوم عليهم السلام اند و قرآن كريم هم تصريح داردء بر اين كه خداوند ايشان را اجتبا نموده» 


و به ايشان از علم» آن مرحله اى را داده كه ملكه عاصمه اى استء كه ايشان را از ارتكاب كناهان و جرائم حفظ مى كند و 


ديكر با داشتن أن ملكه صدور كناه حتى كناه صغيره از ايشان محال.هى شود. 
اين عده از يروردكار خود جيزهايى اطلاع دارند» كه ديكران ندارند. 
از جمله آياتى كه دلالت مى كندء براين كه عصمت از قبيل علم است يكى آيه زير است: 


«..وأئْرَلَ الله عَلَوكك الكتاب وَ الْحكمَة وَ عَلَمَ كك ما لَمْ تَكنْ تَعلّمٌ - خدا اين كتاب و حكمت به تو نازل كرده و جيزها كه 


ندانسته بودى تعليم داد... !) /١١(‏ نساء) 
ونيز آيه اى است كه حكايت از قول يوسف مى فرمايد: 
١‏ كر نير نككشان را از من دور نكنى, مايل ايشان مى شوم و از جهالت بيشكان مى كردم!» (77/ يوسف)(1) 


علم مخصوص يا اسم اعظم ؟ 
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ص:7/94 


( سليمان كفت: اى بزركان كدامتان بيش از آن كه ملكه سبا نزد من آيد تخت وى را برايم مى آورد. عفريتى از جن كفت: 


وآن كسى كه علم از كتاب داشت 5ة كفت: من آن را قبل از آن كه نككاهت به تو بركردد نزدت مى آورم. 
فرمود: «علمى از كتاب» يعنى علمى كه با الفاظ نمى توان معرفى اش كرد. 


مراد به كتابى كه اين قدرت خارق العاده ياره اى از آن بود» يا جنس كتاب هاى آسمانى است و يا لوح محفوظ و علمى كه 


اين عالم از آن كتاب كرفته علمى بوده كه راه رسيدن او را به اين هدف آسان مى ساخته است. 


مفسرين در اين كه اين علم جه بوده. اختلاف كرده اند. يكى كفته: اسم اعظم بودهء (همان اسمى كه هر كس خداى را با آن 
تكن دكن الله الرحياة: يكن ا شراية زا عورا [ماشراهيا دافيعه ابم 


ما در بحث اسماء حسنى كفتيم كه. محال است اسم اعظمى كه در هر جيز تصرف دارد. از قبيل الفاظ و يا مفاهيمى باشد كه 


كه. مفهوم لفظ به نوعى با آن منطبق مى شودء خلاصه آن اسم حقيقتى است كه اسم لفظى اسم آن اسم است. 


در الفاظ آيه شريفه هيج خبرى از اين اسمى كه مفسرين كفته اند نيامده؛ تنها و تنها جيزى كه آيه در اين باره فرموده اين 
است» كه شخص نام برده كه تخت ملكه سبأ را حاضر كرد علمى از كتاب داشته و كفته است: «من آن را برايت مى آورم»» 
غير از اين دو كلمه درباره او جيزى نيامده است. البته اين در جاى خود معلوم و مسلم استء كه كار در حقيقت كار خدا بوده. 


دركاه او مى برده خدا از اجابتش تخلف نمى كرده و يا بكو هر وقت جيزى را مى خواسته خدا هم آن را مى خواسته است. 


از آن جه ككذشت اين نيز روشن شد كه علم نام برده از سنخ علوم فكرى و اكتساب 


ص: :579 
و تعلم بردار باشد» نبوده است010) 
حكمت» دانشى كه خداوند عطا مى كند! 
تق الحكمة عن بشاة و تخ يت الحكمة فقذ اذتى كيرا كفيرل .ان (هء 8 بقرة) 
«حكمت رابه هر كه خواهد مى دهد وهر كه حكمت يافت خيرى فراوان يافت و به جز خردمندان كسى اندرز نكيرد !) 


فا ا د ب ا وسو ا د ا 
ين كلمه ب بيشتر در معلومات عقلى و حق و صادق استعمال مى شود و معنايش در اين موارد اين است كه بطلان و كذب به 


س0" 


اين جمله دلالمت دارد بر اين كه بيانى كه خدا در آن بيان حال اتقان و وضع همه علل و اسباب آن را و آثار صالح آن در 
زندكى حقيقى بشر را شرح داده» خود يكى از مصاديق حكمت است. يس حكمت عبارت است از قضاياى حقه اى كه مطابق 
با واقع باشدء يعنى به نحوى مشتمل بر سعادت بشر باشد, مثلا معارف حقه الهيه درباره مبدأ و معاد باشد و يا اكر مشتمل بر 
معارفى از حقايق عالم طبيعى است معارفى باشد كه باز با سعادت انسان سروكار داشته باشدء مانند حقايق فطرى كه اساس 


تشريفات دينى را تشكيل مى دهد. 


حكية به حودق خوده ميقا خير كنيز اليت» و هركس انرا داشقه باشد خرف سيان دارد و انف خيي ر كثير له از ارق هت امت 
كه حكمت منسوب به خداست و خدا آن را عطا كرده» جون صرف انتساب آن به خدا باعث خير كثير نمى شود هم جنان كه 


خدا مال را مى دهد ولى دادن خدا باعث نمى شود مال همه جا مايه سعادت باشد» جون به قارون هم مال داد. 


نكته ديكر أ ين كه فرمود: حكمت خير كثير استء با اين كه جا داشت به خاطر ارتفاع شأن و نفاست امر آن به طور مطلق 
فرموده باشد «احكمت خير است»» واين بدان جهت بود كه بفهماند خير بودن حكمت هم منوط به عنايت خدا و توفيق اوست 


و مسئله سعادت منوط به عاقبت امر است» جون ممكن است خدا حكمت را به كسى بدهدء» ولى در آخر كار منحرف شود و 
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ص : ١و"‏ 
عاقبتش شر كردد.(١)‏ 

تعليم حكمت الهى 

قم وَجهَك لِلدّين ححنيفاً َرَت الل الى َطَرَ النَّاسَ عَلّيها لا تَدِيلَ لِحَْقٍ الل ذلك الدَّينُ الْمَيماا (10/ روم) 


٠‏ يس روى خود به سوى دين حنيف كن كه مطابق فطرت خدا است فطرتى كه خدا بشر را بر آن فطرت آفريده و در آفرينش 


خدا د كر كونكّى نيستء اين است دين مستقيم ولى بيشتر مردم نمى دانئد!) 


«فطرت به جه دعوت مى كند؟) 


به طور قطع فطرت در مرحله علم و اعتقاد دعوت نمى كندء مككر به علم و عملى كه با وضعش سازكار باشد و كمال واقعى و 
سعادت حقيقى اش را تأمين نمايد. از اعتقادات اصولى مربوط به مبدأ و معاد و نيزاز آراء و عقايد فرعىء به علوم و آرايى 


هدايت مى كند كه به سعادت انسان منتهى شود و هم جنين به اعمالى دستور مى دهد كه در سعادت او دخالت داشته باشد. 


اسلام نيز بشر را دعوت مى كند به جراغى كه فروكش شدن برايش نيست و آن عقايد و دستورالعمل هايى است كه از فطرت 


خود بشر سرحشمه دارد. 
خداى تعالى اين دين را كه اساسش فطرت استء در آياتى از كلامش دين حق خوانده است. 
حق عبارت است از رأى و اعتقادى كه ملازم با رشد بدون غى و مطابق با واقع باشد و اين همان حكمت است. 


حكمت عبارت استء از رأى و عقيده اى كه در صدقش محكم باشد و كذبى مخلوط به آن نباشد و نفعش هم محكم باشدء 


يعنى ضرر دنبالش نداشته باشد. 

امو نول الله ليك الكتات و الحكمة عدا بر تر عاب وشكمت فازل كردا 
/1١(‏ نساء) 

«وَالْقَوْآنِ الحكيم!' يس 


خداى تعالى در جند جا از كلام مجيدش» رسول كرامى خود را «معلم حكمت» خوانده و فرموده: 


-١‏ الميزان ج ع ص فرفر 


ص:97"؟ 
«..وَ يُعَلمَهُمُ الْكتاب وَ الْحِكمَه - به آنان كتاب و حكمت ياد بدهد!» (114 / بقره) 


براى مردم بيان كند در ميان همه اصول عقايدى كه در فهم مردم و در دل مردم از تصوّر عالم وجود و حقيقت انسان كه 
جزئى از عالم است رخنه كرده كدامش حق و كدامش خرافى و باطل است و در سنت هاى عملى كه مردم به آن معتقدند و 


از آن اصول عقايد منشأ مى كيرند و عنوان آن غايات و مقاصد است» كدامش حق و كدام باطل و خرافى است.(١)‏ 

نفى علم غيب انبياء 

فاواها أذوض مامتكل ين ولابكة إن انب إل ما يُوحى إلَيَ...!» (9 / احقاف) 

«...خبر ندارم كه با من و با شما جه معامله مى كنند» تنها آن جه به من وحى مى شود ييروى مى كنم... !) 

رسول خدا صلى الله عليه و آله در جمله فوق مى خواهد از خود علم غيب را نفى كند و همان را خاطرنشان سازدء كه آيه 


...لو كنْتٌ أغلمُ العَيبَ - و اكر غيب مى دان نستم» هم خير بسيارى كسب مى كردم وهم بدى ها و كرفتارى ها به من نمى 
رسيد...!) (18 /اعراف) 


خاطر نشان مى كند. فرقى كه بين اين دو آيه هست اين است كه آيه اخيرء علم به مطلق غيب را نفى مى كند و دليلش را اين 
مى كيرد» كه هم خيرى زيادى نكرده و هم كرفتارى به او رسيده است و آيه مورد بحث علم به غيب خاصى را نفى مى كند و 


آن حوادثى است كه ممكن است بعدها متوبججه آن جناب و يا متوجّه مخاطبين او شود. 


رسول كرامى خود را دستور مى دهد. صريحا اعتراف كند كه او هيج نمى داند كه در آينده براو و برايشان جه مى كذرد و 
خلا.صه علم غيب را از خود نفى كند و بككويد: كه آن جه از حوادث كه براوو برايشان مى ككذرد. خارج از اراده و اختيار 
خود اوست واو هيج دخل و تصرفى در آن ها ندارد» بلكه ديكرى است كه آن حوادث را بيش مى آورد واو خداى سبحان 


است. 


همان طور كه علم به غيب رااز خود نفى مى كند. قدرت و دخالت خود را نيز نسبت به حوادثى كه در يس يرده غيب بناست 


بيش بيايد» از خود نفى 


1 الميزان ج رذ ص‎ -١ 


ص :797 


اكر در اين آيه علم غيب را از آن جناب نفى مى كند, منافات با اين ندارد كه به وسيله وحى عالم به غيب باشد» هم جنان كه 


در مواردى از كلام خداى تعالى به آن تصريح شده. كه مى فرمايد: 

« اين از اخبار غيب است كه به تو وحى مى كنيم!) (55 / آل عمران) 

٠‏ خداى تعالى عالم به غيب است و احدى را بر غيب خود احاطه نمى دهد, مككر رسولى را كه بيسندد!» (578و9 77 / جن) 
« و به شما خبر مى دهم از آن جه مى خوريد و آن جه در خانه هاى خود ذخيره مى كنيد!)(59/آل عمران) 


وجه منافات نداشتن اين استء كه آياتى كه علم به غيب را از آن جناب و از ساير انبياء نفى مى كندء تنها در اين مقام است 
كه اين حضرات از آن جهت كه بشرى هستند و طبيعت بشرى دارند علم غيب ندارند و خلاصه طبيعت بشرى و يا طبيعتى كه 
اعلا-ء مرتبه طبيعت بشر را دارد؛ جنين نيست كه علم به غيب از خواص آن باشدء به طورى كه بتواند اين خاصه و اثر را در 
جلب هر منفعت و دفع هر ضرر استعمال كند» همان طور كه ما به وسيله اسباب ظاهر جلب نفع و دفع ضرر مى كنيم و اين 
منافات ندارد با تعليم الهى از طريق وحىء حقايقى از غيب برايشان منكشف كردد.(1) 


علم در سابر موجودات 


وجود علم و درك در تمامى موجودات 


-١‏ الميزان ج 0 ص لداضن 


ص :عون 


از كلام خداى تعالى فهميده مى شودء كه مسثئله علم در تمامى موجودات هست. هرجا كه خلقت راه يافته علم نيز رخنه كرده 


است. 


هر يكك از موجودات به مقدار حظى كه از وجود دارند, بهره اى از علم دارند. البته لا-زمه اين حرف اين نيست كه بكُوييم 
تمامى موجودات از نظر علم با هم برابرند ويا بككوئيم علم در همه يكك نوع است ويا همه آن جه را كه انسان مى فهمد مى 
فهمند و بايد آدمى به علم آن ها بى ببرد واكر نبرد معلوم مى شود علم ندارند. 


البته اين نيستء ولى اككر اين نيست دليل نمى شود بر اين كه هيج بهره اى از علم ندارند. از آيات زير برمى آيد كه موجودات 
همه عالم اند و بهره اى از علم دارند: 


«...قالوا أَنْطفَمَا الله الذى أَنْطقّ كل شي ءِ - از علمء اعفاق اسان كتقتده همان دان كد هو مرحودى اهران كر اورم ها 


رابه زبان درا ورد!» 75١(‏ / فصّلت) 


«..-فَقالَ لّها وَ لاض انْتِيا طؤعا َو كزها قالّتا نينا طائعينَ - به آسمان و زمين كفتء به طوع يا به كره بيايبد» كفتند: به طوع مى 
١ 11‏ م 
آبيم!» /1١1(‏ فضلت) 


اباك كارف معنا وا :اقاده كتل وناو اسع 


وجود خود را دركك مى كند (البته مرحله اى از دركك.) و مى خواهد با وجود خود احتياج و نقص 


صص :5960 
وجودى خود را كه سرايايش را احاطه كرده اظهار نمايد. 


تسبيح تمامى موجودات تسبيح حقيقى و قالى استء جيزى كه هست قالى بودن لازم نيست حتما با الفاظ شنيدنى و قراردادى 
بوده باشد.0١)‏ 


مفهوم علم و بيان در موجودات 
«...قالوا أَنْطَقَنَا اللَهُ الّذى أنْطَقّ كل شي ءِ !» 7١(‏ / فضلت) 
«...مى كويند: خدايى كه هر جيز را به زبان مى آورد. ما را به زبان آورد !») 


از كلام خداى تعالى جنين ظاهرمى شود»كه تمامى موجودات داراى علم هستند, از آن جمله در تفسير آيه ...١‏ وَإِنْ مِنْ شَئ ءِ 
الا يُسَبّحٌ بِحَمْدِه وَلكِنْ لا تفقهُونَ تَسْبِيِحَهُمْ . هيج جيزى نيست»ء مكّر او را به حمدش تسبيح مى كند ولكن شما تسبيح آن هارا 
موجودات» تسبيح ناشى از علم و به زبان قال استء جون اككر مراد زبان حال موجودات و دلالت آن ها بر وجود صانع بود 
ديكر معنا نداشت بفرمايد: شما تسبيح آن ها را نمى فهميد. 


از اين قبيل اسث آيه شريفه: 


«...قَقَالَ لّها وَ لاض انْتبا طؤْعا أَوْ كزها قالَتا َتنا طائعينَ - به آسمان و زمين كفتء به طوع يا به اكراه بيائيد» كفتند: به طوع 
مى آثيم!) /1١(‏ فص فصضّلت» 


ونيز مى فرمايد: 


ابعل عدت احاوفاء بان ربكك أؤحن لها تادايق روز كره زهين اخبار خوذرا در ميان مى كذارد» جون يروردكار تو به او 


وحى كرده است]!) رعو © / زلزله) 


ونيز ازاين قبيل آياتى كه دلالت مى كندء بر شهادت دادن اعضاء بدن انسان ها و به زبان آمدن و سخن كفتنشان با خدا و 


ياسخ دادن به سؤاللات خداى تعالى. 


دراين جا ممكن استء كسى بككويد: - اككر غير از انسان و حيوان» ساير موجودات از نباتات و جمادات هم شعور و اراده 
داشته باشند» بايد آثار اين شعور از آن ها نيز بروز كند» همان آثارى كه انسان ها و حيوانات از خود نشان مى دهند» آن ها نيز 


نشان دهندء اين ها داراى علمند و فعل و انفعال هاى شعورى دارندء آن ها نيز داشته باشند و حال كه مى دانيم ندارند! 


19 الميزان ج 3 ص‎ -١ 


ص :92" 


در ياسخ مى كوييم: - هيج دليلى نيستء بر اين كه علم داراى يكك سنخ استء تا وقتى مى كوييم: نباتات و جمادات هم شعور 
اختلاف مراتب آثارش نيز مختلف كردد. 


علاوه براين كه آثار و اعمال عجيب و متقنى كه از نباتات و ساير انواع موجودات طبيعى در عالم مشهود استء» هيج دست 


كمى از اتقان و نظم و ترتيبى كه در آثار موجودات زنده» جون انسان و حيوان مى باشد» ندارد.0١)‏ 
كلام و ساخت آن نزد انسان 


انسان جكونه كلام را مى سازد ؟ 


-١‏ الميزان ج عم ص ان 


ص :/91؟ 


١مِنهُمْ‏ 0 3 اللهُ...!) 
«...بعضى از بيامبران كسى بوده. كه خدا با وى سخن كفت... !) (787 / بقره) 
حقيقت كلام و تعريف آن در عرف ما بنى آدم جيست ؟ 


آدمى به خاطر احتياجش به تشكيل اجتماع و تأسيس مدنيت به حكم فطرت به هر جيزى كه اجتماع بدان نيازمند استء هدايت 
شده است. يكى از آن ها سخن كفتن است تا به وسيله آن مقاصد خود را به يكديكر بفهمانند و فطرتش او را در رسيدن به 
اين هدف هدايت كرده. به اين كه از راه صدايى كه از حلقومش بيرون مى آيد. اين حاجت خود را تأمين كند» يعنى صداى 
مزبور را در فضاى دهانش قطعه قطعه نموده و از تركيب آن قطعه ها علامت هايى به نام كلمه درست كند, كه هر يكك از آن 
ها علامت معنايى كه دارد بوده باشدء جون به جز اين علامت هاى قراردادى هيج راه ديكرى نداشت, تا به طرف مقابل خود 


بفهماند در دل جه دارد و جه مى خواهد. 


به همين جهت است كه مى بينيم وازه ها در زبان هاى مختلف با همه وسعتش دائر مدار احتياجات موجود بشر استء يعنى 


احتياجاتى كه بشر در طول زندكى و در زندكى عصر حاضرش به آن ها برمى خورد. 


باز به همين جهت استء كه مى بينيم روز به روز دامنه 


ص :79/8 
لغت ها كسترش مى يابد. هرقدر تمدَّن و بيشرفت جامعه در راه زند كيش بيشتر مى شود لغت ها هم زيادتر مى شود. 


كلا-م وقتى تحقق مى يابد كه انسان در ظرف اجتماع قرار كيرد حتى اكر حيوانى هم اجتماعى زندكى كند, زبان و علامت 
هايى بايد داشته باشد. اما انسان در غير ظرف اجتماع تعاونى كلام ندارد. يعنى اكر فرض كنيم انسانى بتواند به تنهايى زند كى 
كند و هيج تماسى با انسان هاى ديكر نداشته باشد. حتى اجتماع خانوادكى هم نداشته باشد جنين فردى قطعا احتياج به كلام 


هم جنين هر موجود ديكر كه در وجودش احتياج به زندكى اجتماعى و تعاون ندارد» او زبان هم ندارد» مانند فرشته و 
شيطان.(10) 


كيفيت معنى در كلام 


بشر در آغاز مفردات لغات را در مقابل محسوسات و امور جسمانى وضع كرد وهر وقت لغتى را به زبان مى آورد شنونده به 


ترقى اجتماع و يبشرفت انسان در تمدّن باعث من شل :وسايل قد كن دوشادوش حوائج زندكى تحوّل بيدا كند و مرتب رو به 
دك ركونى بككذارد؛ در حالى كه فلان كلمه واسم همان اسم روز اوّل باشدء مصداق و معناى فلان كلمه تغيير شكل دهد. در 


حالى كه غرضى كه از آن مصداق منظور بوده همان غرض روز اول باشد. 


مثلاً- روز اولى كه بشر فارسى زبان كلمه (جراغ) را وضع كرد. براى ابزار و وسيله اى وضع كرد كه احتياجش به نور را 
برطرف سازد و در روزهاى اوّلى كه اين كلمه وضع شده بود معنا و مصداقش يعنى آن وسيله اى كه در شب هاى تاريكك 
بيش يايش را روشن مى كردء عبارت بود از يكك يبه سوز كه سراميك سازان آن روز هم همين يياله يايه دار را مى ساختند و 
نام آن را جراغ مى كذاشتند. سبس اين وسيله روشنايى به صورت هاى ديككر درآمد و درهر بار كه تغيير شكل مى داد 
كمالى زائد بر كمال قبلى اش را واجد مى شدء تا در آخر منتهى شدء به جراغ برقى كه نه يياله دارد و نه روغن و نه فتيله» باز 
لفظ جراغ را بر آن اطلاق مى كنيم و اين لفظ را به طور مساوى در مورد همه 
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انحاء جراغ ها استعمال مى كنيم. 


است و آن عبارت بود از روشن شدن تاريكى ها. 


معلوم است, كه بشر به هيج يكك از وسايل زندكى علاقه نشان نمى دهد و آن را نمى شناسد مكر به نتايجى كه برايش و در 


ذلك كى أشن :داردلن 


بنابراين ملاكك در مقابل معناى حقيقى و عدم بقاء آن همان بقاء اثر است»ء كه مطلوب از آن معناست. مادام كه در معناى كلمه 
تغييرى حاصل نشده كلمه در آن معنا استعمال مى شود و به طور حقيقت هم استعمال مى شود و در وسايل زندكى امروز كه 
به هزاران هزار رسيده و همه در همين امروز ساخته مى شود» كمتر وسيله اى ديده مى شود كه ذاتش از ذات روز اولش تغيير 


نكرده باشد. 

با وجود اين به خاطر همين كه خاصيت روز اول را دارد» نام روز اول را بر آن اطلاق مى كنيم.(0١)‏ 
نظام تشكيل كلام و الهام معنا 

50 اليل َ اهار وَ هُوَ السَمِيمٌ الْعَليمٌ!» 17 / انعام) 

«و جميع موجوداتى كه در ظرف زمان جاى دارند» همه ملكك خدايند» او شنوا و داناست!) 


او شنواى كفتارها و صداها و اشارت هاى ماست. او دانا به اعمال و افعال نيكك و بد ماء عدل و ظلم ماء احسان و اسائه ما و 
سعادت و شقاوت هايى است كه نفس ما كسب مى كند. 


خداى سبحان اين كاركاه عظيم جهان را در تحت شرايط و نظامى حيرت آور به كردش درآورده است و در تحت همان نظام 


نسل آدمى را زياد كرده و نظام خاصى در بين افراد اين نوع اجرا نموده و آن كاه وى را به وضع لغات و اعتبار سنن و وضع 
امور اعتبارى و قراردادى هدايت نموده و يبوسته با ما و ساير اسباب قدم به قدم همراهى كرده و ما را لحظه به لحظه به معيت 


ساير اسباب و آن اسباب را به معيت ما در مسير ليل و 
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نهار به راه انداخته و حوادثى بيرون از شمار يكى يس از ديكرى يديد آورده است. 


تا آن جا كه يكى از ما توانسته به كلامى لب بككشايد و همين كه لب به كلامى كشود معنايى را در دلش الهام نموده و همان 
لف واادوبارة دو تعريك قمعا يقبا عارص اعفن ذا كاي اآخدرا ا كرفه و يراض يه فيفيله: كه ابن لفظ دارا 
اين معناست. آن كاه مخاطبش را هم كوشى دادء تا بتواند آن صوت را از آن متكلّم بشنود و به محض شنيدن همان معنا را در 
دل او هم القاء نموده و به تعليم الهى خود آن معنا را به قوه فكر او خورانيده و فهمانده و سيس مخاطب را با اراده خودش 
وادار كرده تا او هم لفظ مزبور را فقط در همان معنا به كار ببرد و او را از به كاربردن در معنايى ديكر بازداشته. تا بدين وسيله 


لغات را در بين بشر وضع نمود. 


درهمه ابخ مراحل كه سراتكشتان از شعردن اعذاف آن عاجز اسك ودش قاقد و آمو زكار و واهنهما وحافظ وهراقب بشر 
بود.0١)‏ 


الهام و تعليم بيان 


عله الْمِيانَ!» (© / الرّحمن) 
«او را بيان آموخت!!» 


«بيان» در آيه فوق به معناى يرده بردارى از هر جيز است؛ و مراد به آن در اين جا كلامى است كه از آن جه در ضمير هست 


يرده برمى دارد و خود اين از عظيم ترين نعمت هاى الهى است و تعليم اين بيان از بزركك ترين عنايات خدايى به انسان هاست 


«كلام» صرف آواز نيست كه ما آن را با به كاربردن ريه و قصبه آن و حلقوم از خود سر دهيم» همان طور كه حيوانات از خود 
سر مى دهندء بلكه انسان با الهامى طبيعى كه موهبتى استء از ناحيه خداى سبحان با يكى ازاين صوت هاى تكيه دار بر 
مخرج دهان كه آن را حرف مى نامند و يا با جند حرف ازاين حروف كه با هم تركيب مى كند, علامتى درست مى كند كه 
آن علا-مت به مفهومى از مفاهيم اشاره مى كند و به اين وسيله آن جه از حس شنونده و ادراكش غايب است,ء را براى او 
ممثل مى سازد و شنونده مى تواند بر احضار تمامى اوضاع عالم مشهود جه روشن و درشت آن و جه باريكك و دقيقش» جه 
موجودش و جه معدومشء جه كذشته اش و جه آينده اش» در ذهن خود توانا شود ويس از حضور مفاهيم به هر وضعى از 
اوضاع معانى غير محسوس دست يابد. كوينده با صدايى كه از خود درمى آوردء با حروف تركيب نيافته و تركيب يافته اش 
قباس أبن ارا كه 


-١‏ الميزان ج وله ص ؟ع 


5*0 ١:ص‎ 


كفتيم در ذهن شنونده خود حاضر مى سازد و در بيش جشم دلش ممثل سازد, به طورى كه كويى دارد آن ها را مى بيند» هم 


اعيان آن ها را و هم معانى را. 


بهترين و قوى ترين دليل براين كه الهام الهى بشر را به سوى بيان هدايت نموده واين كه مسثئله بيان و سخن كفتن ريشه از 
اصل خلقت دارد» اختلااف لغت ها و زبان ها در امّت هاى مختلف و حتى طوايف مختلف از يكك امت است, جون مى بينيم 
كه اختلاءف امّت ها و طوائف در خصايص روحى و اخلاق نفسانى و نيز اختلا.ف آنان به حسب مناطق طبيعى كه در آن 


ولك مى كنندء اثر مستقيم در اختلاف زبان هايشان دارد. 


منظور از اين كه فرمود: اعَلَمَهُ ليان اين نيست» كه خداى سبحان لغات را براى بشر وضع كرده و سيس به وسيله وحى به 
ييغمبرى از ييامبران و يا به وسيله وحى به همه مردم آن لغات را به بشر تعليم داده باشدء براى اين كه خود انسان بدان جهت 
كه به حكم اضطرار در ظرف اجتماع قرار كرفت طبعاء به اعتبار تفهيم و تفهم وارد شدء نخست با اشاره و سيس با صدا و در 
آخر با وضع لغات يعنى قرارداد» دسته جمعى به اين مهم خود به يرداخت و اين همان تكلّم و نطق استء كه اجتماع مدنى بشر 


اين طور نيستء كه بككوييم زبان هاى مختلف را خمدا خلق كرده؛ ولى آن جه خحدا خلقت كرده انسان و فطرت اوست, فطرتى 
قرار دهد و نيز او را رهنمون شد به اين كه اشكال مخصوصى از خط را علامت آن الفاظ قرار دهد. خط مكمل غرض كلام 
كلام و تكلم نزد خدا 


كلام و منشأ مباحث علم كلام 


-١‏ الميزان ج وذرة ص لحلا 
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كلام ناميده اند» جون از اين جا شروع شده كه آيا كلام خدا قديم است يا حادث ؟ 


«اشاعره) قائل بودند به اين كه كلام خدا قديم است و كفتار خود را جنين تفسير كردند كه منظور از كلام معانى ذهنى استء 
كه كلا-م لفظى بر آن ها دلالت مى كند و اين معانى همان علوم خداى سبحان استء كه قائم به ذات اوست و جون ذات او 
قديم است صفات ذاتى او هم قديم است و اما كلام لفظى خدا كه از مقولات صوت و نغمه است حادث است, جون زائد بر 
ذات واز صفات فعل اوست. 


در مقابل «معتزله» قائل شدندء به اين كه كلا-م خدا حادث است. جيزى كه هست كفته خود را تفسير كرده اند به اين كه 
كه اشاعره آن را كلام ناميده اند» كلام نيست» بلكه صورت هاى علميه استء كه جايش در نفس است. 


مؤلف (نظر استاد علامه طباطبائى) 


از علم تفصيلى به ذات و علم اجمالى 


ص :57 


به غير و جه عبارت باشدء از علم تفصيل به ذات و به غير در مقام ذات» اين دو معنا دو جور معنايى است كه از علم ذاتى نخدا 
اتروع اقم و يمع اريت باقم از حك افصييك قال إل اداه يمل او اكد ينغ ودار نعل اقصيان بعاد از يخاديو لال فزن 
دوء به هر معنا كه باشد «علم حضورى'» استء نه «حصولى» و آن جه معتزله و اشاعره بر سرش نزاع كرده اند علم «حصولى') 
استء؛ كه عبارت است از مفاهيم ذهنى كه از خارج در ذهن نقش مى بندد و هيج اثر خارجى ندارد آتش ذهنى ذهن را نمى 
سوزاند و تصور نان صاحب تصور را سير نمى كند مفهوم و ماهيت در تمامى زواياى عالم به جز ذهن انسان ها و يا حيواناتى 


كه اعمال حيوى دارند و با حواس ظاهرى و احساسات باطنى خود كارهاى زندكى را صورت مى دهند وجود ندارند. 
و خداى سبحان منزه استء از اين كه ذهن داشته باشدء تا مفاهيم در ذهن او نقش ببندد.2١)‏ 
مفهوم تكلم و كلام نزد خدا 


١‏ قال يا مُوسى إِنْى اصْطفَيئُك عَلَّى النّاس برسالاتى وَ بكلامى...!» (1 / اعراف) 
«كفت: اى موسى من ترا به بيغمبرى و به سخن كفتن خويش از مردم بركزيدم... !) 


معناى تكلم خدا با موسى عليه السلام اين است» كه خداوند اتصال و ارتباط خاصى بين موسى و عالم غيب برقرارنموده كه با 
ديدن بعضى از مخلوقات به آن معنايى كه مراد اوستء منتقل مى شده است. البته ممكن هم هست اين انتقال مقارن با شنيدن 


صوت هايى بوده كه خداوند آن را در خارج ويا در كوش او ايجاد كرده است. 


مقصود از كلا-مى كه در آيه است آن خطاب هايى است كه خداوند بدون واسطه فرشته به موسى عليه السلام نموده و به 
عبارت ديكر آن جيزى كه به وسيله آن مكنون غيب براى آن جناب كشف شده نه كلام معمولى دائر در ميان ما آدميان. جون 
آن كلامى كه در ميان ما معمول است عبارت از قرار و تعهدى استء كه ما در بين خود جعل كرده ايم و بنا كذاشته ايم فلان 
صوت معين اختصاص به فلان معنا داشته باشد و هر وقت آن صدا از كوينده اى سرزند ذهن شنونده فورا منتقل به آن معنا 
بشود و كوينده هم متعهد شده كه هر وقت بخواهد آن معنا را به شنونده بفهماند خصوص آن صوت را از دهان خارج نموده 


ويا بكو آن تموج هوايى مخصوص را در فضا ايجاد نمايد. واضح است 
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كه كلام به اين معنا مستلزم اين است كه متكلم داراى جسم بوده باشد و خداى سبحان منزه است از اين كه داراى جسم باشد. 
از طرفى هم صرف ايجاد صوت در درخت ويا در مكانى ديكر دلاللت نمى كند براين كه معانى اصوات» مقصود خداى 
سبحان استء جيز ديكرى غير از اصوات لا-زم استء كه اراده و قصد خداى تعالى را كشف نموده و دلالت كند براين كه 


خداى تعالى معانى اضوات را ازادة كرده است: 


تو معانى اين كلمات را اراده كرده اى يا نه؟ بلكه از حكايت قرآن برمى آيد: موسى به محض شنيدن آن كلام يقين كرده 
است كه كلامء كلام خداى تعالى استء هم جنان كه در ساير اقسام وحى نيز انبياء عليهم السلام بلادرنكك يقين مى كرده اند 
كه بيغام از ناحيه خداست. 


به طور قطع و مسلم معلوم مى شود در اين موارد ارتباط خاصضى هستء كه آن باعث مى شود ذهن شنونده بدون هيج ترديدى 
از الفاظ منتقل به معنا شده و حكم كندء كه اين معنا را خداى تعالى اراده هم كرده» وكرنه صرف اين كه خداى تعالى صوتى 
را ايجاد كند كه در لغت معنايى را دارا بوده باشد مجوز اين نيست»ء كه معناى مزبور را به خداى تعالى نسبت بدهند و بكويئد 
اين كلام» كلام خدا بود.(١)‏ 


تفاوت كلام خدا و انسان 
«..مِنْهُمْ مه 2 الله...!» (7307 / بقره) 


كلام به آن نحوى كه از انسان سرمى زند از خداى تعالى سرنمى زند. يعنى خدا حنجره ندارد تا صدا از آن بيرون آورد و 
دهان ندارد تا صدا را در مقطع هاى تنفس در دهان قطعه قطعه كند و با غيرخودش قراردادى ندارد كه هر وقت فلان كلمه را 
كفتم بدان كه فلا-ن معنا را منظور دارم. براى اين كه شأن خداى تعالى اجل و ساحتش منزه تراز آن است كه مجهز به 
تجهيزات جسمانى باشد و بخواهد با دعاوى وهمى و اعتبارى استكمال كند: «...لِس كمِثْلِهِ سَّئْ م - خدا به هيج جيزى قياس و 


تشبيه نمى شود... !) ١١(‏ / شورى) 


قرآن كريم در عين حال كه تكلم به معناى معهود بين مردم را از خداى تعالى نفى مى كند» حقيقت معناى تكلم را درباره 
خداى تعالى اثبات كرده است. 
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تكلم صفت فعلى خداستء يعنى بعد از اين كه خدا موجودى شنوا آفريد و با او سخن كفت ؛ محيى و متكلم مى شود. و لازم 
نيست كه خداى سبحان قبل از اين هم صفات را داشته باشد و ذاتش از اين جهت تمام باشد» به خلاف علم و قدرت و حيات 


كه صفات ذات اند و بدون آن ها ذات تماميت ندارد. 

آيات قرآنء كلام خدا و خلقت و اماته و احياء و رزق و هدايت و توبه را زمانى مى داند و همه را يكسان زمانى مى داند.(١)‏ 
جكونه خداوند با بندكانش سخن مى كويد ؟ 

د وَإِذْ قالّت الْمَلائِكهُ ِامَوْيَم...!) (؟5 / آل عمران) 

0 هنكامى كه فرشتكان كفتند: اى مريم...!) 


آن قسم از وحى كه عبارت از سخن كفتن خداوند با بنده اش باشدء ذاتا موجب علم يقينى استء به طورى كه حاجت و نيازى 
به دليل و حجتى ندارد» مى توان كفت: مثل او در القائات الهى مثل علوم بديهى استء كه در حصولشان براى آدمى نيازى به 


اما موضوع «مَنام) يعنى خوابى كه شخص ا«نبى» در آن وحى الهى را دركك مى كندء غير از رؤيايى است كه براى افراد انسان 
در خواب هاى شبانه روزى بيش مى آيدء زيرا در روايات آن را شبيه به حالت اغماء و بيهوشى معرفى كرده است. يس آن 
حالتى است كه در آن حال حواس شخص نبى سكونت يبدا كرده و جنان كه ما در بيدارى جيزهايى مشاهده مى كنيم» او هم 
در آن حال مطالبى را مشاهده و دركك مى كند. خداوند متعال هم طورى او را به جانب حق و صواب ارشاد مى كندء كه به 


طور يقين مى فهمد: آن جه به او وحى شده از جانب خداوند بوده واز تصرفات شيطانى نيست. 


اما حديث شنيدن شخص «محدث) عبارت از شنيدن صوت ملكك مى باشدء ليكن شنيدن قلبى نه حسى. هم جنين از قبيل 
خطور ذهنى كه به آن جز به نحوى از مجاز بعيد «شنيدن صوت» نمى كويند نيست. لذا ملاحظه مى كنيد كه در برخى روايات 


بين شنيدن صوت و القاء شدن در قلب جمع نموده است. با اين وصف آن را «تحديث» و 
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«تكليم» هم ناميده است. يس شخص «محدث» صوت ملك را مى شنود و با كوش خود آن را نككهدارى مى كند. جنان كه ما 
و خود او كلا-م عادى واصواتى كه در عالم ماده قابل شنيدن است مى شنويمء ليكن شنيدن كلام ملك مخصوص به خود 


«محدث» است,ء مانند شنيدن صوت مادىء افراد عادى در آن شركتى ندارند و لذا يكك امر قلبى است.(١)‏ 

خلق كلام و تكلم خدا 

« تلك اسل دق أنا بَعْضَهُمْ عَلى بغض مِنْهُمْ كم اللَهُ...!» (*707 / بقره) 

«اين ييامبران» ياره اى ازايشان را بر ياره اى برترى داديم» بعضى از آنان كسى بوده كه خدا با وى سخن كفت... 0( 


از آيه فوق برمى آيدء كه اجمالاً عمل سخن كفتن از خداى تعالى سرزده و به طور حقيقت هم سرزده: نه اين كه جمله نام 
برده مجازكُويى كرده باشد. خداى سبحان هم اين عمل را در كتاب خود كلام ناميده است. 


كتاب خداى عرّوجل دلاللت دارد» بر اين كه آن جه از خصائص كه خداى تعالى به انبياء.ش داده و ساير مردم از دركش 
عاجزند از قبيل وحى و تكلم و نزول روح و ملائكه و ديدن آيات كبراى الهى و نيز آن جه كه خبرش را به ايشان داده از قبيل 


خارجى . 


آيات قرآنى وهم جنين آن جه از بيانات انبياء عليهم السلام كه براى ما نقل شده همه ظهور در اين دارد كه آن حضرات در 


مقام مجازكُويى نبوده و نخواسته اند حالات درونى خود را با مثل بيان كنند. 
آيات مربوطه به شرح زيرند: 

«...خدا با موسى به نوعى تكلم كرد!) (ع12١‏ / نساء) 

ا مبعضى أل اتبياء كسس لبت كه دا با او تكلم كرى.. .11 060لا /ابقره) 


كسى جنين شايستكى ندارد» كه خدا با او تكلم كند مكر به طور وحى و يا از يس برده و يا اين كه رسولى بفرستد و به اذن 


تكليم خدا با بشر تكليم هستء امّا به نحوى خاص و حدّ و تعريف 
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اصل تكليم به طور حقيقت بر آن صادق است.(١)‏ 

مفهوم حجاب در وحى و تكلم الهى 

«...نُودى يا مُوسى... فَاسْتَمع لما يُوحى!) (١11/لطه)‏ 

«...ندا شد اى موسى! من يرورد كار توام... به اين وحى كه مى رسد كوش فرا دار...!) 


موسى وقتى نداى ١‏ يا مُوسى إِنّى آنا رَبك !» را شنيد از آن به طور يقين فهميدء كه صاحب ندا يرورد كار او و كلام كلام 
اوست. جون كلام نام برده وحى از خدا بود به اوه كه خود خداى تعالى تصريح كرده به اين كه خدا با احدى جز به وحى و يا 


از وراء حجاب و يا با ارسال رسول تكلم نمى كند. هر جه بخواهد به اذن خود وحى مى كند و فرمود: 
اوها كان فثر أن نكهة الله الاوعيا اذوة وراء سحا اذ روسل تتولة فوعك: انندم عقاف ازذه رشو 


كه از آن فهميده مى شود كه. ميان خدا و كسى كه خدا با او تكلم مى كند» در صورتى كه به وسيله رسول ويا حجاب نباشد 
و تنها به وسيله وحى صورت كيرد» هيج واسطه اى نيست و وقتى هيج واسطه اى نبود شخص مورد وحى كسى را جز خدا 
همكلام خود نمى يابد ودر وهمش خطور نمى كند و غير كلام او كلامى نمى شنود. جه اكر احتمال دهد متكلم غير خداست 
ذو با كلم كلام غير اوضت» درك ر وو كلع الله ثونين تكليما 0 (186/ساء) به طوري كه واشطة'اق تباشدة صنادق الى كود 


واين حال هر نبى و ييغمبر است. در اولين وحى كه به او مى شود و نبوّت و رسالت او را به او اعلا-م مى دارد» هيج شكك و 


دليل نيست. 


ثبوت حجاب و يا آورنده ييام در مقام تكليمء يا تحقق تكليم به وسيله وحى منافات ندارد. براى اين كه وحى هم مانند ساير 
افعال خدا بدون واسطه نيست. جيزى كه هست امر دائر مدار توه مخاطبى استء كه كلام را تلقى مى كند. اكر متوبجه آن 
وحى او خواهد بود. هر جند كه در واقع حامل كلام خدا فرشته اى باشد» ولى جون وى متوجه واسطه نشده. وحى وحى خود 


خدا مى شود. در آيه 
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هم خوانده و در موارد ديكر كلامش اثبات حجاب هم نموده است.(1) 

جكونكى الهام و وحى به زنان 

اذ اوضها إلى امكم .ما ترك ا 

(آن دم كه به مادرت آن جه بايد وحى كرديم!!) (3/طه) 

در جمله فوق مراد به وحىء الهام استء كه نوعى احساس ناخودآ كاه استء كه يا در بيدارى و يا در خواب دست مى دهد. 


كلمه وحى در كلام خداى تعالى منحصر در «وحى نبوت» نيستء جنان كه مى بينيم آن جه را خدا به زنبور عسل الهام كرده 


و العواتده انك :و اوح ركه إلى لخر اوه ريد ) 


از سوى ديككر مى دانيم» كه زنان از «وحى نبوت» بهره اى ندارند. يعنى هيج وقت خداى تعالى يكك زن را بيغمبر نكرده» جون 
فرموده: «وَ ما ارْسّمنا مِنْ قتيلك إلا رجالا نوحى اليِهِمْ - قبل از تو هيج رسولى نفرستاديم؛ مكر مردانى كه به سويشان وحى مى 
كرديم از هر ديارى 0 .» (9١٠/يوسف)‏ 


جملة 9 او را دز ضتدوق بكذانوبة دويا بيتدازاة همان مضموتئ است كه به عادر موسى ون شد..(09 


كلام و تكلم موجودات غيرانسان 


مفهوم نطق و بيان در موجودات غير انسان 
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«...عُلمْنا مَنْطِقّ الطثر...!» (8١/نمل)‏ 


كلمه «منطق» و «نطق» هر دو به معناى صوت يا صوت هاى متعارفى است,ء كه از حروف تشكيا يافته و طبق قرارداد» واضع 
ولى در قرآن كريم در معنايى وسيع تر استعمال شده و آن عبارت است از دلالت هر جيزى بر مقصودش: مثلاً قرآن كريم 


دلالت يوست بدن را نطق خوانده است. 


منطق طير عبارت استء از هر طريقى كه مرغ ها به آن طريق مقاصد خود را با هم مبادله مى كنند. هر صنفى از اصناف 
حيوانات و يا لااقل هر نوعى صوت هايى ساده و بدون تركيب دارندء كه در موارد خاصى كه به هم برمى خورند ويا با هم 


هستند سرمى دهند. اين صداهاى مختلف در مواقع مختلف مخصوص به مرغان نيستء بلكه ساير حيوانات نيز دارند. 


جيزى كه هست آن جه مسلم استء مقصود از منطق طير در آيه شريفه اين معناى ظاهرى نيستء بلكه معانى دقيق تر و وسيع تر 


ازآن است. 


در آيه فوق سليمان عليه السلام از نعمتى حديث مى كند, كه اختصاصى به 
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خودش بوده ودر وسع عامه مردم نبوده كه بدان دست يابند واو كه بدان دست يافته به عنايت الهى و مخصوص به خود 


دست بافته است. 


محاوره اى كه خداى تعالى در آيات بعدى از سليمان و هدهد حكايت فرموده متضمن معارف عاليه اى استء كه در وسع 


ضذاعاق هدهل ست حورن صداهاين كه ابن وان دو الحوال مكلف از خوه سرس دهد اتكقت شمان اسك: 


در كلا-م اين حيوان ذكر خداى سبحان. وحدانيت او. قدرت و علم و ربوبيتش واز معارف بشرى نيز مطالب بسيارى جون 
يادشاه سبا و تخت او و اين كه آن يادشاه زن بود و قوم او براى آفتاب سجده مى كردندء آمده است. بر هيج دانشمندى كه در 
معانى تعمق دارد يوشيده نيستء وقوفى كه به اين همه مطلب عميق و معارف بسيارى كه هر يكك داراى اصول ريشه دار علمى 


استء منوط به داشتن هزاران هزار معلومات ديكر است كه جند صداى ساده هدهد نمى تواند قالب آن ها باشد. 


هيج دليلى نداريم» بر اين كه هر صدايى كه حيوان در نطق مخصوص به خودش از خود سرمى دهد. حس ما مى تواند آن را 
دركك كرده و تميزرش بدهك. افير لاوا خفياة كردن انسان طورى استء» كه تنها صداهايى مخصوص و ناشى از ارتعاشات 
مادى مخصوص را مى شنود ارتعاشى كه كمتر از 18 و بيشتر از ”7 هزار در ثانيه نباشد ولى معلوم نيست آن جه ما از شنيدن 


آن عاجزهستيم» حس شنوايى سايرحيوانات نيز از شنيدن آن عاجز باشد. 


دانشمندان به عجايبى از فهم دقيق و درك لطيف ياره اى حيوانات مانند» اسب و سكك و زنبور و مورجه و غيره برخورده اندء 


كه نظير آن ها را در اكثر افراد آدميان برنخورده اند. 


سليمان عليه السلام داده بود.0١)‏ 


جكونه انسان و حيوان و جماد تسبيح مى كنند؟ 
دتعقك له الشمرات السَبْعٌ وَ الآرْض و مَنْ فيهن وَإِنْ مِنْ شَئ ءِ إلا يس بحمْدٍه!)(58 / اسراء) 
«همه آسمان هاى هفتكانه و زمين و موجوداتى كه بين آن هاستء همه او را منزه مى دارند» هيج موجودى نيست مكر آن كه 


ب|احمدش خداوند خود را منزه 
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مى دارد» ولى شما تسبيح آن ها را نمى فهميد» كه او همواره حليم و غفور است.» 


وقتى حقيقت كلام عبارت باشد از فهماندن و كشف اسرار باطن و اشاره و راهنمايى به نيات و خواسته هاى خود. اين فهماندن 


و كشف به هر طريقى كه صورت كيرد» كلام خواهد بود هر جند كه با زبان نباشد. 


ان" انتعان سحت قد تبراق تثنان دافدة تورات وهو قار داف ها واه دار كان طريق تكوية الخامقى وهدة اتات و 
خواسته هاى خود را در دل مقابل خلق كند لاجرم ناكزير است كه. براى اين كار الفاظ را استخدام نموده و به وسيله الفاظ كه 
عبارت است از صوت هايى كه هريكك براى يكك معنا قرار داده شده» مخاطب خود را به آن جه كه در دل دارد خبردار سازد. 


جديا تازه" اف عقامد وذو 'أز اسار ماتدبية وسويو كااهين ااتععة يا ان هه ومنت فاؤفاك قر اعتادة كن 


اكر بشر راه ديكرى جز استخدام الفاظ و اشاره و نصب علامات نداشته و به همين عادت كرده و تنها اين ها را كلام مى داندء 
دليل نمى شود كه در واقع هم كلام همين ها باشدء بلكه هر جيزى كه از معناى قصد شده ما يرده بردارد» قول و كلام خواهد 
بود واككر موجودى قيام وجودش بر همين كشف بود همان قيام او قول و تكلم استء هرجند به صورت صوت شنيدنى و الفاظ 


اين موجودات آسمانى و زمينى و خود آسمان و زمين همه به طور صريح از وحدانيت رب خود در ربوبيت كشف مى كند و 


اورااز هر نقص و شىء منزه مى دارند» يس آسمان و زمين خدا را تسبيح مى كويند. 


فهماند كه بدون او خودش مستقالاً هيج ندارد و آنى منفكك از او و بى نياز از او نيست. 


از كلام خداى تعالى فهميده مى شود كه مسئله علم نيز در تمامى موجودات هست. جون جنين استء كه هيج موجودى فاقد 
علم نيست لا-جرم هيج موجودى نيستء مككر آن كه وجود خود را دركك مى كند (البته مرحله اى از دركك») و مى خواهد با 
وجود خود احتياج و نقص وجودى خود را كه سرايايش را احاطه كرده اظهار نمايد. يس هيج موجودى نيست مكر آن كه 
دركك مى كندء كه ربى غير از خداى تعالى ندارد و او يرورد كار خود را تسبيح نموده از داشتن شريكك و از داشتن هر عيبى 


منزه مى دارد. 


5١١:ص‎ 


تسبيحى كه آيه شريفه آن را براى تمامى موجودات اثبات مى كندء» تسبيح به معناى حقيقى و قالى است» جيزى كه هست قالى 
بودن لازم نيست» حتما با الفاظ شنيدنى و قراردادى بوده باشد.(0١)‏ 


كلام و تكلم در قيامت 
جه زمانى زبان از كفتن باز مى ماند ؟ 
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ص :517 

ايَوْمَ أت لا تكلم م إلا باذنه...!) (١٠/هود)‏ 

«هيج نفسى به كلامى تكلم نمى كندء مكر به آن كلامى كه به اذن خدا همراه باشد... !) 
تكلم در قيامت به جه معناست ؟ 


دلامت كند بر آن معانى كه در ضماير و دل ها نهفته است و اين معنا را احتياج اجتماعى به تبادل اغراض و منويات متداول 
كردهء جون نه مى تواند از تفاهم افراد با يكديكر و تبادل اغراض صرف نظر كند و نه راهى غير استخدام اصوات به درون دل 


ها داشته استث. 


سحن كش او عات وووضا دل حماس امح زا ره ويك وه ساق و عرض تبني عر لها بريه بوم ترام ضاق 
علة يد اشن اتوبوذة كسان إل الحاطديه آؤاجه كدادن اذهان وفل كاست غاحن ماتدهوقطعا اكز فى من داشت كه به 
وسيله آنء معانى ذهنى يكديكر را درمى يافت» همان طور كه مثلاً جشم نورها و رنكك هاء لامسه حرارت و برودت و نرمى و 
زبرى را درمى يابد» احتياجى به وضع وازه ها و سبس تكلم با آن ها بيدا نمى كرد و آن جه امروز در ميان ما به نام كلمه و يا 


كلام ناميده مى شود وجود نمى يافت و هم جنين اكر نوع بشر مانند ساير حيوانات مى توانست به طور انفرادى زندكى 


51١8: ص‎ 

كند باز از تكلم و سخن كفتن خبرى نبود و نطق بشر باز نمى شد. 

نشئه دنيا مثل اين كه از دو عالم غيب و شهود تشكيل شده؛ يعنى از محسوس و بيرون از حس تركيب شده و مردم احتياج مبرم 
دارند به اين كه ضماير يكديكر را كشف نموده و بدان اطلاع يابند. حال اكر عالمى را فرض كنيم به شهادت صرف باشد و 


در آن غيب و نامحسوس نباشد. احتياج به تكلم و نطق بيدا نمى شود و اككر هم ياره اى از حالات آن عالم اطلاق كلام بكنيم» 
مضداق و معتايشن ليون يار اف ال كثمارر اشخاض اسثىتراف يكديكر: 


نشئه اى كه داراى جنين وضعى باشد همان نشئه قيامت است: (يَوْمَْ تُبلى السَّرائُِ - روزى كه ضماير آشكارا مى شود!؛ (4؟ / 
طارق) 

انسان وقتى درباره نفسانيات خود فكر مى كندء در نفس خود اسرارى نهانى مشاهده مى كندء يدون اين كه در اين مشاهده 
احتياج بيدا كندء به اين كه خودش به خود بككُويد در درون دل من جه جيزهايى است. جون باطن هر كسى براى خودش 
مشهود است نه غيب و در درك آن زبان و تكلم هيج دخالتى ندارد» ولكن با اين كه دخالت ندارد مى بينيم» كه در حين 
تفكر صورت كلامى را در دل تصوّر مى كنيم ودر دل با خود حرف مى زليم. 

يكى از مشخصات روز قيامت انكشاف حقيقت اشياء و شهود شدن همه غيب هاست. 

تكلم در آن روز به طريق تكلم دنيوى نيست و هيج انسانى داراى اختيار هم نيست تا به اختيار خود تكلم كندء بلكه آن جا 
همه جيز به اذن خدا و مشيت اوست.10) 

مفهوم نفى تكلم در قبامت 

معناى آيه بالا اين است كه. هيج نفسى به كلامى تكلم نمى كند. مكر به آن كلامى كه به اذن خدا همراه باشد نه مانند دنيا 
كه هر حرفى بخواهد بزند» جه خدا اجازه تشريعى (دينى) داده باشد و جه نداده باشد. 

واين صفت را كه كسى تكلم نمى كندء مكر به اذن او از خواص معرف روز قيامت شمرده و حال آن كه اختصاص به آن 


ندارد. هيج نفسى از نفوس تكلم نمى كند و هيج 


"5 ص‎ "١ الميزان ج‎ -١ 


ص 5١6:‏ 
حادثى از حوادث در هيج وقتى از اوقات اتفاق نمى افتد مككر به اذن او . 


غالب معرفاتى كه خداوند در قرآن براى روز قيامت ذكر كرده؛ با اين كه در سياق اوصاف خاص به آن آورده مع ذلكك شامل 


غير آن هم مى شود. 
ولكن دقت و تدر در امثال آيات زير: 
« توازاين نشئه در غفلت بودى ما از ديد كانت يرده بركرفتيم» در نتيجه امروز ديد كانت تيزبين شده!) 7١(‏ /ق) 


«...يروردكارا ديديم و شنيديم يس مارا بركردان» تا عمل صالح كنيم كه ديكر يقين بيدا كرديم!» (؟1 / سجده) 


كه حكايت كلام كنه كاران استء اين معنا را دست مى دهدء كه روز قيامت روزى است كه خداوند بندكان را جمع نموده, 
حجاب و يرده ها را از جلو ديدكان و حواسشان برانداخته» در نتيجه حقايق تمام و كامل برايشان ظاهر مى كردد و آن جه در 
اين نشئه دنيا بر ايشان مستور و در يس يرده غيب بودء در آن جا برايشان مشهود مى شود. 

در اين موقع است كه ديككر شكك و ترديدى بر دلى راه نيافته و دلى را به وسوسه نمى اندازد و همه به معاينه درك مى كنندء 
كه خدا حق مبين است و مشاهده مى كنند كه تمام قدرت ها براى اوست و ملكك و عصمت و امر و قهر تنها مر او راست و 
شريكى براى او نيست. 

وآن استقلالى كه در دنيا براى اسباب ينداشته مى شدء از بين رفته و روابط تأثيرى كه ميان اشياء بود زايل مى كردد. و ديكر 


يرده اى نخواهد ماند كه جيزى را از جيز ديكرى محجوب و يوشيده بدارد و امر همه اش براى خداى واحد قهار است و جز او 


مالكك جيزى نيست. 

خداى تعالى در مواردى كه روز قيامت را توصيف مى كندء مى فرمايد: 

«روزى كه نهان ها آشكار مى شود!) (9 / طارق) 

«...جه ظاهر سازيد آن جه در دل هايتان است و جه ينهان بداريد خدا با آن شما را محاسبه مى كند... !) (38 / بقره) 


بااين كلمات خود روشن مى كندء كه حساب در روز قيامت به آن صفات و نيات و احوال خوب و بيدى است كه در دل 


هاست. نه به ظاهر اعمال كه در اين نشئه يعنى در دنيا كاشف آن احوال است. 


يس آن جه از احوال قلب و زواياى دل در دنيا مستور و ينهان بوده در آخرت عريان جلوه كر مى شود و آن جه كه امروز 


غيب است» در آن روز شهادت خواهد 


5١8:ص‎ 
)١12.دوب‎ 


تحولات روحى انسان 


نعوى 


ققوى و تربيت نفس 


١8 الميزان ج ١ك“ ص‎ -١ 





ص :5117 


ص :51/8 
ديا أنّهَا الذينَ امَنوا كت عَليِكمُ الصّيامُ... لعلكم تَتَقَونَ!) 


دائ افرادق كه ايمان آورده ابد زوزه بر.شما توشته شد همان كونه كابر كسان كه قبل از شما بودتك توشته شّده نا 


برهي زكار شويد!» (187 / بقره) 


تعاليم عاليه اسلام و قرآن جنين افاده مى كند كه ساحت قدس يروردكار منزه تر از اين است كه احتياج به جيزى داشته باشد يا 
آزانى شاتئرى .دن عقن تضوو شوها و بالالكره :ال هر كوثة يوق لقص و نار و تمادى ميري استء بس اعنبادات هار را 


داشته باشد تنها متوجه بنده خواهد شد نه خدا. 


كناهان نيز جنين است. قرآن مى فرمايد: «إنْ أخس تتم آخس متم لآلفيت كم وَإِنْ أسَأَتُمْ قلّها - اكر نيكى كرديد به خود نيكى كرده 
ايد واكر بدى كنيد باز به خود بدى كرده ايد!» (لا/اسرا) يس آثار اطاعت و معصيت عايد خود انسان مى شود كه كارى جز 


نياز و تهى دستى ندارد. 


قرآن كريم در مورد روزه مى فرمايد: العَلَكمْ تَتَّقَونَ! يعنى تشريع اين حكم براى اين است كه شما يرهي زكار شويد نه اين كه 
يرورد كار به روزه كرفتن شما نيازمند باشد. 


تانايد كه اردووقه ابدة افع تفوت تان فاك سناى قحف قرحت ده هر الساتي اد زمطلور | اشرو ردس انك 5ه 
اكر كسى بخواهد با عالم طهارت و قدس ارتباط بيدا كند و به مرتبه كمال و روحانيت برسد و درجات ارتقاء معنوى را به 
بيمايد اول جيزى كه بر او لازم است اين است كه از بى بندوبارى و شهوترانى بيرهيزد و جلو نفس سركش را كرفته و نككذارد 
در زمين طبع و طبيعت افسار كسيخته بهر سو كه مى خواهد برود و در هرجا كه مى خواهد بماند و از دلبستككى و فرورفتن در 
مظاهر 


ص:94١5‏ 
حيات مادى خود را منزه كن و خلاصه از هرجيز كه او رااز خدا بازمى دارد دورى كزيند. 


اين تقوى از راه خوددارى از شهوات و دورى از هواهاى نفسانى دست مى دهدء و آن جه با حال عموم مردم مناسب است اين 
اسك كادي افووسورد تان شوكاة مانند خوردن و آشاميدن و تمايل جنسى از شهوت هاى مشروع هم خوددارى كنند تا به 
واسطه اين تمرينء اراده آن ها تقويت شده و بتوانند از شهوت هاى نامشروع نيز خوددارى نمايند و به سوى يروردكار تقرب 
بجويند زيرا كسى كه در امور مشروع و مباح دعوت خدا را اجابت كرد در امور غيرمشروع و حرام بهتر اطاعت و فرمانبردارى 
فى داه 


ِ 
00 


«ذلك و مَنْ يُعَظع سَّعائْرَ اللّهِ ئها مِنْ تَفْوَى الْقُلُوب!) 
«(اين كونه است مناسكك حج) و هركس شعائر الهى را بزركك دارد؛ اين كار نشانه تقواى دل ها است !0 (715/ حج) 
حقيقت تقواء و احتراز از غضب الهىء و تورع از محارم او» امرى است معنوىء, كه قائم است به دل ها. 


معصيت مشتركك است. مثلاً- دست زدن و لمس كردن بدن جنس مخالفء در نكاح و زنا يكى است. يا بى جان كردن انسان 


در جنايت و در قصاص يكى است و يا نماز براى خدا و براى ريا و امثال اين ها از نظر اسكلت ظاهرى يكى است. 


يس اكر يكى حلال و ديكرى حرام» يكى زشت و ديكرى معروف استء به خاطر همان امر معنوى درونى و تقواى قلبى استء 


نه خود عملء و نه عناوينى كه از افعال انتزاع مى شود مانند احسان و اطاعت و غيره.10) 


اساس سه كانه تقواى دينى 


0. 8 


«... فى الاخرّه عَذابٌ شَديدٌ وَ مَغْفْرَةٌ 
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«بدانيد زندكى دنياء تنها بازى و س ركرمى و تجمل يرستى و تفاخر در ميان شما و افزون طلبى در اموال و فرزندان استء مانند 


بارانى كه محصولش كشاورزان را در 
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شكققق فزوفى براسيين خشك من شود نه كولةاى كه ان زاؤرةرنكة و يق سين تنديل :به كام شود ودر 
آخرت » يا عذاب شديد است يا مغفرت و رضاى الهى و ( به هر حال ) زندكى دنيا جيزى جز متاع غرور نيست.) 7١(‏ / حديد) 


در دنياى ديكر عذابى سخت هست با مغفرت و خشنودى خداء و زندكى اين دنيا بجز كالائى فريبنده نيست. 
تقواى دينى به يكى از سه امر دست مى دهد و به عبارت ديكر خداى تعالى به يكى از سه وجه عبادت مى شود: 
ترس اميد عشق 


شخص با ايمان بايد به حقيقت دنيا توجه داشته باشد و بداند كه دنيا مانند سراب است كه تشنه وقتى نزديكك تر شود جيزى 
نمى بيندء بنابراين» بايد هدف خود را دنيا قرار ندهد و بداند كه در وراى اين دنيا جهان ديكرى است كه در آن جا به نتيجه 
قود لوو دونه لديا ام لععي عتنا رس عرق نا مفو رار كارشا شو انود كا مقت انيت اه م ال 
كارهاى نيكك او. 


يس بايد از آن عذاب بترسد و به آن مغفرت اميد داشته باشد. ولى اكر عالى تر از اين فكر كند هدف خود را خوشنودى خدا 


قرار مى دهد نه به خاطر نجات از عذاب و رسيدن به ثواب» عمل كند. 

ضمانت اجرائى ناشى از ترس 

بعضى از مردم كه اتفاقا اكثريت را هم دارا هستند مسأله ترس از عذاب بر دل هايشان جيره كشته و از انحراف و كناه و عصيان 
بازشان مى دارد. هرجه بيشتر به تهديد و وعيدهاى الهى برمى خورند بيشتر مى ترسند ودر نتيجه به عبادت واطاعت مى 
ضمانث الخرائن ناش از اميك 

بعضى ديككر از مردم اميد و طمع شان غلبه دارد و هرجه به وعده هاى الهى و ثواب ها و درجاتى كه خداوند نويد داده برمى 
خورند اميدشان بيشتر شده و به خاطر رسيدن به نعمت ها و كرامت ها و حسن عاقبتى كه خداوند به مردم باايمان و عمل 


صالح وعده داده بيشتر به تقوى و التزام اعمال صالح مى يردازند» باشد كه بدين وسيله به مغفرت و بهشت خدائى نايل شوند. 
نويات عراف لاقن امام رانس كينا 


دسته سوم طبقه علماى بالله هستند. هدفشان عالى تر از دو طبقه قبلى است. اينان خدا را نه از ترس عبادت مى كنند و نه از 
طمع به ثواب» بلكه او را عبادت 


57١ ص:‎ 


مى كنند براى اين كه سزاوار عبادت است. فهميده اند كه خداوند» يرورد كار و مالكك خود ايشان و اراده و رضاى ايشان و 


مالك هر جيزى غير ايشان است. اوست كه به تنهائى تمامى امور را تدبير مى كند. 


خدا را اين جنين شناختند و خود را هم فقط بنده ديدند. از آن جه كه مى كند و آن جه كه نمى كندجز وجه خدا و توجه او 
جيزى ديكر در نظر نداشتند و طمع نمى دارد. نه التفاتى به عذاب دارد تا از ترس آن به وظيفه خود قيام كندء و نه توجهى به 
ثواب ذارة خا اميدواز شوف كو ايد كه از عذات ندا ترستدة ويه كوات او اميدوان ابسة» ولكى عور كتين براى عبادت و اطاعت 


خوف و رجاءنيست. 


اين طريقه» طريقه محبت است كه قلب را از هر تعلقى جز تعلق خدا ياكك مى كند. قلب را منحصرا متعلق به خدا و هرجه كه 
منسوب به خداستء از دين و آورنده دين و ولىٌ در دين و هرجه بركشتش به خدا باشد مى سازدء زيرا محبت به هر جيز 
محبت به آثار آن نيز هست.(2)1 

تقوى و توبه 

«..-وَ انوا الله إن الله تَؤَابُ رَحِيمٌ !» 


ذو آبة قوق | كر هزاة اق قراو داب إذ كنافاتى اضف كه قله مركن شده ياتنه ويف إل فول اند سكو از ان عرد كسد 
آن وقت معناى «إنَّ الله تَوْابٌ رَحَيمٌ) اين مى شود كه خدا بسيار يذيراى توبه استء و نسبت به بندكان تائب كه به وى يناهنده 
اماناكر هراة بد تقري) اتات ال مظطلق كتاهاة اشك عرعدسك عد #اقدرين تكب افققده باقيده ترفك يراد يد يله رإن الله 


تَوْابٌ رَحيمٌ) اين مى شود كه خدا بسيار به بندكان باتقوايش مراجعه نموده و درصدد هدايت بيشتر آنان برمى آيد و هر لحظه 
با فراهم كردن اسباب» آنان را از اين كه در مهلكه هاى شقاوت قرار كيرند» حفظ مى كند, و نسبت به ايشان مهربان است. 


خدا دو جور توبه دارد يكك توبه خدا قبل از توبه بنده استء و آن به اين است كه به بنده خود رجوع نموده و او را موفق به 


توبه مى نمايد: ١‏ ِ تاب عَلَتِهمْ لِيتُوبُوا/(4١١/توبه)‏ و يكك توبه ديكرش بعد از توبه بنده استء يعنى وقتى بنده اش توبه 


-١‏ الميزان» ج: زكرة ص: اودكا 


57١ ص:‎ 


كرد دوباره به او رجوع مى كندء تا او را بيامرزد و توبه اش را ببذيرد «قَمَنْ تاب مِنْ بَعْدٍ ظلمه وَ أَصْدِلْحَ فَإنَّ الله يتُوبُ عَلَيِهِ يبس 
هركس بعد از ظلم و كناهش توبه كند و خود را اصلاح نمايد خدا هم به او برمى كردد. و توبه اش را مى يذيرد.» (59 / 
مائده)010) 


ميزان تقوى» و ميزان قوان انسان 

قَاتموااللََ مَااسْتَطَعْتُمْ...!) 

« بنابيراين تا آن جا كه در توان داريد » تقواى الهى را ييشه كنيد...!) ١18(‏ / تغاين) 

به مقدار استطاعكان از دا بترسيده و ذه اى از آت مقدان را از تقوئ و ترس نخدا كوتاة ثبائيك. 


اين آيه همان مطلبى را مى رساند كه آيه شريفه: «...انَهُوا الله حي تُقاته...!) ٠١7(‏ / آل عمران) در مقام افاده آن استء نه اين 


كه بخواهد بفرمايد هرجه توانستيد رعايت تقوى را بكنيد و هر مقدار كه نتوانستيد تقوى را رها كنيد. 


ميان آيه موردبحث با آيه فوق الذكر هيج منافاتى نيست,ء اختلافى كه بين آن دو وجود دارد جيزى نظير اختلاف به مقدار و 
كيفيت است. 


در جمله اولى دستور مى دهد تقواى شما همه مواردى را كه در سعه و قدرت شماست فرابكيرد. و در آيه دومى دستور مى 


دهد تقواى شما در همه موارد متصف به حقيقت باشد» و تقواى صورى و ظاهرى نباشد. 
١«وَ‏ قل لِلذينَ انَقَوَا ماذا أَنْرّكَ رَبُكم قالوا سرا...!» 


ذو هتكامى كدبة برهي زكاران كفته مى. شود يروزد كار شماحه نازل كرده اسث ؟ مى كفتند : خير ( و سعادت )...) :0 / 


غل 1 

ياداش متقين در دنيا» در لحظه مرك و در آخرت 

اوقل للنوق التزاهلةا آنوّل بكم قالوا تَثرا...!) 

او هتكافى كدابة يرهيز كاراق كفتهن :شوه يزور د كان شماجه ثازل كزده ات © من كنس 


-١‏ الميزان» ج:0"8 ص: امي 
"- الميزان» ج: كو ص: ع 


ص :577 

خير ( و سعادت)...!) /7١(‏ نحل) 

به متقين از مردم باايمان كفته مى شود: خدا بروردكارتان جه نازل كرده؟ و آن جه نازل كرده بود جككونه بود؟ 
كفتند: خير بود! 

زيرا مردمى را كه احسان مى كنند در اين دنيا ياداشى نيكك است,ء و در آخرت ياداش بهترى است. 

آن كاه در آخرت آنان را مى ستايد تا كلام را تأكيد كرده باشد و مى فرمايد: 

- واجه نيكك است خانه متقين! 

آن كاه توضيح مجدد مى دهل كه: 


خانه ايشان جنات عدنى است كه در آن درمى آيندء از دامنه آن نهرها روان است و در آن جا هرجه را بخواهند در اختيار 


كأوتك. 

وخدااين جنين متقين را ياداش مى دهد. 

الْذينَ تََوَفَاهُمُ الْمَلائْكهُ طَيبِينَ ...!) / نحل) 

معناى طيب بودن متقين در حال توفى و مركك» خلوص آنان از خبث ظلم است. 
مى فرمايد: 


متقين كسانى هستند كه ملائكه آنان را قبض روح مى كنند در حالى كه از خبث ظلم شركك و معاصى عاريند. و به ايشان مى 
كويند: سلامٌ عليكم كه تأمين قولى آنان است. 


به ايشان به جنت در آئيدء به ياداش آن جه مى كرديد. و به اين سخن ايشان را به سوى بهشت راهنمائى مى كنند. 


مردم باتقوا به خاطر احسانى كه مى كنندء و به دستورات قرآن عمل مى نمايند» و مجتمع صالحى را تشكيل مى دهند كه 
حاكم در آن عدل و احسان و زندكى ياكيزه استء زندكى اى كه براساس رشد و سعادت استوار است و در نتيجه خودشان 
هم از دنياى خوشى برخوردار مى شوند. 

واؤند كن آغزت يرائ ين هردمى ال دتبايشان هدر ابت و خورشى. آن:زوال تايذير است0 


سس 


توكل 


توكل» و جكونكى تسليم انسان به اراده الهى 


/ الميزان» اج على ص:‎ -١ 


«خداوند كسى است كه هيج معبودى جز او نيست و مؤمنان بايد فقط بر او توكل كنند!) ١17(‏ / تغاين) 


«توكلى) به معناى آن است كه انسان شخص غيرخودش را قائم مقام خود كندء تا او امور انسان را اداره وامديو لأزهداك 


وكيل كيرى اين است كه اراده وكيل قائم مقام اراده موكلء و فعل او فعل اين باشد. 
اين به وجهى با معناى اطاعت منطبق مى شود جون مطيع هم اراده و عمل خود را تابع اراده و عمل مطاع مى داند. 


اطاعت بنده از يرورد كار خود اين است كه اراده خود را تابع اراده يرورد كارش كندء و عملى هم كه مى كند همين جنبه را 
داشته باشدء و به عبارتى ديكر بنده اراده خود را و آن جه را كه متعلق اراده اوست همه را فداى اراده و عمل يرورد كارش 


نموده» و جنين ايثارى در راه او بكند. 


يس اطاعت خداى تعالى در آن جه براى بندكانش تشريع كرده؛ و در متعلقات آن» خود نوعى توكل بر خداستء و جون 
اطاعت خدا براى هر خداشناس و مؤمن به خدا واجب استء يس توكل بر او نيز بر مؤمنين لا-زم استء و مؤمنين بايد براو 
توكل كنند» و هم اطاعت او را كردن نهند» و اما كسى كه او را نمى شناسدء و به او ايمان ندارد» اطاعت هم ندارد. 


از آن جه كذشت روشن شد كه ايمان و عمل صالح نوعى از توكل بر 


ص :510 

خداست.(0) 

توكلء و كفالت الهى 

«.. مَنْ يَتوَكلٌ عَلَى الله فَهُوَ حشية...!) 

انرق غن كنين ابر ختلااوثك تو كل كد كفاينة امرك واامى كند.: 0 7طلوق) 


كنب كه ب حشفوا و كل "دق بخن ] يد كار ان الى وى كد كد ] هه كار كود م رقنا و عند براض نهر ععتوق: ادا زه ان قرا 


داده است. 


كبنى كابر نهذ تو كل كلام ال نفس .و هوافاق أن وقرهات عا دمن وعد كرو رن كان كقين وا ورافه خافن كعات زابير 
اراده خود مقدم بدارد و عملى را كه خدا از او مى خواهد بر عملى كه خودش دوست دارد ترجيح بدهدء و به عبارتى ديكر به 


دين خدا متدين شودء و به احكام او عمل كند. 
«فَهُوَ حَشْيةٌ !) 


جنين كسى خدا كافى و كفيل او خواهد بود و آن وقت آن جه را كه او آرزو كند. خداى تعالى هم همان را برايش مى 
خواهدء البته آن جه را كه او به مقنضاى فطرتش مايه خوشى زندكّى و سعادت خود تشخيص مى دهدء نه آن جه را كه واهمه 


كاذبش سعادت و خوشى مى داند. 


به حكم او يَوزْقَهُ مِنْ ححدِتٌ لا يَحْتّسِبُ...!) (/ طلاق) از جائى كه او احتمالش را هم ندهد رزق مادى و معنوى اش را فراهم 
مى كند. رزق مادى اش را بدون ييش بينى خود او مى رساندء براى اين كه او قبل از رسيدن به جنين توكلى رزق خود را 
حاصل دسترنج خود و اثر اسباب هاى ظاهرى مى دانستء همان اسبابى كه دل به آن بسته بود واز آن اسباب هم كه بسيار 
زيادند جز به اندكى اطلاع نداشت» لكن خداى سبحان از همه اسباب ها خبر دارد و اوست كه اسباب و مسببات را يشت 
سرهم مى جيند» هرطور كه بخواهد نظام مى بخشدء و به هريكك از آن اسباب بخواهد اجازه تأثير مى دهد تأثيرى كه خود بنده 


جنان تأثيرى براى آن سراغ نداشته است. 


از لحاظ رزق معنوى كه رزق واقعى همانست» جون مايه حيات جان آدمى است و رزقى است فنانايذير آن را نيز بدون بيش 


ببق وذ او فى :رشاتدة دليلقن :اين ابت كد انسان هلان حنيق ررقي ١كين‏ ذارى و ثاش ذاند كه اوجه رافى يوق هئ رسك. 


١-الميزان»‏ اج رذ ص: لو 


ص :572 


خداى سبحان كه ولى و عهده دار سريرستى بنده متوكل خويش استء و او را از يرتكاه هلاكت بيرون مى كشد و از طريقى 
كة خود :او ييثن بيثى أن راثمى كشذه روزى عن ذهك, البته وقتى بنده ير خدا توؤكل كردة .و همه امور خود رايداوواكذان فى 
كند» هيج جيز از كمال واز نعمت هائى را كه قدرت بدست آوردن آن را در خود مى بيند ازدست نمى دهد و آن جه را كه 
اميدوار بود به وسيله سعى و كوشش خود به دست آورد همان را خداى تعالى برايش فراهم مى كندء براى اين كه او به وى 
توكل كرده و خدا همه كاره او مى شود؛ و هيج سبب ظاهرى اين طور نيستء براى اين كه هر سببى را كه در نظر بككيرى 
يكبار كاركر مى افتد و بار ديكر نمى افتدء ولى خداى تعالى اين طور نيست او به كار خود مى رسد «...إنَّ الله بالغ أمره...!» (؟ 


/ طلاق) وتمامى امور در حيطه قدرت خداى تعالى اسك 
«..قَدُ جَعَلَ اللّهُ يكل شَى ءٍ قَدْرا !» (/ طلاق). 


حدود واندازه هر موجودى را خداى تعالى معين مى كند. بنده متوكل نيز از تحت قدرت خداى خارج نيستء. يس اندازه هاو 


حدود او نيز بدست خداست.2)102 

قتوكلء و انحصار آن به خدا 

«...قاللهُ حَمدِ حافظا وَ هُوَ أَرْحَمٌ الرَاحمِينَ !» 

«خداوندبهترين حافظ و أرْحَمٌ الراحجمين است !) (86/يوسف) 
حفاظت كردن خدا بهتر استء و او از همه رحيمان رحيم تراست! 


يعقوب عليه السلام با آيه فوق يسرانش مى فهماند كه وقتى اطمينان به آن ها در خصوص يسرش لغو بيهوده استء و هيج لغو 
و بيهوده استء و هيج اثر و خاصيتى ندارد» يس بهترين اطمينان و اتكالء تنها آن اطمينان و توكلى است كه به خداى سبحان و 
به حفظ او باشد. و خلاصه وقتى امر مردد باشد ميان توكل به خدا و تفويض به او» و ميان اطمينان و اعتماد به غير او» وثوق به 


خداى تعالى بهتر و بلكه متعين است. 


غير دا تغالك جه سا در امرق :هووداطمتان قرار بكيردة و يادز امات امي بتداشتة شوده ولى اواكمترية رحو نيه ضاحب 
يندار نكرده و امانتش را ضايع كندء به خلاف خداى سبحان كه او ارحم الراحمين استء و در جائى كه بايد رحم كند از 


رحمتش دريغ نمى ورزد. او عاجز و ضعيف را كه امر خود تفويض به او نموده و براو 


"0 الميزان» اج كر ص:‎ -١ 


ص :5717 


توكل جسته ترحم مى كند. و كسى كه بر خدا توكل كند خدا او را بس است. 


مقصود يعقوب عليه السلام از اعتماد به خدا به اين معنا بوده كه لزوم اختيار اطمينان و اعتماد به خداء بر اعتماد به غير او از اين 
جهت است كه خداى تعالى متصف به صفات كريمه اى است كه به خاطر وجود آن ها يقين و اطمينان حاصل مى شود كه 
جنين خدائى بند كان متوكل را فريب نمى دهدء و كسانى را كه امور خود را تفويض به او كرده اند خدعه نمى كند, جه او 


رئوف به بندكان خويشء و غفور و ودود وكريم وحكيم وعليم؛ وبه عبارت جامع ترارحم الراحمين است!(١)‏ 
درجات مختلف توكل 

(.مَنْ يتَوَكَلُ عَلَى الله فَهُوَ حشمة...!) 

«...و هر كس بر خداوند توكل كندء كفايت امرش را مى كند!) (” / طلاق) 


خداى سبحان كه ولى و عهده دار سريرستى بنده متوكل خويش است. او را از يرتكاه هلاكت بيرون مى كشدء و از طريقى كه 
خود او ييش بينى آن را نمى كند» روزى مى دهدء و جنين بنده اى به خاطر اين كه به خداى تعالى توكل كردهء و همه امور 
خود را به او واكذار نموده» هيج جيز از كمال و از نعمت هائى را قدرت به دست آوردن آن را در خود مى بيند ازدست نمى 
دهدء خلاصه آن جه را كه اميدوار بود به وسيله سعى و كوشش خود به دست آورد همان را خداى تعالى برايش فراهم مى 
كندء براى اين كه او به وى توكل كرد و كسى كه بر خدا توكل كند. خدا همه كاره او مى شود» و هيج سبب از اسباب 


ظاهرى اين طور نيست. 


جنين مقامى تنها نصيب صالحين از اولياء اين امت مى شود و اما افراد يائين تر يعنى افراد متوسط از اهل تقوى كه درجات 
صالحشان مطابقت دارد؛ و جنان نيست كه هيج بهره اى از اين موهبت نداشته باشند. جكونه محروم باشند با اين كه خداى 


عزوجل فرموده: 
«وَاللَهَ وَلِئَ الْمَؤْمِنِينَ » (68 / آل عمران)» «وَاللُهُ وَلِيَ الْمَتّقِينَ !» (19 / جاثيه). 


همين كه به دين حق متدين هستند» واين سنت حيات را يذيرفته» ورود و خروجشان در امور ناشى از اراده خداى تعالى است» 


خود تقوى الله و توكل براوستء» 


١-الميزان»‏ اج زفرة ص: 4ه 


ص :57 


براى اين كه اين كونه افراد مؤمن و متقى اراده خداى تعالى را در جاى اراده خودشان قرار داده اند» در نتيجه به همان مقدار 
به فكرشان نرسد روزى شان مى دهدء و يرورد كارشان كافى ايشان است. و او به كار خود مى رسدء و اراده خود را به كرسى 


مى نشاند» و حكونه جنين نباشد با اين كه اوست كه براى هر جيزى قدرى و مقدرى معين كرده است. 


واين مؤمنين از محروميت از سعادت هم آن مقدار سهم دارند كه شركك در ايمان و عملشان رخنه كرده باشد؛ و رخنه هم مى 
كتد رن غير الاهبالحاة اق اؤلباء الله انها كداز وقه بافة ركنا قر عفد صالى شن 


يس مؤمن به هيج درجه از درجات ولايت الله بالا نمى رود مككر با توبه از شركك خفى كه هر مرحله از آن ياثين تر از درجه 


ولايت آن مرحله است. 

( آيه موردبحث از آيات برجسته قرآن است.)1(0) 

ايمان و قسليم مقدمه توكل 

و قالَ مُوسى يا قوم إنْ كت امم بالل ملي تَوَكلُوآا إن كتمع مُسلمينَ! 

«موسى كفت : اى قوم من » اكر شما ايمان به خدا آورده ايد بر او توكل كنيد , اككر تسليم فرمان او هستيد!)(85 / يونس) 


اى قوم! اكر شما ايمان به خدا آورده ايد (كه ايمان آورده ايد!) واككر در برابر او تسليم هستيد (كه بايد جنين باشيد!) يس بر 
خدا توكل كنيد! 


ايمان به خدا اين فايده را براى مؤمن دارد كه او را ولو به طور اجمال به مقام يرورد كار خويش آشنا مى كند و مؤمن مى داند 


ايمان» با اين حقايقى كه به مؤمن مى آموزد او را فرامى خواند كه كار خود را تسليم خدا كند و از اعتماد بر ظاهر اسباب كه 


مى توان آن هارا به عنوان سبب به كار انداخت اجتناب ورزد كه جنين اعتمادى ناشى از جهل است. 


١-الميزان»‏ اج رذ ص: 1" 
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دراين آيه موسى عليه السلام مردم را امر كرده است كه بر خدا توكل كنند ولى امر را ابتدا مشروط به ايمان كرده و آن كاه 
كلام را با شرط ديككرى كه اسلام است به يايان برده است. 


آيه دو شرط را جداى از هم ذكر كرده و شايد علت اين كه هر دو شرط را با هم ذكر نكرده اين است كه دو شرط برحسب 
كمال ايمان است و به هيج وجه لازم و ضرورى نيست كه هر مؤمنى مسلمان باشدء بلكه آن جه بهتر است اين است كه مؤمن» 
ايمان خود را با اسلام تكميل كند.(١)‏ 


تفويضء توكل و تسليم (مراحل سه كانه عبوديت) 
«... فَسَكلْ دون ما آقُول لَكغ وَ أَفوّض أثرى إِلَى اللَهِ إن اللَهَ بَصيدٌ بِالْعبادِ!» (* / مؤمن) 


«... و به زودى آن جه را مى كويم به خاطر خواهيد آورد » من كار خود را به خداوند يكتا واككذار مى كنم كه او نسبت به 


تفويض امر به خداء بركرداندن و واكذارى امر است به او» در نتيجه تفويض با توكل و تسليم قريب المعنا مى شود. جيزى كه 


اكر آن را تفويض مى كويندء به اين اعتبار است كه بنده خدا آن جه را كه به ظاهر منسوب به خودش استء به خدا برمى 
كرداند» و حال عبد در جنين وضعى حال كسى است كه بركنار باشد و هيج امرى راجع به او نباشد» و اكر توكلش مى خوانند 
به اين اعتبار استء كه بنده خدا يرورد كار خود را وكيل خود مى كيرد» تا هر تصرفى را كه خواست در امور او بكند» واكر 
تسليمش مى نامند» به اين اعتبار است كه بنده خدا رام و منقاد محض است,ء در برابر هر اراده اى كه خداى سبحان درباره اش 
بكندء و هركارى كه از او بخواهد, بدون اين كه هيج امرى را به خود نسبت دهد, اطاعت مى كند» يس تفويض و توكل و 
تسليم مقامات سه كانه اى هستند» از مراحل عبوديتء از همه يائين تر و سطحى تر توكل است و ازآن باريكك تر و بالاتر 


تفويضء و از آن هم دقيق تر و مهم تر تسليم است.(5) 


مقام اتكال مؤمن به خدا 
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اذ هَقَثتَ طائْفتان مِلْكم أنْ تفشَلا... 0( 
«( وبه يادآور ) زمانى را كه دو طايفه از شما تصميم كرفتند سستى نشان دهند...!) /١177(‏ آل عمران) 


وآن دو دسته دراثر ترس به فكر آن افتادند كه سستى از خود نشان دهند با اين كه خدا يار آن هاستء و سزاوار نيست كه 
شخص مؤمن با آن كه مى داند خدا يار و ياور اوست ترسيده و ضعف و زبونى به خود راه دهد. واين وظيفه مؤمنين است كه 
امر خود را به خدا واكذار نموده و به او توكل كنند. و كسى كه به خدا توكل كرد نخدا هم نككهدار او خواهد بود. 


1 لعل نَصَرَكمٌ الله ببَدّر وَأنْتمْ أذْلهُ... !» 13770 / آل عمران) 


خداوند اين آيه را به عنوان شاهد و نمونه ذكر فرموده تا عتاب و سرزنش خود را نسبت به مؤمنين با نشان دادن موردى كه آن 
هارا در عين ضعف و زبونى يارى كرده است تشديد نمايد. مقصود أيه جنين است: «سزاوار نبود كه از شما مظاهر ضعف و 


سستى نمودار شود و حال آن كه خداوند شما را در جنكك بدر در عين اين كه ذليل بوديد يارى فرمود!» 


خداوتد در اين آيه شريفه نصرق راكة دز جسكه بدر سبت به مؤمنين فرموده ذكر كرده واسيس آن رادو مقابل ترس و 
ضعف كنونى شان قرار داده است. و بديهى است كه هركس عرّت و عظمتى به دست آورد مولود مدد و يارى الهى است. بشر 
باصرف نظر از يارى يروردكار جز فقر و ذلت سرمايه ديكرى ندارد. بنابراين مؤمنين هم با قطع نظر از عنايات الهى مردمى 


رابطه توكل و سرنوشت 
اقل لَنْ يُصِينآ إلا ما كب اللَهُ نا هُوَ مَؤْلينا وَ عَلَى اللهِ فَليتَكل الْمُؤْمِنُونَ! 


«بككو هيج حادثه اى براى ما رخ نمى دهد مككر آن جه خداوند براى ما نوشته استء او مولى ( و سريرست ) ما است و مؤمنان 
تنها بر خدا توكل مى كنند!» 2١(‏ / توبه) 


/ الميزان» ج: ل ص:‎ -١ 


ص 57١:‏ 
خداست. اين انحصار از عبارت «هوّ مَوْلِينا !) استفاده مى شود. 


حقيقت ولايت تنها از آن خداست. خداى تعالى سرنوشت حتمى از خير و شر براى همه تعيين نموده. و با اين كه مى دانيم قبل 


از ما سرنوشت ما معلوم و معين شده؛ جرا اوامر او را امتثال ننموده و در احياى امر او و جهاد در راه او سعى نكنيم. 


حال خداى تعالى هم مشيت خود را اجرا مى كند و ما را ييروز مى كرداند ويا شكست مى دهد به عالم ما مربوط نيستء زيرا 
وظيفه بنده» بندكَى كردن و تركك تدبير و امتثال امر مولاست,ء كه خلاصه همه توكل است. 


0ق عَلَى الله ليت كل الْمَر مون 0( 


اين جمله نشان مى دهد جون ولا-يت و اختيار ما با خداست وما به او ايمان داريم لازمه اين ايمان اين است كه بر او توكل 
كرده و امر خود را به او واككذار كنيم بدون اين كه در دل» حسنه و موفقيت در جنكك را از مصيبت و شكست خوردن, ترجيح 


داده و آن را اختيار نمائيم. 


بنابراين اككر خداوند حسنه را روزى ما كرد منتى بر ما نهاده» و اكر مصيبت را اختيار كرد مشيت و اختيارش بدان تعلق كرفته 


و ملامت و سرزنشى بر ما نيستء و ما خود هيج ناراحت و اندوهكين نمى شويم. 

جكونه غير اين باشيم در حالى كه خداوند فرموده: 

هيج مصيبتى به زمين يا به نفوس شما نرسد مككر بيش از آن كه خلقش كنيم در نامه اى بوده...! (77/ حديد) 
هيج مصيبتى نمى رسد مككر به اذن خداء و كسى كه به خدا ايمان آورد خدا دلش را هدايت مى كند! /١١(‏ تغابن) 
...اين بدان جهت است كه خدا صاحب اختيار كسانى است كه ايمان آورده اند ! 

/١١(‏ محمد) 

«وَاللَهُ وَلِيَ الْمَؤْمِنِينَ ) (88 / آل عمران) 

« قَاللَهُ هُوَ الْوَلِيّ !) (9/ شورى) 


آيات فوق همه متضمن اصول اين حقيقتند كه. حقيقت ولايت از آن خداى سبحان است و احدى غيرخدا هيحكوته ولايت:و 


اختيارى ندارد. 


اكر انسان براستى به اين حقيقت ايمان داشته و مقام يرورد كار خود را بشناسد قهرا به يرورد كار خود توكل مى جويدء, و 


حقيقت شيك و انرا نه او واكذاي:ى كقدة و ذيكر هه رمئيدن بلاعسهه حو حال وذو برائرمضييت اتلد وضاكك تم 


كردفيق اممحيه 


ص :577 


نسبت به آن جه كه به دشمن انسان مى رسد نبايد خوشحال و بدحال كردد. اين از نادانى و جهل به مقام يروردكار است زيرا 


دشمن هم از خود اختيارى ندارد.12١)‏ 
مفهوم توكل در امور تكوينى و تشريعى 
«...وَانَهُوا اللّهَ وَ عَلَى الله فَليَتَوكل الْمُؤْمُونَ !) 


لزناو ختها يرغريه ونان بابد سيا خواي كل زوك سند 1 ارمائده) 
دراين آيه كه خداوند متعال به تقوى و توكل بر خدا امر نموده» منظور حقيقى نهى شديد از تركك تقوى و توكل بر خداست. 


منظور از توكل دراين جاء هم در كارهاى زندكى تكوين وهم در امور دينى» ويا تنها مربوط به امور دينى استء بدين معنى 
كه خداوند مؤمنين را فرمان مى دهد خدا و ييامبرش را در احكام دينى اش و تمام آن جه را كه ييامبر آورده و شرح داده 
اطاعت نموده و كار دين و قوانين الهى را به خدايشان واككذار نموده واز دخالت هاى مستقلانه خود و تصرفات نابجا در 
قوانين دينى كه خدا به ايشان سيرده است بيرهيزند» و جنان كه فرمان مى دهد كه در سلسله علل و معلولات تكوينىء. خدا را 
اطاعت كرده و به آن روش عمل نموده و هرجيزى را در زندكى از راهش بجويئد. 

البته اعتماد به اين اسباب ظاهرى نداشته و استقلال و«ربوبيت» بدان ها نداده و به انتظار نتايجى باشند كه خداوند باتدبير و 
مشيت خود اراده نموده و برايشان انتخاب مى كند. 

حكايتى كه بدنبال فرمان فوق ذكر مى فرمايد كه يهود و نصارى كه به آن بلاهاى الهى مبتلا شدند در اثر اين بود كه ييمان 
الهى را فراموش كردند و آن ييمان جيزى جز ييمان تسليم كامل براى خدا نبود. 

لازمه اش اين بود كه از مخالفت يرورد كار يرهيز نموده و در امور دينى خود براو توكل كنند. بدين معنى كه خدا را در اين 


امور «وكيل» مطلق خود قرار دهند و آن جه را كه برايشان اختيار نموده اختيار كنند و آن جه را او برايشان بد مى داند بد 


بداننك. 


لكن آن ها كلمات رااز معانى خود منحرف ساختند و به معناهائى كه منظور نبود تفسير نمودند ودر اثر اين كار مقدارى از 
دين خود را فراموش كردند. واين مقدار» قسمتى بود كه با رفتن آن هر خير و سعادتى از ميان رفته و مابقى را كه در دستشان 


بوؤد 
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نيز تباه كردانيد. زيرا دين مجموعه اى از احكام و معارف مرتبطى است كه با تباه شدن قسمتىء قسمت ديكر نيز فاسد مى 
كردد خصوصا در اركان و اصول مانند كسى كه نماز بخواند نه به قصد قربتء انفاق كند نه براى رضايت خدا... ! 


ازاين جا فهميده مى شود كه آيه فوق اهل ايمان را از مخالفت تقوى و تركك توكل بر خداوند برحذر مى دارد.(١)‏ 

توكلء و تأثير اسباب هاى ظاهرى 

لب قال الله على :ما تقول وكبل 1ه 

«... كفت: خداوند نسبت به آن جه مى كوييم ناظر و حافظ است! (28 / يوسف) 

كلمه «وكيل» از وكالت است كه به معناى تسلط بر امرى است كه بازكشت آن به غير شخص وكيل استء ولى وكيل قائم به 


آن امر و مباشر در آن است. توكيل كردن ديكرى هم به همين معناست كه او را در كارى تسلط دهد تا او به جاى خودش آن 
كار را انجام دهد. 


و توكل به خدا به معناى اعتماد بر او و اطمينان به اوست در امرى از امور» و توكيل خداى تعالى و توكل بر او در امور به اين 
عنايت نيست كه او خالق و مالكك و مدير هر جيز استء بلكه به اين عنايت است كه خداوند اجازه داده است هر امرى را به 
مصدرش وهر فعلى را به فاعلش نسبت دهندء و جنين نسبتى را به نحوى از تمليك ملكك ايشان كرده و اين مصادر در اثر و 


بنابراين» رشد فكرى آن است كه وقتى انسان امرى را اراده مى كند و به منظور رسيدن به آن متوسل به اسباب عادى كه در 
دسترس اوست مى شودء ولى در عين حال جنين معتقد باشد كه تنها سببى كه مستقل بر تدبير بر امور است خداى سبحان 
استء و استقلال و اصالت را از خودش واز اسبابى كه در طريق رسيدن به آن امر به كار بسته» نفى نموده و بر خدا توكل و 
اعتماد كند. 


معناى توكل اين نيست كه انسان نسبت امور را به خودش و به اسباب قطع يا انكار كندء, بلكه معنايش اين است كه خود راو 
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لذا مى بينيم يعقوب عليه السلام در عين توكلش به خدا اسباب را لغو و مهمل ندانسته به اسباب عادى تمسكك مى جويد. 


استقلال اش به قيام بر امور منسوب به آن جيزء و خود آن امور عاجزند از قيام به امور خودء با حول و قوه خودء و نيز او ربٌ 


ولايت و توكل 
اقل لَنْ يُصبنآ إلا ما كَتَبَ اللَّهُ نا هُوَ مَؤلينا وَ عَلَى الله ْنكل الْمَؤْمنُونَ !» 


«بككو هيج حادثه اى براى ما رخ نمى دهد مككر آن جه خداوند براى ما نوشته استء او مولى ( و سريرست ) ما است و مؤمنان 
تنها بر خدا توكل مى كنند!» 2١(‏ / توبه) 


بكو به ما جز آن جه كه خدا برايمان مقرر كرده نمى رسد كه او مولاى ماست و مؤمئان بايد به خدا توكل كنند. 


از جمله « هو مَوْلينا !) استفاده مى شود كه ولا-يت و اختيار امور ما تنها و تنها به دست خداست. نه به دست خود ما و نه به 


دست اسباب هاى ظاهرى. 


خداى تعالى سرنوشتى حتمى از خير و شر براى همه تعيين نموده است. با علم به اين امر جرا ما اوامر او را امتثال نكنيم و در 
احياى امر او و جهاد در راه او سعى نكنيم؟ حال خداى تعالى هم مشيت خود را اجرا مى كند و ما را بيروز مى كرداند يا 
شكست مى دهد به ما مربوط نيستء زيرا وظيفه بنده» بندكى و امتثال امر است» كه خلاصه همه توكل است. 


از همين جا معلوم مى شود كه جمله «وَ عَلَى الل فَلَوَكلٍ الْمَؤْمنُونَ! به معنلى آن است كه ولايت و اختيار امر ما با خداست» و 
ما به او ايمان داريم؛ و لا-زمه اين ايمان اين است كه بر او توكل كرده و امر خود را به او واككذار كنيم بدون اين كه در دلء 
موفقيت در جنكك را به شكست خوردن ترجيح داده و آن را اختيار كنيم. اكر خداوند حسنه را روزى ما كرد منتى بر ما نهاده, 
واكر مصيبت را اختيار كرد مشيت و اختيارش بدان تعلق كرفته» و ملامت و سرزنشى بر ما نيست و ما هم ناراحت و اندوهكين 


نمى شويم. اكر انسان به راستى به اين حقيقت ايمان داشته و مقام يرورد كار خود را بشناسد قهرا بر 
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يرورد كار خود توكل مى جويدء و حقيقت مشيت و اختيار را به او واكذار مى كند, و ديكر به رسيدن حسنه خوشحال ودر 
برابر مصيبت اندوهناك نمى كردد. و همجنين نسبت به آن جه كه به دشمن انسان مى رسد نبايد خوشحال و بدحال كردد. 


زيرا دشمن هم اختيارى ندارد. 


اين از جهل به مقام يرورد كار است كه وقتى دشمن انسان موفقيتى به دست آورد ناراحت شود ويا وقتى او مبتلا و كرفتار 


مفهوم ولايت» و اولياء الله 
1 إن ولا الله له وت عَلَيِهمْ ولا هُمْ رون ا( 


وآكاه باشيد اولياء (و دوستان) خدا نه ترسى دارند و نه غمكين مى شوند!) 
(50 / يونس) 
- هان! كه اولياى خدا هيج خوف و حزنى ندارند! 


خدا دراين آيه و دو أيه بعدى از اولياء خود ياداورى كردم و آن را معرفى نموده و آثار «ولا-يت» آنان و اختصاصى كه 


دارند توصيف كرده اس 


اصل معنى ولايت اين است واسطه اى كه بين دو جيز حائل شده از بين برداشته شود و جيز خارجى بين آن دو باقى نماند. بعدا 
اين دو كلمه به طور استعاره براى دو جيزى كه به هر شكلى به هم نزديكك باشند اطلاق شده است. 


اين نزديكى اعم است از نزديكك نسبى يا مكانى و يا نزديكى از نظر منزلت يا بر اثر دوستى و امثال آنء و لذا كلمه «ولى» به 
هر كدام از طرفين ولايت اطلاق مى شود. در اين اطلاق مخصوصا نظر به آن است كه ه ركدام وابستكى اى به ديكرى داردكه 


ديكران تدارند. 


يس خدا «ولي» بنده مؤمن خويش است زيرا ولي امر و مدبرشان اوست. او را به راه راست خويش هدايت مى كند ودر 


كارهاق شاسفة و تاشاسيفه بداو امر وا تهن من كتد و دن زتد كى دثناو آخرت ياويكن هى كتده 


مؤمن حقيقى نيز «ولي» يرورد كار خويش است زيرا به خداى خود واستكى دارد. اوامر و نواهى او را اطاعت مى كند ودر 
عموم بركات اعم از هدايت و توفيق و تأييد و استواركردن كارها و همجنين در بهشت و رضوان الهى كه به دنباله آن ها مى 


در هرحال اولياى خدا همان مؤمنينند كه خدا خودش را در حيات معنوى 
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«ولي» آنان مى شمارد و مى فرمايد ١‏ وَالْلَهُ وَلِىْ عزوي !0 
العة نوين كد تقراف سياشوك اشع اند كدان كان رما ساق ب انمافقان بوده ات الذي اموق كالوا دوق اا 


مراد از ايمان در اين آيه» درجه عالى ايمان است كه با دارابودن آن معنى عبوديت و مملوكيت خالص بنده خدا به حد كمال 


مى رسد نه مرتبه اول ايمان.12) 

محروميت از ولايت و كفالت الهى 

(. مَنْ يكَوَكَلُ عَلَى الله فَهُوَ حشمة...!) 

ترواغر كيو بن حداوند عر كل كتنه كقايت امركن واس كد إور# تعللدق) 
- خداى سبحان ولى و عهده دار سريرستى بنده متوكل خويش است! 


افراد متوسط از اهل تقوى كه درجات يائين ترى از حيث معرفت و عمل دارندء از موهبت ولا-يت خدائى هم آن مقدارى 


اين مؤمنين از محروميت از سعادت هم آن مقدار سهم دارند كه شركك در ايمان و عملشان رخنه كرده باشد؛ و رخنه هم مى 
كند. 


جون غير از صالحان از اولياى خداء آن ها كه از رتبه يائين ترند از شركك خفى خالى نيستند « بيشترشان به خدا ايمان نمى 


آووئد مكر آن كة:در غين حال مش ركئد !) /١١8(‏ يوسق) 
خداوند فرموده: ١‏ و من به طور قطع آمرزنده هركسى هستم كه توبه كند و ايمان آورده و عمل صالح انجام دهد!» (”8/طه) 


يس مؤمن به هيج درجه از درجات ولايت الهى بالا نمى رود مككر با توبه از شركك خفى كه هر مرحله از آن يائين تراز درجه 


ولايت آن مرحله است. 
آرامش و اطمينان قلبى 


مفهوم آرامش خاص نازل شده از جانب خدا 
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ص :/5777 


و 


١نم‏ نْرّلَ الله سَكينتة عَلى رَسُولِهِ وَ عَلَى لْمؤْمِنِينَ وَ...!) 
١سيس‏ خداوند «سكينه) خودرا بر رسولش و بر مؤمنان نازل كرد و...!)» (18/توبه) 


سكينت يكك عطيّه مخصوص بوده كه خدا به رسول خود و مؤمنين ارزانى داشته است. در كلام مجيدش جز در موارد انككشت 


شمارى كه شايد به ده مورد نرسد اسمى از آن نبرده است. 


سكينت امرى بوده غيرسكون و يايدارى» و غير مصداقى كه ما آن را در همه شجاعان و دليران يل مى بينيم. خلاصه يكك نوع 


خاصى از اطمينان و آرامش نفسانى بوده» و خصوصيات و اوصاف مخصوصى به خود داشته است. 


مخصوصى كه تنها از ناحيه خود بر آنان نازل مى كرده است اسم مى برد. يس معلوم مى شود يكك حالت الهيى بوده كه بنده 
با داشتن آن ديكر يروردكار خود را فراموش نمى كندء نه آن حالتى كه شجاعان زورمند, و دلاوران مغرور به دلاورى خود و 


در كلام مجيد الهى» هرجا كه اسمى از اين كلمه برده شده قبل و بعد از آن اوصاف و آثارى آمده كه در هر وقار و اطمينان 


تسق رافك لمن قوت نات مين قرفا له 


«آن دم كه به رفيق همراهش مى كفت نترس كه خدا با ماست» خدا هم سكينت خود را براو نازل نموده و با لشكريانى كه 


شما نمى ديديد ا كرد!)(٠؟/توبه)‏ 


«خداوند از مؤمنين آن دم كه در زير درخت با تو بيعت كردند راضى شد و آن جه كه 


ص :57 
در دل هاى ايشان بود دانست يس خدا سكينت خود را برايشان نازل كرد!)(6١/فتح)‏ 


كه در آيه فوق نزول سكينت را بر آنان مقيد كرد به اينكه جيزى در دل هاى آنان سراغ داشت و به خاطر آن سكينت را بير دل 


هايشان نازل كرد. 


يس معلوم مى شود سكينت مخصوص آن دلى است كه يكك نحوه. طهارتى داشته باشد. از سياق آيه برمى آيد كه آن 


طهارت عبارت است از ايمان صادق يعنى ايمانى كه آميخته با نيت خلاف نباشد. 
دق آبه:ديكر از آثان سكينت زياذئ ايمان بر ايمان زا مى شمارد. 
در آيه ديكر مى فرمايد: 


« آن دم كه كفر ورزند كان تعصب جاهليت در دل افكنده يس خدا سكينت خود را بر بيغمبر و بر مؤمنين نازل كرد و بر كلمه 


تقوى استوارشان ساخت و ايشان حقا سزاوار و اهل براى آن بودند» و خدا به همه جيز دانا بوده است !)(8"/فتح) 


ملاحظه مى شود كه نزول سكينت از ناحيه خداى تعالى همواره در مواردى بوده كه قبل از نزول آن استعداد و اهليت در قلب 


طرف وجود داشته و آن اهليت و قابليت همان جيزى است كه خداوند فرمود ١‏ ... فهميد كه در دل جه دارند...!) (١/فتح)‏ 


يكى ديكر از آثار سكينت اين است كه هركس كه واجد آن شد ملازم تقوى و طهارت و دورى از مخالفت خدا و رسولش 


فى شود ىد يكر ييرافون محرمات :و كتاهان تمن كرود 


و زيافشدن ايبيمان ير ايماة با تزول سكينث معنايش ابن امنت كه اسان علاوة بر ايماث صادققن به اصل دعوت دين ذازاع 


نكهبانى الهى مى شود كه او را از آلوده شدن به كناهان و ارتكاب محرمات نكّه مى دارد. 
يس در آيه بالا مراد از مؤمنين غيرمنافقين و غيربيماردلان و سست ايمانان است.(1) 
مفهوم نفس مطمئنه و عقايد و اعمال او 

ديا ينها النْفْسَ المطمئنة...01 

«تواى روح آرام يافته ! » (/ااو/7/فجر) 


- تواى نفس مطمئئنه ! 
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آن جه از سياق آيه استفاده مى شود اين است كه نفس مطمئئنه نفسى است كه با علاقمندى و ياد يرورد كارش سكونت يافته و 
بدان جه او راضى است رضايت مى دهد و در نتيجه خود را بنده اى مى بيند كه مالكك هيج خير و شرى و نفع و ضررى براى 
خود نيستء و نيز دنيا را يكك زند كى مجازى و داشتن و نداشتن و نفع و ضرر آن را امتحان الهى مى داند و در نتيجه اكر غرق 
در نعمت دنيائى شود. به طغيان» و كسترش دادن به فساد» و به علو, و استكبار وادار نمى شودء واككر دجار فقر و فقدان كردد 
اين تهى دستى و ناملايمات او را به كفر و تركك شكر وانمى دارد» بلكه همجنان در عبوديت ياى برجاستء واز صراط 


مستقيم منحرف نمى شود. نه به افراط و نه به تفريط. 
إزجعى الى رَبك راضِيَهٌ مَوْضِيَهَ - خشنود و يسنديده به سوى يرورد كارت بازكرد!)(718 / فجر) 


للشب دن هع الى كادي كط مله اوتنا اين وين كاله و مطاف م لودو كق ول طبار متم رطاف اول نا 
به آخر روز قيامت استء يعنى از همان لحظه اى كه نفوس مطمئنه زنده مى شوندء تا لحظه اى كه داخل بهشت مى شوند» 


بلكه از لحظه اى كه مر كشان مى رسدء مورد اين خطاب هستندء تا وقتى كه به جِنّت الخلد وارد شوند. 


اكر نفوس مطمئنه رابه وصف راضيه و مرضيه توصيف كرهده. براى آن است كه اطمينان و سكونت يافتن دل به يرورد كار 
مستلزم آن است كه ازاو راضى هم باشدء و هر قضا و قدرى كه او برايش ييش مى آورد كمترين جون و جرائى نكند. حال 
جه آن قضا و قدر تكوينى باشد, وو جه حكمى باشد كه او تشريع كرده باشد» يس هيج سانحه اى او را به خشم نمى آورد و 


وقتى بنده خدااز خدا راضى باشد. قهرا خداى تعالى هم از او راضى خواهد بود. جون هيج عاملى جز خروج بنده از زىٌ 


بندكى» خدا را به خشم نمى آوردء و بنده خدا وقتى ملازم طريق عبوديت باشد مستوجب رضاى خدا خواهد بود. 
0 فَادْخُلى فى عبادى و ادْخلى جَنَتَى !) (79 و /٠‏ فجر) 


اين آيه نتيجه كيرى از جمله بالاءست كه مى فرمايد: جون راضى و مرضى به سوى يرورد كارت برمى كردى يس در زمره 


بند كانم درآىء ودر بهشتم داخل شو. 
اين فرمان دلاات دارد بر اين كه صاحب نفوس مطمئنه در زمره بند كان خداست,ء و جايز مقام عبوديت | سييت: 


جمله ١‏ فَادْخلى فى عبادى!) در حقيقت امضاى عبوديت وى است و جمله «وَ ادْخلى جَنّتى !) منزلكاه او را معين مى كند. 


ص::68 


وقتى فرمود: داخل « جنت من شو !!) منظور اين بوده است كه او را به تشريف خاصى مشرف كند. در كلام خداى تعالى هيج 


جا غير اين آيه جنت را به خود نسبت نداده است.(١)‏ 

نزول اطمينان و ثبات به قلب 

اهو اذى َْرلَ السّكيئة فى قُلُوب الْمُؤْمِنِينَ ليزْدادوًا ايمانا مع ايمانهم...!) 

«او كسى است كه سكينه و آرامش رادر دل هاى مؤمنان نازل كرد تا ايمانى بر ايمانشان افزوده شود...!) (6/فتح) 


خدا كسى است كه ثبات و اطمينان را كه لا-زمه اى از مراتب روح است در قلب مؤمن جاى داد؛ تا ايمانى كه قبل از نزول 
سكينت داشت بيشتر و كامل تر شود. 


مراد به «سكينت» آرامش و سكون نفسء ثبات و اطمينان آن به عقايدى است كه به آن ايمان آورده است. علت نزول سكينت 


رااين دانسته كه ايمانى جديد به ايمان سابق خود بيفزايد. 


مراد به انزال سكينت در قلوب مؤمنين» ايجاد آن است بعد از آن كه فاقد آن بودند» جون بسيار مى شود كه قرآن كريم خلقت 


وايجاد را نزول مى خواند و مى خواهد به علو مبدأ آن اشاره كند. 


مراد به اين كه فرمود: تا ايمان خود را زياد كنند» شدت يافتن ايمان به جيزى استء جون ايمان به هر جيز عبارت است از علم 
به آن اضافه التزام آن» به طورى كه آثار علمش در عمل ظاهر شودء و معلوم است كه هريك از علم و التزام نامبرده امورى 


ايمان تنها و صرف علم نيستء به دليل آياتى كه از كفر و ارتداد افرادى خبر مى دهد كه با علم به انحراف خود كافر و مرتد 


شدنك. 


صرف علم به جيزى و يقين به اين كه حق است» در حصول ايمان كافى نيست» و صاحب آن علم را نمى شود مؤمن به آن 
جيز دانستء بلكه بايد ملتزم به مقتضاى علم خود نيز باشد.(7) 


رأه وصول به آرامش قلبى 
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ص: 68١‏ 
انا أنها الذريق اموا اكوا اللة.5 تنو تف ما دعت عدا 


اق كساق كه ابحاة اووذه ابد 311 مغالفت هذا يرهيز يلد وهر اساق بابد وكرى كشحهه يق را براق قردا يقن أل يمشن 


فرستاده...!) 1/80 / حشر) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد از خدا بترسيد و هر انسانى منتظر رسيدن به اعمالى كه از بيش فرستاده باشد... مانند آن كسانى 


مباشيد كه خدا را فراموش كردند و خدا هم خود آنان را از ياد خودشان برد و ايشان همان فاسقانند. 


كمال هر جيزى خالص بودن آن استء هم در ذاتش وهم در آثارش» يس كمال انسانى هم در همين است كه خود را بنده 
اى خالصء و مملوكى براى خدا بداند» و براى خود هيجككونه استقلالى قائل نباشد» و از صفات اخلاقى به آن صفتى متصف 
باشدء كه سازكار با عبوديت است نظير خضوع و خشوع و ذلت وفقر در برابر ساحت عظمت و عرّت و غناى خداى عزوجل»؛ 
و اعمالش را طبق اراده او صادر كند, نه هرجه خودش خواست. و در هيج يكك ازاين مراحل دجار غفلت نشود, نه در ذاتش» 


ونه در صفاتش و نه در افعالش. 


همواره به ذات و افعالش نظر تبعيت محض و مملوكيت صرف داشته باشد» و داشتن جنين نظرى دست نمى دهد مكر با توجه 
باطنى به يرورد كارى كه بر هرجيز شهيد و به هر جيز محيطء و بر هر نفسى قائم است. هركس هرجه بكند او ناظر عمل وى 


است. از او غافل نيستء و فراموشش نمى كند. 

دراين هنكام است كه قلبش اطمينان و سكونت بيدا مى كندء هم جنان كه فرمود: 
ألا بذكر اللَهِ تَطْمئِنُ الْقَلُوبُ - آكاه باشيد با ياد خدا دل ها آرامش مى يابد! 
(> / رعد) 


و دراين هنكام است كه خداى سبحان را به صفات كمالش مى شناسدء و در قبال اين شناسائى صفات عبوديت و جهات 


نقص خودش براكن اشكار فى 5ر15 


ولايت الهى منشأ آرامش و قدرت باطنى 


// الميزان» اج كر ص:‎ -١ 


ص :587 
آيات الهى در قرآن كريم در ولايت الهى مؤمنين جنين نازل شده اند: 
ترواللة ولد القر نك كخذا| شرورست مونناة ايف وكا ال صهراتق)» 


١-‏ ذلكك بن الله مَوْلَى الَّذينَ امَنُوا وَأَنَّ الْكافِرينَ لا مَؤلى لَهُمْ - اين بدان جهت است كه خدا سريرست كسانى است كه ايمان 


آورده اندء واما كافران سريرستى ندارند!) ١١(‏ / محمد) 


-« خداست سريرست آن هائى كه ايمان آورده اند» ايشان را از ظلمت ها به سوى نور بيرون مى آورد»ء و كسانى كه 


سريرستشان شيطان است همان شيطان ايشان را از نور به سوى ظلمت بيرون مى كشد! )(01١/بقره)‏ 
- «خود ما شيطان ها را سريرست كسانى كرديم كه ايمان نمى آورند!)(07؟/اعراف) 

- «اين كه مى بينيد شيطان است كه اولياء خود را مى ترساند! » (/1/101آل عمران) 

در مورد مؤمنين مى فرمايد: 


١ -‏ اينان ممكن نيست با دشمنان خدا و رسول دوستى كنند» هرجند كه يدر يا فرزند يا برادر يا خويشاوندان خود باشند» جون 


خداوند ايمان را در دلهايشان نوشته و حكك كرده. و بر وحى از جانب خود تأييدشان نموده است! ) (؟77/مجادله) 


افاضه مى شود كه ايمان در دل رسوخ كند. آن وقت است كه حياتى جديد در قالب و كالبدشان دميده مى شودء و در اثرش 


نورى بيش يايشان را روشن مى كند. 


١-‏ او همان خدائى است كه سكينت و آرامش را در دل هاى مؤمنين نازل كردء تا ايمانى جديد بر ايمانشان بيفزايد» و تمامى 


آسمان ها و زمين لشكريان خدايند» و خدا همواره داناى فرزانه است!) (6/فتح) 


-٠يس‏ خداى تعالى سكينت را بر رسولش و بر مؤمنين نازل كرده؛ و كلمه تقوى را در دل هايشان حكك نمودء و حقا اهل و 


سزاوار آن بودند! (( (18/فتح) 
-وداوند سكينك غود را براو تازّل كرد واوءرايا لشكرياق كه شما آن هارا نم د يديك تأبيد نسو( 6/قوبه)1 41 
زندكى ياكيزه» حاصل آرامش قلبى 


1١ الميزان» ج: ع ص:‎ -١ 


ص :© 
ألّذِينَ ءَامَُوا و عَملُوا الضلِحتٍ طُوبى لَهُمْ وَ خسن مأب! 

«آن ها كه ايمان آوردند و عمل صالح انجام دادند ياكيزه ترين ( زندكى ) نصيبشان است و بهترين سرانجام ها !) (19 / رعد) 
كسانى كه ايمان آورده و عمل صالح انجام مى دهند» براى آن ها خوشى و سرانجام نيك است. 


در اين آيه كسانى را كه ايمان آورده و عمل صالح مى كنندء و در نتيجه با ياد خدا داراى اطمينان قلب دائمى مى شوندء به 
رسيدن به زند كى و عيشى طيب و سرانجامى نيكك بشارت مى دهد. 

تعمتث هرجه كه باشد از ايق وو كواراسث كه.ماية خوشى زندكى اسث» ووقى مايه خوشى وسعادت است كه قلب با آن) 
سكونت:و آزامشن يايد و ازاضطراب خخلاض شود. جني ارامش و سكوتق برائ احدى دست نمى دهد مكر آن كه يد خدا 
ايمان داشته باشد و عمل صالح كند» يس تنها خداست كه مايه اطمينان خاطر و خوشى زندكى است. 

بعيد نيست كه در آيه موردبحث زندكى و معيشت مؤمنين را ياكيزه تر خوانده؛ و ياكيزكى بيشتر براى آنان قائل شده است. 
جون زندكى در هر صورت خالى از ياكي زكى نيستء جيزى كه هست در كسانى كه به ياد خحدا بوده و داراى آرامش قلب 
معطي تر قاودن اق الود كى بيذ ناكواوضس ها فو اث 


زيرا هركه خود را تحت ولايت خداى تعالى قرار داده مى داند كه هرجه برايش تقدير كند, مايه سعادت اوست,. اكر جيزى به 
وى عطا كند خير اوست و اككر منع كند باز خير اوست.(1) 
اطمينان قلبى»؛ حاصل ادراك حق و قبول و تسليم به آن 


لين #امثواو َطَْينٌ وه بكر الله لا بكر اله ميق الوب 


«آنها كبا جنل كه ايمان آورده اند و دلهايشان به يادخدا مطمئن (و آرام) ابت [ كاه باشيد با 


١-الميزان»‏ اج زفرة ص: فض 


ص :58 
ياد خدا دل ها آرامش مى يابد!» (7/رعد) 
كسانى كه ايمان آورده و دل هايشان به ياد خدا آرامش مى كيرد كه البته با ياد خدا دل ها آرامش بيدا مى كنند.) 


«اطمينان» به معناى سكونت و آرامش است. و اطمينان به سوى جيزى به اين است كه آدمى با آن دلكرم و خاطرجمع شود. 
«انابه رجوع به حق» همان ايمان و اطمينان قلب است با ذكر خدا. البته اين از ناحيه عبد است كه او را آماده و مستعد مى سازد 


براق ابن كه مشسول عشابت و عطية الهبى كرقد. 


نات دكت ادر ا كن مستت انماة يه كي ادر نعل تياك 35 الحا ناته بعر كع كدل كل نسي | عق اسك 19 درا يكرد 
دانستن و دركك كردن ملالزم با ايمان نيستء بلكه با استكبار و انكار هم مى سازدء بلكه عبارت است از يذيرائى و قبول 
مخصوصى از ناحيه نفس» نسبت به آن جه كه دركك كرده.؛ قبولى كه باعث شود نفس در برابر آن ادراكك و آثارى را كه 
اقتضاء دارد تسليم شود. و علامت داشتن جنين قبولى اين است كه ساير قوا و جوارح آدمى نيز آن را قبول نموده؛ مانند خود 


اين جاست كه مى بينيم بسيارى از اشخاص با علم و دركك زشتى و يليدى باز به آن عمل اعتياد دارند و نمى توانند خود رااز 


آن بازدارند» براى همين است كه قبح آن را دركك كرهه اند ولى ايمان به آن ندارند و در نتيجه تسليم دركك خود نشدند. 


داوف زر الاحيعاى تديودا لا اقشاع الى وا ال لدو يووا بكر تسن امسن ندارد كد بيك آل ريا معواضة 
نسبت قبول و انفعال است به امر موردقبول كه در يكك آيه خداوند آن را به شرح صدر و توسعه سينه تعبير كرده و در آيه بالا 
آن را ايمان و اطمينان قلب ناميده؛ و آن عبارت از اين است كه آدمى خود را در قبول امر مقبول در امنيت ببيند» و قلبيش با آن 
تسكين و آرامش يابدء و آن امر در قلبش راه بيدا كند و در آن جايكزين شود بدون اين كه قلب مضطرب و يا روى كردان 
شود.١1)‏ 


نفى اعتماد به نفس و اثبات اعتماد به خدا 

«...وَ قالُوا حَسْبنا الله وَنِعْم الْوَكيل !» 

نيو كفنسدة "د ااماوا كاقق اسك واو نهدن عاس انيت !" 71177 آل غهراة) 

فيل عدا براق هابين انك وتيفريق وكيل اسشث! 

اعتماد به نفس كه بعضى از نويسند كان ما به تقليد از غربى ها جزء فضايل انسانى دانسته اند» در قاموس دين وجود ندارد. 


قرآن فقطك سناد به خداوتد راامى #تاتيك ون كرما يه 


-١‏ الميزان» اج زفرة ص: ناا 


ضن :مع 


« آن كسانى كه مردم به آن ها كفتند: مردمان كرد آمده اند بر سر شما بتازند بترسيدء ايمانشان قوى تر شد و كفتند خدا براى 


ما بس است و بهترين وكيل است!» (77١1/1آل‏ عمران) 

قرآن مى فرمايد: 

أن القوة لله... ا (هء | اشرة) قات المرّة لله حميعا )فم (/نساء) 
يعنى تمام قوت و نيرو از خداوند است و تمام عزت ها از خداست.(1) 
كمال 


نشانه هايى از مرحله كمال در انسان 


3” الميزان» ج: لل ص:‎ -١ 


1 0 ولا الله له وف عَلَئِهمْ ولا هُمْ رون 
(آكاه باشيد اولياء (و دوستان) خدا نه ترسى دارند ونه غمكين مى شو ند!»(١8/يونس)‏ 


اسلام بنده بيوسته صفا مى يابد و رشد مى كند تا بدان جا كه سراسر وجودش را تسليم در برابر خدا قرار مى كيرد و در تمام 


امورى كه به او مربوط است تسليم به خدا مى شود كه بازكشت هرجيز به سوى خداست! 


ايمان در اين مرحله يعنى يقين به خدا و همه امورى كه راجع به خداست. اين ايمان» ايمان كامل است و بندكى بنده با جنين 


خدا اهل اين نحو ايمان را توصيف به «لا حَوْفٌ عَلَيِهِمْ وَ لا هُمْ يَْرَُونَ!ا مى كند. 


مراد از ايمان در اين آيه درجه عالى ايمان است كه با دارا بودن آن معنى عبوديت و مملوكيت خالص بنده به خدا به حد 


كمال مى رسد. 


اطلاق اين آيه مى رساند كه مؤمنين داراى دو صفتند: يكى عدم خوف و ديكرى عدم حزنء واين دوء هم در نشئه دنياست و 


هم در نشئه آخرت. 


البته معناى اين كه اولياى خدا جز از خدا نمى ترسند و حزن ندارند اين نيست كه خير و شرء نعمت و بلاء و لذت والم در نظر 


ص :/5181 


منحصرا ملكك و حكم را از آن خدا مى دانند و غير از اواز كسى نمى ترسند مككر از جيزى كه خدا مى خواهد كه بترسند و يا 
ازااة الدوسكين شوند! 11 


راه وصول به كمال عبوديت انسانى 


يا أتها الذيق انوا انوا اللةييله 
ران كسا #دابماث اورهه اند ! أل جغالفت خدا ورعزيةب1 14 احفر 
اى كسانى كه ايمان آورديد از خدا بترسيد و هر انسانى منتظر رسيدن به اعمالى كه از ييش فرستاده باشد... ! 


هدف آيه فوق اين است كه مؤمنين را وادار مى كند كه به ياد خداى سبحان باشندء و او را فراموش نكنند و مراقب اعمال 
خود باشند كه جه مى كنند. جون سعادت زندكى آخرتشان به اعمالشان بستكى دارد» و مراقب باشند جز اعمال صالح انجام 
ندهند. و صالح را هم براى رضاى خدا بياورند و اين مراقبت را استمرار دهند و همواره از نفس خود حساب بكشند, و نفس را 
مورد مؤاخذه قرار دهند» واز خداى تعالى طلب مغفرت كنند. و ذكر خداى تعالى به ذكرى كه لايق ساحت عظمت و كبريائى 
اوست يعنى ذكر خدا به اسماء حسنى و صفات علياى او كه قرآن بيان نموده» تنها راهى است كه انسان را به كمال عبوديت 
فى ورسائدة كمال كه انسان مافوق آن ديكر كمالى قدذارة. 


كمال انسانى در اين است كه خود را بنده اى خالص و مملوكى براى خدا بداند و براى خود هيجكونه استقلالى قائل نباشد» و 
عظمت و عزت و غناى خداى عزّوجلء و اعمال و افعالش را طبق اراده او صادر كند» نه هرجه خودش خواست,. و در هيج يكك 


ازاين مراحل دجار غفلت نشود. نه در ذاتش و نه در صفاتش و نه در افعالش.2)752 


تزكيه و تعليم حكمت در جهت كمال انسانى 


١و الميزان» ج: 9 ص:‎ -١ 
الميزان» ج: اررق ص: /ا/‎ -" 


ص :55 
«... يثلُوا عَلَيهمْ اياته وَ يُرَكيه وَ يُعَلْمَهُمُ الْكتاب وَ الْحِكمَ! 
«...تا آياتش را بر آن ها بخواند و آن ها را ياكيزه كند و كتاب و حكمت بياموزد!) (7 / جمعه) 


... تابر آنان آيات وحى خدا را تلاوت كند و آن هارا لوث جهل و اخلاق زشت ياكك سازد و شريعت و كتاب سماوى و 


كمال رده و خالشاة عن قننا و خوك امكقافيق ابن شعي زند كن كاده ف سعيك هبرك 


منظور از «تعليم كتاب» بيان الفاظ و تفسير معانى مشكل و مشتبه آن استء در مقابلش تعليم حكمت استء كه عبارت است از 


معارف حقيقيه اى كه قرآن متضمن آن است. 


دراين آيه شريفه مسأله تزكيه را جلوتر از تعليم كتاب و حكمت ذكر كرده؛ بدان جهت بوده كه آيه موردبحث در مقام 


توصيف تربيت رسول خدا صلى الله عليه و آله بر مؤمنين استء و در مقام تربيت» تزكيه مقدم بر تعليم علوم حقه و معارف 


عازه ادك كابر عا حرق كاوه لهام ونان شرن يعاد كدر ا كت( و ناسد صل ولاق تسقن عن بان 
يس اول بايد به اعمال صالح و اخلاق فاضله عالم شد و بعد به آن ها عمل كردء تا به تدريج زكات (ياكى دل) هم به دست 
آيد.00 


آيا از انسان كاملء تكليف ساقط است؟ 
افلا تَدعٌ مَمَ اللّهِ إلها اخَرَ فتَكونٌ ون التكديرة ا( 
«هيج معبودى را با خداوند مخوان كه از معذَّبينَ خواهى بود!» 71 / شعراء) 


است. و معقول نيست نفس كسى به كمال برسدء ولى آثار كمال را نداشته باشد. 


اين كه برخى مفسرين كفته اند: « تكليف هايى كه خداى تعالى به بندكان خود مى كند براى اين است كه آنان را به حد 


كمال برساند» و در نتيجه اكر بنده اى به حد كمال رسيد ديككر تكليف از او برداشته مى شود؛ ؛ صحيح نيست. 


١-الميزان»‏ اج رذ ص: 17 


ص :169 


همان طور كه واجب است براى به كمال رسيدن نفسء آثار كمال را كه همان اعمال صالحه است بياوريم» و در آن تمرين و 
ممارست داشته؛ و همواره با آن رياضت و جهاد با نفس كنيم» همجنين بعد از به كمال رسيدن نفس نيز بايد به آن آثار 


مداومت داشته باشيم» تا دوباره نفس ما از كمال رو به نقص نككذارد. 

مادامى كه انسان وابسته به زندكى زمينى است جاره اى ندارد جز اين كه زحمت تكليف را تحمل كند.(١)‏ 
اخلاص و مُخلصين 

معناى اخلاص و مُخلّص 


١-الميزان»‏ اج مر ص: حرف 


«...يس او را بخوانيد ودين خود را براى او خالص كنيد...!) (20 / مؤمن) 

اين كه در آياث موردبحث ودر آياث سيارى ديكر: اخلاض عبد را به دا نسبث دادهء با اين كه بتذه بايد خود را براق 
خدايش خالص كند بدان جهت است كه بنده جز موهبت خداى تعالى جيزى را از ناحيه خود مالكك نيستء و هرجه را خدا به 
أو ذاده باز در ملكق هود اوسكةة بس اكر ندةذية خود را و باكر ودرا براق ذا خالض كتده ور حقيقت خداوثد أورا 
جهت خود خالص كرده است.(١)‏ 


نمونه هاى ممتاز اخلاص 


«... و اجْتَبتِنهُمْ وَ هَدَّيْنَهُمْ إلى صرط مُشْتقيم !) 


2 


«...افرادى را بر كريد يم و هدايت به راه راست نموديم 0( (810 / انعام) 


البته در اين ميان افرادى هستند كه خداوند در خلقت ايشان امتيازى قائل شده. و ايشان را با فطرتى مستقيم و خلقتى معتدل 
ايجاد كرده؛ و اين عده از همان ابتداء امر با اذهانى وقاد و ادراكاتى صحيح و نفوسى ظاهر و دل هائى سالم نشود و نما 
نمودند. و با همان صفاى فطرت و سلامت نفس و بدون اين كه عملى و مجاهدتى انجام داده باشند به 
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نعمت اخلاص رسيده اند؛ در حالى كه ديكران با جد و جهد مى بايستى در مقام تحصيلش برآيند. آن هم هرجه مجاهدت 
كنند به آن مرتبه از اخلا-ءص كه آن عده رسيده اند نمى رسند. آرى اخلااص ايشان بسيارعالى تر و رتبه آن بلندتر از آن 


اخلاصى اسث كه با اكتساب به دست آيدء جون نامبرد كان دل هائى ياكك از لوث موانع و مزاحمات داشتند. 


ظاهرا در عرف قرآن مقصود از كلمه «مخلّصين» به فتح لا-م هرجا كه آمده باشد هم ايشان باشند. و اين عده همان انبياء و 
امامان معصوم عليهم السلامند. و قرآن كريم هم تصريح دارد براين كه خداوند ايشان را اجتباء نموده يعنى جهت خود جمع 


آورى وبراى حضرت خود خالص ساخته است. 
و به ايشان از علم» آن مرحله اى را داده كه ملكه عاصمه اى است ايشان را از ارتكاب كناهان و جرائم حفظ مى كند. 
اين عده از يروردكار خود جيزهائى اطلاع دارند كه ديكران ندارنك. 


وق حدق البى شان را وامى دارد ينه امن كد هوف راع اذعنه كدعدا ل صوافن تك اسسدبوبيه كل ازاكافرهالن او 


منصرف باشند!12) 

حالت خلوص كامل انسانى 

«...وَ قالّتُ هَيِتَ لكك قال معاد اللّه...!) 

...و كفت: بشتاب به سوى آن جه براى تو مهياست ( يوسف ) كفت : يناه مى برم به خدا...!) (39” / يوسف») 


آن زنى كه يوسف در خانه وى بود او را از نفسش مراوده مى كرد درها را محكم ببست و كفت بيا ! يوسف كفت يناه بر خدا 
1 


عزيز مصر با همه اطمينانى كه به خود داشت و با اين كه هيج انتظارى نداشت در ياسخ خود جمله اى را از يوسف دريافت 
كرد كه يكباره او را در عشقش شكست داد. 


يوسف در جوابش تهديد نكرد؛ و نككفت من از عزيز مى ترسم و يا به عزيز خيانت روا نمى دارم؛ و يا من از خاندان نبوت و 
طهارت هستم؛ و يا عفت و عصمت من مرا از فحشاء جل وكير استء نككفت من از عذاب خدا مى ترسم و يا ثواب خدا را اميد 
مى دارم؛ و اككر قلب او به سببى از اسباب ظاهرى بستككى و اعتماد داشت طبعا در جنين موقعيت خطرناكى از آن اسم مى برد 
ولى مى بينيم كه به غير از «معادٌَ الله جيز ديكرى نكفت و 
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به غير از عروه الوثقاى توحيد به جيز ديكرى تمسكك نجست. 
يس معلوم مى شود در دل او جز يرورد كارش احدى نبوده و ديد كانش جز به سوى او نمى نككريسته است. 


اين همان توحيد خالصى است كه محبت الهى وى را بدان راهنمائى نموده و ياد تمامى اسباب و حتى ياد خودش را هم از 
دلش بيرون افكنده. زيرا اكر امنيت خود را فراموش نكرده بود مى كفت: «من از تو يناه مى برم به خحدا !) ويا عبارت ديكر 
نظير آنه يلكه كفت: معاد الله يناه بر غندا 1341 


جكونه محبت باعث اخلاص مى شود؟ 


«زنده واقعى او است,ء معبودى جز او وجود ندارد» يس او را بخوانيد ودين خود را براى او خالص كنيد...!) (20 / مؤمن) 
عبادت خدا از ترس عذاب آدمى را وادار مى كند به زهد و جشم يوشى از لذايذ دنيوى براى رسيدن به نجات اخروى. 


آن كس هم كه طمع ثواب دارد طمعش او را وادار به كارهائى از قبيل عبادت و عمل صالح مى كند تا به نعمت اخروى و 


هريكك از اين دو طريق صاحبش را به اخلاص براى دين وامى دارد نه اخلاص براى «خدا» صاحب دين. 


طريقه محبت است كه قلب را از هر تعلقى جز تعلق خدا ياكك مى كندء از زخارف دنيا و زينت هاى آن. از اولاد و همسران» 
از مال و جاه» و حتى از خود و آرزوهاى خودء ياكك مى سازدء و قلب را منحصرا متعلق به خدا و هرجه كه منسوب به خداست 
ازدين و آورنده دين و ولي در دين» و هرجه بركشتش به خدا باشدء مى سازد. جون محبت به هرجيز محبت به آثار آن نيز 


مى باشد. 


جنين كسى از كارها آن كارى را دوست مى دارد كه خدا دوستش بدارد. آن كارى را دشمن مى دارد كه خدا دشمنش 
بدارد. به خاطر رضاى خدا راضى و به خاطر خشم خدا خشمكّين مى شود. اين محبت نورى مى شود كه راه عمل را براى او 
روشن مى سازد ١‏ وَ جَعَلَنا لَهُ نُورا !» (7؟1 /انعام) و روحى مى شود كه او را به خيرات وامى دارد ١‏ وَ َيّدَهُمْ بروّح مِنْه...!) (؟7/ 


مجادله) و همين است سر اين كه از 
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جنين كسى جز جميا و خير سر نمى زند» وا هيج مكروهى و شرّى را مرتكب نمى شود! 


به هيج موجودى از موجودات عالم واز حوادثى كه در عالم رخ مى دهد نمى نكرد» مكّر آن كه دوستش داشته و زيبايش مى 


مكروه اند» نمى بيند. 


اين كونه اشخاص غرق در نعمت هاى الهى و غرق در مسرتى هستند كه غم و اندوهى با آن نيست» وغرق در لذت و 
ابتهاجى هستند كه ديككر مشوب به الم و اندوه نيست» و غرق در امنيتى هستند كه ديكر خوفى با آن نيست. جه همه اين 
عوارض سوء وقتى عارض مى شوند كه انسان «سوء» را دركك بكندء و شر و مكروهى ببيند» و كسى كه هيج جيزى را شر و 
مكروه نمى بيند او جز جميل و خير مشاهده نمى كندء و وقايع را جز به مراد دل و موافق را رضا نمى بيند. يس اندوه و ترس و 
هر سوئى ديكر وهر جيزى كه مايه اذيت باشد در جنين كسى راه ندارد؛ بلكه از او سرور و ابتهاج و امنيت به مرحله اى است 
كه هيج مقياسى نمى تواند اندازه اش را معلوم كند» و جز خدا هيج كس نمى تواند بر آن احاطه يابد» و اين مرحله؛ مرحله اى 
است كه تعلقش در وسع نفوس مردم عادى نيستء و هركسى نمى تواند كنه و حقيقت آن را دريابد مككر تصور ناقصى از آن 
بكند «آلا إن أَوْلياء الله لا حَوْف عَلَيهِمْ وَ لا هُمْ يَْرَنُونَ 0( 


اين طايفه همان مقربينى هستند كه به قرب خداى تعالى رستكار شدند» جه ديكر جيزى كه ميان آنان و يرورد كارشان حائل 
كردد باقى نمانده» نه در محسوسات و نه در موهومات» و نه آن جه مورد هوا و خواهش نفس ويا مورد تلبيس شيطان باشدء 
زيرا هرجه كه در برابر آنان قرار كيرد آيتى خواهد بود كه ازحق تعالى كشف مى كندء نه حجابى كه ميان آنان و حضرتش 
ساتر شودء و به همين جهت خداوند علم اليقين را بر ايشان افاضه مى كند و كشف مى كند براى ايشان از آن جه كه نزد 


اوستء از حقايقى كه از ديد كان مادى مستور است. 


اين طايفه در حقيقت متوكلين بر خدا و تفويض كنند كان به سوى خدا و راضيان به قضاء او و تسليم در برابر امر اويند. و جون 
جز خير نمى بينند واجز جميل به جشمشان نمى خوردء همين معنا باعث مى شود كه ملكات اخلاق فاضله و خلق هاى كريمه 
كه سازكار با اين نظر كه نظر توحيد است باشد» در دل هايشان مستقر كردد؛ و در نتيجه همان كونه كه در عمل ممخلصند در 


اخلاق نيز مخلص شوند. و معناى اخلاص دين براى خدا هم همين است.10١)‏ 


خوف اهل اخلاص» و درجات خوف از خدا 
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١وَ‏ لِمَنْ خافٌ مَقامَ رَيّهِ جَنَانِ !) 

«و براى كسى كه از مقام يرورد كارش بترسدء دو باغ بهشت است !!) (52 / رحمن) 
خوف از مقام يرورد كار جيست؟ 


خوف هم مانند عبادت مراحلى دارد. بعضى ها از عقاب خدا مى ترسند» واز ترس عذاب او كفر نمى ورزند و كناه نمى كنند. 
قهرا لا-زمه جنين خوفى اين است كه عبادت صاحبش عبادت كسى باشد كه از عذاب خدا مى ترسد و عبادت مى كند تا 
كرفتار عقاب او نككردد. در نتيجه عبادتش محضا براى خدا نباشد و اين قسم عبادت عبادت برد كان است كه موالى خود رااز 
ترس سياست و شكنجه اطاعت مى كنند. 


هم جنان كه بعضى ديكر او را به طمع ثواب و ياداشش بندكى مى كنند. عبادت مى كنند تا به رسيدن بدان جه دلخواهشان 
است رستكار كردند. اينان هم عبادت خدا را محضالله انجام نمى دهند. عبادتشان يكك قسم تجارت است. 


خوف در آيه فوق» ظهور در هيجيكك از اين دو قسم خوف يعنى خوف از عذاب و خوف از فوت لذت هاى نفسانى در بهشت 
ندارد» جون اين دو نوع خوف غير خوف از قيام و آكاهى خدا نسبت به اعمال بندكان استء و نيز غير از خوف از مقامى 
است كه خداى تعالى نسبت به بنده اش دارد» جون خوف از آكهى خدا و نيز خوف مقام يروردكار تأثر خاصى است كه براى 
بنده بدان جهت كه بنده استء در برابر ساحت عظمت و كبريائى مولايش حقير و ذليل است دست مى دهد و باعث مى شود 


آثارى از مذمت و خوارى در قبال عزت و جبروت مطلقه خداى تعالى از او ظهور كند. 


عبادت خداى تعالى از ترس او البته ترس به اين معنا عبارتست از خضوع در برابر او دين جهت كه او الله استء ذوالجلال و 
الاكرام استء نه بدين جهت كه جهنم دارد» و نه بدين جهت كه بهشت دارد. و وقتى عبادت به اين انكّيزه انجام شود خالصا 


اوجة الله ووفك كيرد! 


آن كسان از جن و انس كه آيه فوق اشاره به ايشان است عبارتند از اهل اخلاص آن هائى كه خاضع در برابر جلال خداى 


تعالى هستند... و اين خائفان دو بهشت دارند!12) 


امتياز علماى الهى و عارفان بالله 
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انما مق اللاي عنادة القلط اه 


«...از ميان بند كان خدا تنها دانشمندان از او مى ترسئد...!) (74 / فاطر) 


اين جمله توضيح مى دهد جكونه وجه كسانى از آيات الهى كه مربوط به نظام آفرينش استء عبرت مى كيرند» و اين آيات 
اثر خود را كه ايمان حقيقى به خدا و خشيت از اوست, به تمام معناى كلمه تنها در علماء مى بخشدء نه جهال. انذار تنها در 
علما نتيجه بخش است»ء جه در آن جا كه فرمود: ٠‏ إنّما نْذِرٌالّدِينَ يَحْشَْنَ رَبَهُع بالْيب, وَ أَقامُواالصّلوة !» (18 / فاطر) يس در 
حقيقت آيه موردبحث بيانكر آيه اخير است و روشن مى سازد كه خشيت به حقيقت معناى كلمه؛ تنها در علماء يافت مى 


شود. 


وغرادى علبان هلباق بالل كسمي كبباق ابلق كدكواض بميحاة راية اننناء و اشق اشرو اقدالكن نى دابا انان 
تامى كه دل هاشان به وسيله آن آرامش مى يابد و لكه هاى شكك و قلق از نفوسشان زايل كشته و آثار زوال آن در اعمالشان 
هويدا مى كرددء و فعلشان مصدق قولشان مى شود. 


مراد به خشيت در جنين زمينه اى» همان خشيت حقيقى است كه. به دنبالش خشوع باطنى و خضوع در ظاهر بيدا مى شود. 


جمله :...نَّ الله غَفُورٌ رَحِيمْ !» (84 / انفال) مى رساند كه خدا به علت اين كه عزيز استء و قاهرى غيرمقهور و غالبى 


غير مغلوب» لذاعارفان از اوخشيت دازنئد» ويه غلت اين كه غفور استث و سيت يه كنافان بسيار امرزتد» لذا غارفا بهاو 


ايمان مى آورند و به دركاهش تقرب مى جويند و مشتاق لقاى او هستند.(1) 
تعريف مُخلص و شمول آن 


«مُخلّص» (به فتح لام) عبارت است از كسى كه خداوند او را خالص براى خود قرار داده باشد» و غير خدا كسى در او نصيبى 


نداشته باشدء نه در او» و نه در عمل اوء و اين 
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«وَذْكز فى الكتاب مُوسى إِنَّهَ كان مُخْلّصا و كان رَسُولا ندا در اين كتاب موسى را ياد كن كه وى مخلّص و فرستاده اى 


مخلصين (به فتح لام) كسانى اند كه براى خدا خالص شده باشند. يعنى خداوند آنان را براى خود خالص كرده باشد و جز 
خخداى تعالى كسئ دن آثاآن تضيين ثذارة ويه غير دا يناف كسى تسعد. ازحدا كلشعهاهر سير ديكرى واس خودشان را 
فراموش كرده اند. معلوم است كه جنين كسانى در دل هايشان جز خداى تعالى جيز ديكرى نيست و جنان ياد خدا دل هايشان 


را بركرده كه ذيكر جاى خخالن برائ شيظان و وسوسه هايشن ثمائده است. 


اكر ابليس شاكرين و مخلصين را از اغواء و اضلال خود استثنا كرده بيهوده و يا از راه ترحم بر آنان نبوده» و نخواسته بر آنان 


منت بكذارةه بلكه از اين باب بوده كه دسترسى به آثان تداشته و زووش .به آنان تمى ورسيده است: 


«..لاغْويَنَهُمْ أَجْمَعينَ. إلا عباك مِنْهُمُ الْمُخْلصِينَ - هر آينه و بطور حتم همه آن ها را كمراه خواهم كرد مكر بندكانى را كه 
از ميان آنان در بندكيت خالص شده باشند!» 


ولاو /ص) 


فبحين ذو ايه ون فقت بتاع واللباءة ابن انيت كد كينا تدم كود را خلس كتدء واو وا مقصوض. عرد يناد به لور 
كه غيرخدا در او بهره اى نداشته باشد. و اين صفت همه مسلمانان آن روزء و تمامى افراد امت نيستء و همجنين كلمه اسلام؛ 


و اعتصام معنايش آن طور نيست كه همه مسلمين را شامل شودء و به طور قطع. معناى حقيقى اين كلمات موردنظر است: 


«وَ جاهدوًا فِى اللّهِ حَقّ جهاده هُوَ اجْتَبِيكم - در راه خدا جهاد كنيد جنان كه سزاوار جهاد در راه اوستء او شما راب ركزيد !) 
(اا/حج)10) 


«سَبِحانَ اللّهِ عَمَا يَصفُونَ. إلا عِبادَ الله الْمُخْلّصِينَ!) (189 و ١12١‏ / صافات) 
«منزه است خداوند از توصيفى كه آن ها مى كنند. مكر بند كان مخلص خدا!» 


غواق قال سدامك البوعنت عاق كد زاصناة براش سن كله مكر اوري 


-١‏ الميزان» ج: 4 ص: كن وج: زغة ص: ضرا وج: 3 ص: ل هارا 


ص :/ا8؟ 
واصفان تنها بندكان مخلص خداءكه وصف آنان درست است! 


كزه :يردق عدا ان وقنق حمه واصفاةة بدابى ذليل اسك كه واصيفان خخداتوا جا متاعيى ويك عن كبرل كه تود هود نان 
محدود اسثء (مثلا مى كويشد خدا بيناست» جشم هم براق دا اثبات من كتندء جون بينائن دوبين خود آثان مسعلزم داشعن 
اين دو سوراخ در سر استء و معلوم است كه وقتى اين دو سوراخ و دو مردمكك در آن اثبات شودء سر نيز اثبات مى شود.») و 
حال آن كه بينائى خدا محدود به جهار ديوارى جشم نيست. و همجنين هيج يكك از اوصاف او قابل تحديد نيستء و هيج 
لفظى نمى تواند قالب تمام عيار اسماء و صفات او كرددء يس هرجيزى كه واصفان درباره خدا بككويند» خدا از آن بزركك تر 


است. و هر آن جه كه از خدا در توهم آدمى بككنجد, باز خدا غير آن جيز است. 


وانااك 5ه عدا سركر الوهت عراد لضي نر بسع دليلش ابن نانيك كد سنا عزوي سد كات ذارد كه ايقاف :ذا 
براى خود خالص كرده؛ يعنى ديكر هيج موجودى غيرخدا در اين افراد سهمى ندارد» و خود خدا ايشان را به عنوان خلوص 
معرفى كرده. و خود را به ايشان شناسانده» و غير خود رااز ياد ايشان برده» و در نتيجه تنها خدا را مى شناسند و غيرخدا را 
فراموش مى كنند, و اككر غير از خدا جيزى را هم بشناسند به وسيله خدا مى شناسند. جنين مردمى اككر خداى را وصف كنندء 
به اوصافى وصف مى كنند كه لايق ساحت كبريائى اوستء و اكر هم به زبان وصف كنند هرجند الفاظ قاصر و معانى آن ها 
متحدوه باد ولى دثبال وضق غود ابن اعتوا رام كنيد كيان شر هاجو قاصضراست اتابن كداقالت أن فعا باشله و 
زبان بشر الكن است از اين كه اسماء و صفات خداى را در قالب الفاظ حكايت كند! 


رسول خدا صلى الله عليه و آله كه سيد مخلصين است,ء فرموده: 


ابروردكارا! من نمى توانم تورا وصف كويم و ستايش كنمء تو همان طورى كه خودت درباره خودت مى كوئى!) (دقت 
فرمائيد.)10) 


بندكان ممخلص خدا در بهشت 
رالا عبادٌ الله القخلصضية 0( 
الحو ينل كان سيكلصن يزور كان ( كه ان همه ابن سجاز الك ها بر كنار133) 3 #رضافات) 


ولكن بندكان مخلّص خدا رزقى معلوم دارند» و از جشند كان عذاب اليم 


58 الميزان» اج إرذرة ص:‎ -١ 


قرآن كريم اين عده را بندكان مخلص خدا ناميده و عبوديت خداى را براى آنان اثبات كرده؛ و معلوم است كه عبد نه مالكك 
خودش است,. و نه مالكك شأنى از شئون خود. و نه اراده و نه عمل خود. يس اين طايفه اراده نمى كنند, مككر آن جه را كه 
خدا اراده كرده باشد و هيج عملى نمى كنند مككر براى خخدا. 

آن كاه اين معنا را براى آنان اثبات كرده كه آن ها مخلص (به فتح لام) هستند؛ و معنايش اين است كه خدا آنان را خالص 
براى خود كرده؛ و غير از خدا كسى در آنان سهيم نيستء و ايشان جز به خداى تعالى به هيج جيز ديكرى علقه و بستكى 


ندارند» نه به زينت زندكى دنياء و نه به نعيم آخرتء و در دل ايشان غير از خدا جيز ديككرى وجود ندارد. 


وار تزاققن تيزب غير ١ن‏ جتزهاتي :اسيك ك#اساير يخ دان ازتزاق ين كسد هرججد كةدرصيرورنات زند كن ا ل"خوردنىئ هاو 


نوشيدنى ها و يوشيدنى ها با سايرين شركت دارد. 


و جمله ٠‏ اوَلئِك لَهُمْ رزْقٌ مَعْلُومٌ !؛ (51/ صافات) اشاره به اين است كه رزق ايشان كه بندكان مخلص خدايند در بهشت غير 
رزق ديكران استء و هيج شباهتى به رزق ديكران ندارد» كو اين كه نام رزق ايشان و رزق ديكران يكى استء ولكن رزق 
ايشان هيج خلطى با رزق ديكران ندارد. 


ايشان رزقى خاص و معين و ممتاز از ديككران دارند. 
«قواكة وَهُمْ مُكَرَمُونَ. فى جَنَاتٍ النّعيم !) (1آو67/صافات) 


اين آيه بيان همان رزق معلوم مخلصين است. خداى تعالى جمله ١‏ وَ هُُمْ مُكرَمُونَ»» را با آن همراه كرد تا بر امتياز اين رزق و 
انق موه از زوق شاى دكن ذلالك كبن و منيماتئل كم ههه مكراق :3 امير ها دارفن: انااسخلصيق اتن موه هان] نا 
استراين تعاض دا ولد حو انين كديا كلاسن وا العتطاطن مخاطيية اعد او ضار كاوياشه ود كرات ون ان شر كف تداقنه 


باشند. 

«على سور مُتَقَابلينَ » (ع5 / صافات) 

اين طايفه در بهشت دور يكديكرند وبا هم مأنوسند بروى يكديكر نظر مى كنندء بدون اين كه يشت سرهم را ببينند. 
ايُطافٌ عَلَنهمْ بكأس مِنْ معين. بَيضاء لَذَهِ لِلشَارِبينَ !» (50 و 58 / صافات) 


حاف ا لحعشمةه خوشكوان براشان مى كرائتد: سفيدركة و لذت عفش 


ص :5094 


توشتد كان راء كاذو ان سردوه ثباشد وله اشان از انا ست شوثد: وتنزديكك ابخان حوورائق باشيد كه تنها بشوى ود 


بنكرند» كوئى آنان مانند تخم يرنده اى هستند كه يوشيده باشند... إ(1) 

عبادت ممُخلصين 

«...وٌ فى الآخِرَه عَذابٌ شَديدٌ وَ مَغْفِرَة مِنّ الله وَ رضُوانٌ...!) 

«... ودر آخرتء يا عذاب شديد است يا مغفرت و رضاى الهى...!) 7٠١(‏ / حديد) 

خداى تعالى به يكى از سه وجه عبادت مى شود: خوفء رجاء و حب كه اين هر سه در آيه فوق جمع آمده است. 


طبقه علماى بالل خدا را نه از ترس عبادت مى كنند و نه از طمع به ثواب» بلكه او را عبادت مى كنند براى اين كه اهل و 


سزاوار عبادت انيه 


خدا را داراى اسماء حسنى و صفات عليائى كه لايق شأن اوست شناخته اند. خود را هم فقط بنده اى ديده اند كه شأنى جز اين 


ندارد كه يرورد كارش را بندكى نموده و رضاى او را به رضاى خود و خواست او برخواست خود مقدم بدارد. 


طمع نمى دارد. نه التفاتى به عذاب دارد تا از ترس آن به وظيفه خود قيام كند» و نه توجهى به ثواب دارد تا اميدوار شود. 


البته از عذاب خدا ترسنده و به ثواب او اميدوار است ولى محر كش براى عبادت و اطاعت خوف و رجاء نيست. كلام مولا 
«خدايا من ترا از ترس آتشت و يا اميد بهشت عبادت نمى كنم بلكه بدان جهت عبادت مى كنم كه تو را اهل و سزاوار عبادت 
يافتم !) 


اين دسته از آن جائى كه تمامى رغبت ها و اميال مختلف خود را متوجه يكسو كردندء و آن هم مرضاى خداستء و تنها 


غايث و تشحة اى كد.ور تك كرفس حداسثك لذا فحت بوخدا وول غايشان جابكير شده اسث: 


اين دسته خدا را به همان نحوى شناختند كه خود خداى تعالى خود را به داشتن آن اسماء و صفات معرفى كرده» و جون او 


خود را بهترين اسماء و عالى ترين صفات معرفى كرده. و نيز از آن جائى كه يكى از خصايص دل آدمى و مجذوب شدن در 


١-الميزان»‏ اج إرذرة ص: 510 


ص: :582 


اين دسته از مردم در معرفت اشياء از راهى سلوك مى كنند كه يرورد كارشان بدان راهنمائى كرده و نشانشان داده استء و آن 
راه اين است كه هر جيزى را آيت و علامت صفات جمال و جلالل او مى دانند. و براى هيج موجودى نفسيتء اصالت و 
اسنتقلال نفئ بينسله وه ايخ نظر به موعسودات فى تكرند كه آثينه شال هسقد كايا حسن خوه حسق ماوراق غود زا كه 


حيلتق لا كتاسى اسك حلوة كر مين ساذتك: 


هر جيز ديكّرى و حتى خود آنان را از يادشان مى برد» و رسم و آثار هوى و هوس و اميال نفسانى را به كلى از صفحه دل 
هايشان محو مى كندء و دل هايشان را به دل هائى سليم مبدل مى سازد كه جز خداى عرّاسمه جيز ديكرى در آن نباشد 


«وَالَّدِينَ امَنُوا سد تا لله !)(28١/بقره)‏ 

جان كلام اين كه اخلاص در عبادت جز از راه محبت» تمام و كامل نمى كردد.(١)‏ 
خودسازى و حركت اصلاحى انسان 

توبه و بازكشت 


حركت اصلاحى انسان توبه 


-١‏ الميزان» ج: أغرة ص: وددلا 


62١: ص‎ 


ص : 6217 
«نَمَاالتوبَهُ عَلَى اللَهِ للّذِينَ يَعْمَلُونَ الشُوآء بِجهالَهِ نُمْ يَتُوبُونَ مِنْ قريب...!» 
كتند...!» (/119 و18 / نساء) 


«توبه) به تمام معنى كه در قرآن مجيد وارد شده. يكى از تعاليم حقيقى مختص اين كتاب مقدس آسمانى استء زيرا توبه به 
معنى ايمان از كفر و شركء اكرجه در ساير اديان الهى مثل دين موسى و عيسى عليه السلام وجود داشته» ولى نه از اين جهت 
حقيقت توبه را تحليل كرده و آن را به ايمان وابسته ساخته باشدء بلكه به اين عنوان كه توبه ايمان است. 


برعكس اديان ديكرء قرآن حال انسان را مورد تحليل قرار داده و مى بيند انسان نسبت به كمال و سعادت لازمه اخروى فقير و 
دست خالى است ١‏ يا أَيّهَا النَاسٌ آَنْنمُ الْفَمَراء إلى اللّه...!)» (10 /فاطر) و در مهبط شقاوت و بيجاركى نشيمن ساخته «ثُمْ رَدَدْناة 
شل سافلينَ !) و« يفوي 0( 


وقتى جنين بود» ورود جنين انسانى به منزلكاه سعادت و كرامت متوقف بر آن است كه از آن مغاكك شقاوت و دورى از قرب 


خدا بدر آيد و به سوى خدا بركردد» واين همان توبه و رجوع است. و در اصل سعادت يعنى ايمان» و در سعادت هاى فرعى 
يعنى اعمال صالحء كه به طور خلاصه توبه از شرك و كارهاى زشت ديكر است. 


ص :28 


يس معناى توبه» بازكشت به سوى خدا و رهائى از كثافات شقاوت است كه باعث جايكزينى در دارالكرامه ايمان و استفاده از 
اقسام نعمت هاى معنوى مى كردد. و به عبارت ديكر. قرب به ساحت مقدس الهى و كرامت وى متوقف است به توبه از شركك 


وهر معصيت ديكر: 

-و ...و تُوبُوا إلى الله جمميعا أيه الْمَؤْمئُون لعلكة مُفْلشو 1 (1 /تور) 3 

باك شدن انسان با قوبه 

هَل افك مَنْ تَرَكى!) 

افسلما وستكان من كوه كني كد كود زا تركيه كيدا (16/اغلي) 

ميحققا وستكان مى توه هر كدكر وى ياك شد ن غود تاشكم كلم ورك بتامساق قدو ب ,ركف 8812 اسك 

ودراين جا منظور ياكك شدن از لوث تعلقات مادى دنيوى است»ء كه آدمى را از امر آخرت منصرف و مشغول مى كند. 


توبه است. و نيز اتفاق در راه خداست كه باز دل رااز لوث تعلقات مالى ياكك مى كندء و حتى اككر دستور داده اند قبل از نماز 
وضو بكيريم» و وضو كرفتن را هم تطهير خوانده اند در حقيقت خواسته اند طهارت از قذارت هائى كه صورت ودست و 
ياى انسان در اشتغال به امور دنيا به خود مى كيرد مجسم و ممثل كرده باشند.(1) 

نظام توبه» و بازكشت خدا به انسان 


إنعاالتؤْبَهُ على الله لين بَعْمَلُونَ الشوآء بجهاله ثم يتُوبُونَ مِنْ كريب...! 


كتند...!) 117 و18 / نساء) 


توبه نزد خدا از كسانى مقبول است كه بد را از روى نادانى كنند و سيس به زودى توبه نمايند. يس آنان هستند كه خدا توبه 


شان را مى يذيرد و خداوند دانا و حكيم 


"١ الميزان» ج: 1ل ص:‎ -١ 
١ع الميزان» ج: ثرة ص:‎ -" 


ص :21 


استء توبه براى آن كسان نيست كه كارهاى بد كنند تا هنكام مركشان آن ها كويند الان توبه نمودم؛ و نه براى آن كسان كه 


مى ميرند و كافرند» بر آنان عذاب دردناكى فراهم آورده ايم. 
اين دو آيه يكى از حقايق عاليه اسلامى و تعاليم راقيه قرآنى» يعنى توبه و حكم آنء مى باشد. 


اقوية دو لظ يد ماعل جر كشك اسكاة و تويه ل ننه ب كنك اوسنت يسو بروود كاوكن :ا شيدائنء وماز كشت ال سر ص : 


واز جانب خداوند نيز توفيق وى به توبه با آمرزش كناه او. 


هر توبه (يعنى بازككشت) از بنده به سوى خداء مساوى با دو بركشت خداوند به سوى بنده مى باشد به حسب بيان قرآن زيرا 
توبه يكك عمل يسنديده اى است كه محتاج به نيرو است و نيرودهنده هم خداست» يس توفيق كار خير را اول خداوند عنايت 
مى كند تا بنده قادر به توبه مى شود واز نككاه خود برمى كردد؛ و سيس وقتى موفق به توبه شد محتاج تطهير از آلودكى 


كناهان و امرزكن اسكة أنعا تزيار ديكر مشمول عبارت و وحمث وو امررق عدا قران عن كيرد 


اين دو عنايت و بركشت خدا همان دو توبه اى هستند كه توبه بنده را در ميان كرفته اند. قرآن مى فرمايد: ٠ت‏ تاب عَلَيهمْ 
ِيُنُوبُوا !» (116 / توبه) اين همان توبه اولى استء و مى فرمايد: «... فَاوُلتِِك آتُوبُ عَلَتِهِمْ...!) (120 / بقره) اين نيز توبه دومى 


استء و در ميان اين دوء توبه بنده قرار مى كيرد. 


توبه جون وعده اى بوده كه خداوند به بندكان فرموده و بر خود واجب نموده. و به عهده خود كذاشته است كه توبه بنده را 
بيذيرد» نه آن كونه كه كسى را بر وى زورى باشدءه بلكه از اين بابت كه نخدا خود وعده اى داده و هيجكاه خلق وعده نمى 
كند. همين معناى وجوب قبول توبه بر خداى تعالى است. آيه بيان نمود كه توبه جيستء جه آن كه توبه بنده از شركك و كفر» 
و رجوع به ايمان باشد و جه توبه و بازكشت از معصيت به اطاعت بعد از فرض ايمان جون قرآن مجيد هر دو را توبه ناميده 


است.(10) 
تحول ناشى از توبه در انسان 


كمان نرود كه تحليل توبه اى را كه قرآن نموده يكك تجزيه و تحليل ذهنى و خيالى استء زيرا بحث درباره سعادت و شقاوت 
و صلاح و فساد انسان نتيجه ديكرى جز 


-١‏ الميزان» ج: 3 ص: إؤذه 


ص :520 


اين ندارد. وقتى يكك انسان عادى را در اجتماع از حيث تأثير تعليم و تربيت در وى مطالعه كنيم مى بينيم كه جون لوحى ياكك. 
از صلاح وفساد خالى؛ و درعين حال قابل يذيرش هردو مى باشدء و هنككامى كه خواسته باشد در كسوت صلاح و لباس 
تقواى اجتماعى درآيد. اولامراق ندارد به جز يافتن راه خروجى از آن جه در آن هست و خود اين راهيابى مساوى است با 
همان توبه اوليه اى كه كفتيم خداوند تعالى درباره سعادت معنوى داردء ثانيا دورانداختن زنجير تنبلى و سستىء كه در حكم 
همان توبه عبد است» و سيس برطرف شدن اهريمن فساد و يستى كه در قلب وى بار انداخته بود» تا نور كمال و صلاح در 
قلبش جايكزين كردد» جه كه صلاح و فساد در يكك جا جمع نمى شوند. اين هم در حكم قبول توبه است. 


انسان مراحل صلاح اجتماعى را كه در مسير فطرت» فطرتى كه خداوند انسان را بر آن سرشته استء با احكام و آثار يكسانء 
در مراحل باب توبه اين طور طى مى كند.210 


حق توبه 
«رَبّنا و آتنا ما وَعَذْنَنا على رُسْلِكك و لا تحزن يَوْمَ الْقِيمَهِ نك لاتَخْلف الْميعاد !) 


فيروود كازا ! ان جةارابه وسيلة ببامرانث يه ما وعدة قرمودق به ماغعظا كق وما را دن ووزوستاخيره» رسو مكرداة: زيرا ثو 
هيج كاه از وعده خود تخلف نمى كنى !) 

(19/آل عمران) 

يرورد كارا و آن جه كه به وسيله فرستاد كانت به ما وعذه داده اىغ به ما بده و ما را در قيامث خوار مكردان» كه ثو خلف 


وعده نمى كنى. 


قبول توبه از جيزهائى است كه خداى تعالى بر خود واجب كرده؛ و آن را حق توبه كاران دانسته و فرموده: «جز اين نيست كه 
قبول توبه كسانى كه عمل زشت مى كنند ولى بلافاصله توبه مى كنند» بر خدا واجب و حق توبه كاران استء و ايشان مطمثن 
باشند كه خدا از كناهانشان درمى كذرد!» /١7(‏ نساء) 


بنابراين» طلب هر حقى كه خدا بر خود واجب كرده؛ از قبييل درخواست توبه كارء آمرزش كناهان را (و درخواست طلب 


روزى» ويا استجابت دعا و امثال آن) در حقيقت مراجعه به خداست براى اين كه وعده خود را انجاز كندء و نيز اظهار اشتياق 


0-2 
به رسيدن به رستكّارى يعنى رسيدن به كرامت اوست. 


44 الميزان» ج: 3 ص:‎ -١ 
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نيست» جون هر عطيه اى از عطاياى خدا كه فرض كنى» تفضل اوستء جه واجب الصدور باشد, و جه غيرواجبء» جون اكر 
صدور فعلى از افعال خداى تعالى واجب باشدء جنان نيست كه در ايجاب آن دخالت كرده باشدء و خدا را مقهور تأثير خود 


ساخته باشد» جون مؤثر در هر جيز تنها و تنها خود اوست. 


بركشت معناى وجوب به اين است كه خداى عزيز قضا رانده كه اين كار انجام شودء با اين عطيه افاضه شود؛ و قضائش هم 


حتمى است.(01) 

تمرين قلبى توبه و رجوع به خدا 

«مَنْ حَشِى الوَخمنّ بالعيِب وَ جاء بقلب مُنيب!! 

«آن كس كه از خداوند رحمان در نهان بترسد و با قلبى يرانابه در محضر او حاضر شود!) (7 / ق) 

به هر كسى كه به غيب از خداى رحمان بترسد و با قلبى بيايد كه همواره به سوى خدا مراجعه مى كرده است! 
منظور از «خشيت به غيب» ترس از عذاب خداستء در حالى كه آن عذاب رابه جشم خود نديده اند. 


منظور از اين كه فرمود: «با دلى رجوع كننده بيايد!» اين است كه عمر خود را با رجوع به خدا بككذراند» و در نتيجه هنكام 
مركك با قلبى به ديدار يرورد كارش برودء كه انابه و رجوع به خدا در اثر تكرارشدنش در طول عمره ملكه و صفت آن قلب 
شده باشد.(5) 


قوبه و اميد 
اقل يا عِبادى الَِينَ أَسْرَقُوا عَلى أَنْفْسِهمْ لا تَقْنَطوا مِنْ رَحْمَهِ الل إنَّ الله يَغْفِرُ الذَنُوتِ جميعا...!» 


«بككو : اى بندكان من كه بر خود اسراف و ستم كرده ايد از رحمت خداوند نوميد نشويد كه خدا همه كناهان رامى آمرزد !) 


(09 تا 2١‏ / زمر) 


و به سوى يروردكارتان رجوع نمائيد قبل از آن كه عذاب بر سرتان آيد و ديكر 


١07 الميزان» اج ع ص:‎ -١ 
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يارى نشويد» تسليمش كرديد! 


وآن جه رااز ناحيه يروردكارتان نازل شده كه بهترين حديث است بيروى كنيد قبل از آن كه عذاب ناكهانى و بى خبر شما 


را بككيرد! 
و بترسيد از روزى كه هركسى به خود مى كويد: واحسرتا...! 


آياث هفتكانه بالا ذن بك سباق قراز دارند» كلام اسث واحد كه دو آن نخست به غنوان زمينه جيى از توميد شدن نهى فى 


كندء و سيس آمر به «توبه) و «اسلام» و «عمل صالح) مى فرمايد. 


«اسراف بر نفس»» تعدى بر نفسء» جنايت كردن به آن به ارتكاب كناه استء جه شرك باشد و جه كناهان كبيره و جه كناهان 


صغير ه6. 


«نوميدى از رحمت») مربوط به آخرت استء نه دنيا و آخرت. واز شئون رحمت آخرت آن قسمت كه مورداحتياج مستقيم و 
بلاواسطه كنهكاران استء همانا مغفرت خداست. 


إن الله يَعْقد الذتوت ججميعا !) 


بهانه اى كه قرآن سبب مغفرت معرفى مى كند دو جيز استء» يكى شفاعتء ديكرى توبه! 


شفاعت به نص قرآن كريم در آياتى جند» شامل شركك نمى كردد» و مادون شرك را براى كسانى كه شفيع داشته باشند مى 


آمرزد. 

اما كلام خداى تعالى صريح است كه خدا كه همه كناهان حتى شرك را هم با توبه مى آمرزد. 

يا عبادى! 

و بااين تعبير زيباى «بندكان من!» آن ها را ترغيب مى كند تا به ذيل رحمت و مغفرت او جنكك بياويزند! (2)1 
اثر قوبه در رفع مشكلات اجتماعى 


ع رولف 2 مت 
«فقلت اشتغفروًا رَبَحهٍ نه كان غفارا...!) 


)حون/١‎ 
”ات3١(‎ 


١ :‏ 
7 »6 صض. 
لميزان» 5 
الم رذنا 
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كفتم كه از يرورد كارتان طلب مغفرت كنيد كه او كارش آمرزش است. كه اكر جنين كنيد هم ابر آسمان را مرتب بر شما مى 


باراند. و به وسيله اموال و فرزندان ياريتان مى كند. برايتان باغ ها رويانيده و نهرها جارى مى سازد... ! 


اين آيات به طورى كه ملاحظه مى فرمائيد نعمت هاى دنيائى را مى شمارد واز نوح عليه السلام حكايت مى كند كه به قوم 
خود وعده فراوانى نعمت هاء و تواتر آن را مى دهدء به شرطى كه از يرورد كار خود طلب مغفرت كناهان كنند» معلوم مى 
شود استغفار از كناهان اثر فورى در رفع مصائب و كرفتارى ها و كشوده شدن درب نعمت هاى آسمانى و زمينى دارد» مى 
فهماند بين صلاح جامعه انسانى و فساد آن, و بين اوضاع عمومى جهان ارتباطى برقرار استء و اكر جوامع بشرى خود را 
اصلاح كنند به زندكى ياكيزه و كوارائى مى رسندء و اكر به عكس كنند عكس آن را خواهند داشت. 


اين معنا از آيه شريفه ١‏ طَهَرَ الْمَسادٌ فى الْبَرّ وَ البخر بما كم مَتٌ أَزْدِى النّاس- در ترى و خشكى عالم فساد ظاهر شد به خاطر 
اعمالى كه مردم مرتكب شدند!)(١5/روم)‏ 


وازآيات زير نيز استفاده مى شود: 

«آن جه مصيبت به شما مى رسد به خاطر كارهائى است كه به دست خود كرديد...!)(١/شورى)‏ 

«اككر اهل قريه ها ايمان آورند و يروا كنند» بركاتى از آسمان و زمين برويشان مى كشائيم!) (88/اعراف)(0) 
عدم تغبير قوانين شرع با قوبه فرد 

«نمَاالنَْبَهُ عَلَى الله للذينّ...!) 


توبه» آن كونه كه از مجموع آيات معلوم مى شودء يكك حقيقت مؤثر در نفس انسانى است. مؤثر از حيث اصلاح و آماده 
ساختن براى صلاحى كه سعادت دنيا و آخرت وى در آن است. و به عبارت ديكر» توبه هركاه سودى بدهدء. براى زدودن 


ندى فاق لفن اسة ةيد هائى كه هر كوته شقاوث و يدبكى رادو زند كن دتياو آخرت تعيب اسان من كيد 


احكام شرعى و قوانين دينى با توبه و معصيت تغيبرى نمى كنند و وظايفى كه از انسان فوت شده يس از توبه بايد به جاى 
آورد مككر آن كه برخى از احكام با توبه 


-١‏ الميزان» اج اخضرة ص: عا 
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كه توبه خود رفع حكمى بكند.(1) 


اميد توبه» علاج يأس 


ملاكك تشريع توبه خلاصى از هلاكت به سبب كناه است! به علاوه توبه واسطه حفظ روح اميدوارى در انسان مى كردد. جه 
كد افناة درسي عاك اند در مقطه امعد الى شوق و ودام باقيفنا ال مسارم حيات بكريره و رزوزيه ساق 31 متايه و كر ارق 


روح در انسان نباشد زود به نيستى كرائيده مى شود. 


انسانى را كه ما مى شناسيمء اين غريزه را دارد كه تا در سوداى حيات ضررى نكشيده؛ و روح نشاط دارد و عزم و جدّيت به 
خرج مى دهد. اما اككر سوداى او منتهى به سود نشود و ضررى بكند و نااميدى به او روى نمايد» روح يأس براو مسلط مى 
شود ودر عمل سست مى كردد تا به حدى كه ممكن است از اصل كار رو كردان بشود. تنها علاج اين روح يأس و بدبينى به 
آينده كه او را تا سرحد هلاكت و يستى مى تواند ببرد» توبه است.(7) 

انواع توبه 


قوبه واقعى و توبه قلابى 


-١‏ الميزان» ج: 3 ص: ل 
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صس| 617/١:‏ 
ولاقو على الله للذين تفملوة القر ا يله م مزلا 
نساء) 


مى شودء حس جرأت بر كناه در وى تشديد مى شود به اين قصد كه يس از هر كناهى توبه اى مى كنم!) اين توهم باطلى 
استء زيرا توبه علا.وه بر آن كه تشرف كرامت متوقف بر بخشايش واقعى خداست خود براى نككاهدارى روح اميدوارى و 


توبه كنده شدن از معصيت است! كسى كه كناهى را مرتكب شود به اين قصد كه يس از آن توبه مى كنمء بايد بفهمد كه اين 
كونه توبه در حقيقت توبه نيست. اين كونه توبه يشيمانى و كنده شدن از كناه ندارد زيرا او قصد توبه را با خود عمل و قبل و 
بعد آن دارد» يشيمانى (يعنى توبه) قبل از عمل معنى نداردء بلكه در اين جا توبه و اصل فعل مجموعا يكك عمل هستند كه 
عبازضة أو كز وسزله كديدا ن كنا نهاك :راع كور شعن رقن يقد و يق لذ يق لمك الع إلا بودي ان رع رخاط 1ه 


مقدمه توبه» شناخت بدى ها 
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معصيت آن نقطه تاريكك زندكى انسان در حيات وى اثر بدى مى كذارد و انسان از اين كردار بد برنمى كردد مككر وقتى كه 
به بدى آن بى ببرد و اين نيز با يشيمانى همراه است. 


آن كارهاى بد منافى بوده و خود علامت توبه و رجوع از آن كارها باشد. 

همه جيزعاتى كه أن آذات:قوية اسث مثل يشيماتق» استغفازة كان ثيكده ريشه كن كناه ور كه در اغماوواره شده و دن كتب 
اخلاق متعرض آن شده اند» همه به همين يكك نكته برمى كردد.(١)‏ 

توبه هاى مشكل 


توبه يعنى (بركشت با اختيار) از كار بد به اطاعت خدا و بندكى وىء و اين در موقعى صحيح است كه انسان در حال اختيار 
باشد يعنى در زندكانى دنياء اما آن جا كه بنده هيج كونه اختيارى در انتخاب راه صلاح و طلاح يا سعادت و شقاوت ندارد 


جاى توبه نيست. 


يا توبه اى كه مربوط به حقوق مردم باشدء زيرا توبه» در مورد آن جه كه متعلق به حقوق خداى تعالى استء بود. اما در حقوق 
مردم كه فقط رضايت خود صاحبان حقوق شرط استء توبه بى ثمر است» جون خداوند نيز براى حقوقى كه در اموال و 
اعراض و نفوسشان براى آنان قرار داده؛ احترام قائل است و تعدى به هريكك از آن ها را ظلم و عدوان شمرده و حاشا كه وى 
روا بدارد بدون كناهى جيزى از آن ها را از ايشان بككيرند» يا خود ظلمى بكند كه ديككران را نهى فرموده است. 


تنها اسلام يذيرفتن يعنى توبه از شركك است كه تمام كناهان ييشين را محو مى كند. آيات مطلقى كه راجع به بخشش همه 
كناغان انيت بر ان حمل ده« فل باعايق الننيق اشوفواب إن الل كلقة الذكوت خيما يا منغ وي 


از همية باب اننكاتوية كد كه آثيق زشتى بنيان كذاردف يا مرذفان را ازؤاه 
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حق و حقيقت كمراه ساخته است. در روايت دارد كه بر كردن جنين كسى كناه همه كسانى استث كه كمراه شده اند و عمل 
به آن آثين نموده اند زيرا حقيقت توبه و رجوع در امثال اين موارد محقق نمى شودء جون با اين كناه خشت كجى نهاده كه 


آثارش جاويد است و خودش هم نمى تواند آثار آن راء مانند كناهانى فقط بين خود و خداى خود بودء زايل كند.(1١)‏ 


قوبه» و تبديل بدى ها به نيكى ها 


- 


توبه اكرجه كناهان كذشته را ياكك مى سازد بلكه به ظاهر آيه مباركه «إلا مَنْ تاب وَ امَنّ وَ عَمِلَ عَمَلا صالحا فأُولئك يُعِدٌلٌ 
الله سَيِّاتَهِمْ حسَنات...!) 7١(‏ / فرقان) خود توبه» يا به ضميمه ايمان و عمل صالح. موجب تبديل سيكات يبه حستات فى كردده 


لكن خوددارى از كناه به مراتب بهتر است از كناه كردن و توبه كردن! 


خداى تعالى در قرآن كريم روشن ساخته كه معصيت به هرشكل كه باشد از وساوس شيطان سرجشمه كرفته» و سيس درباره 
مخلصين و كسانى كه از لغزش كناه بركنار مانده اند به حدى تعريف فرموده كه نظير آن در هيج موردى سابقه ندارد. 


اين كروه در بندكى به مقامى مشرف شده اند و اختصاص يافته اند كه هيج يكك از صالحين و نيك وكاران به توبه» در آن مقام 
شركت ندارند.752) 


مراحل توبه 

انسان ذاتا فقير به خداوند است و از خود خير و سعادتى نداردء لذا در بازكشت به خدا هم به عنايت خداى خود محتاج است. 
هم در توفيق براى توبه» ياورى مى خواهد وهم در قبول توبه و شمول غفران و ياكك شدن از كثافات. توبه متعدد خداوند 
تعالى» نسبت به موقعيت توبه بنده» تعدد بيدا مى كند. وكرنه توبه خداوند يكى استء و آن همان بركشت لطف يروردكارى 
است به سوى بنده كنهكار» غايت» توبه بنده در لابلاى اين توبه واقع شده. و كاهى نيز بدون شروع توبه بندكان شروع مى 


كردد. 


قبول شفاعت در حق بنده كناهكار هم در روز قيامت از مصاديق توبه 


-١‏ الميزان» ج: 1ل ص: هه 
"- الميزان» ج: 3 ص: .0 
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قرب و بعد نيز دو امر نسبى أ سنيتة: ممكن است در مرحله قرب» بعد هم باشد» نسبت به مراحل بالاتر» و نسبت به رجوع بعضى 
السك بن رمي مب جا 


توبه خداوثد تعالى براى بن د كانشنى غيارث اسث :از ارسال.وحمتث واسعه براغ تحشايشن كتاهان ان هاو زدودن تاريكى دلشان 
از شرك يا غير آنء و توبه بند كان به سوى خدا عبارت است از بازكشت آنان از كناه براى آمرزش كناهان و زدودن معاصى 
و ضمنا معلوم مى شود كه از وظايف يكك دعوت حق و حقيقى آن است كه مانند توجه به اصل شركء به معاصى هم توجه 


داشته باشد و مردم را به توبه به معنى وسيع كلمه شامل توبه از شركك و غير آن سوق دهد. 


توبه خدائى, جه قبل از توبه بنده» و جه بعد از آن» مثل ساير نعمت هاى خداوندى كه به مردمان بدون اجبار و الزام اعطاء مى 
شود يكك نوع عنايت و لطف است. معنى وجوب قبول توبه بر خداوند هم وجوب عقلى نيستء بلكه از اين باب است كه 
امثال اين آيات دلالت دارند: 


«...قابل اليد !) ( / مؤمن) 
توا الى اللنكسيعا 21 اقزر 1115 رتوو 
«...قَأولآبك يَتُوبُ اللَهُ عَلَيِهم...!» (17 / نساء)» 


وآيات ديكرى كه متضمن توصيف خداوند به قبول توبه بندكان و سوق آنان به سوى توبه واستغفار» و مشتمل بروعده 
قبولى و التزام به يذيرش مى باشد «...إنَّ الله لا يَخْلِفٌ الْميعاة!» 3١(‏ / رعد) 


خداى تعالى مجبور به قبول توبه نيستء مى تواند توبه يكى را بيذيرد و يكى را رد كند.(1) 
يشيمانى و توبه 

لَقَدْ تاب الله عَلَى النِّيَ وَ الْمُهاجِرينَ وَ النُصار...!/ 

العذاوقد وحيك كته رأ شامل كال اهن وانياتجر افاي الصاو مرك 1( وجا تيه 


بن آيه كذشت خدا را از رسول خدا صلى الله عليه 


-١‏ الميزان» ج: 3 ص: ف 


ص :51/6 
و آله و مهاجرين وانصار و سه تن متتخلف را بيان مى كند. 


خداوند قسم مى خورد به اين كه به رحمت خود به سوى رسول خدا صلى الله عليه و آله و مهاجرين وانصار و آن سه كس 
كه تخلف كرده بودنك باز كشذ! اما با ؤكشتككن بر مهاجرين و انضاز برا اين بود كه ايشان دو ساعة عسرت: دست از وسول 
عدا صلى الله غليه و آله يرت داشسد. متضوة از ساعت عسرت همان ابا يوذ كه رسول عندا ضلئ الله علية و آله ابه سوى جركك 
تبوكك حركت مى كرد و مهاجرين و انصار» نخست دل بعضى از ايشان دجار كمى لغزش كرديد و از حق كريزان شد و جون 
دنباله آن لغزش را نكرفته و به هواى نفس كوش نداده و حركت كردند, خداوند ازايشان كذشت,ء كه او به ايشان رئوف و 


واما بازكشت از آن سه نفرء (كه از رسول خدا تخلف كرده و با آن جناب به جنكك نرفتند در بازكشت از جنكك حضرت با 
آثان حرف نزد) بدين قرار بود كه وقتى كارشان به سخى كشيد و زمين باهمه كشادى اش برايشان تك كرفت و ديدتد كه 
احدى از مردم با ايشان حرف نمى زند و سلام وعليكك نمى كند» و حتى زن وفرزندشان هم با ايشان حرف نمى زنند؛ و 
خلاصه يكك نفر انسان كه با وى انس بكي رند وجود ندارد» و هركه هست مأمور به خوددارى از سلام و كلام استء آن وقت 
يقين كردند كه جز خدا و توبه به دركاه او ديكر يناهكاهى نيستء و جون توبه كردند خدا نيزاز ايشان دركذشت,. و به 


رحمت خود به ايشان بازكشت فرمود تا ايشان توبه كنند» و او قبول فرمايد! 


«تواب» يعنى بسيار به بندكانش بازكشت مى كندء تا به ايشان ترحم نموده؛ و براى توبه كردن هدايت نموده و براى توبه توفيق 


شان دهد, و آن كاه توبه شان را بيذيرد» او نسبت به مؤمنين رحيم و مهربان است! 


مقصود از توبه بر رسول خدا صلى الله عليه و آله صرف بازكشت خدا به سوى اوست به رحمت خودشء و مقصود از 
باق كشت تنود نيه وحيت» با لكشت )به اث اوسك به وسفخه» ون ذو سحقيقت قويه بر وسول هذا صملى الله عليه و آله توه بو 


امت اوست واو واسطه در نازل شدن رحمت خدا و خيرات و بركات به سوى امت است. 


توبه عبد هميشه در ميان دو توبه از خداى تعالى قرار دارد» يكى رجوع يروردكار به اوء به اينكه توفيق و هدايتش ارزانى دهد. 
و بدين وسيله بنده موفق به استغفار كه توبه اوست بككردد و دوم رجوع ديككر خدا به اوء به اين كه كناهان او را بيامرزد و اين 


توبه دوم خداى تعالى است.(١)‏ 
توبه نصوح» خالص و بى بازكشت 


انها النيى اتثوا توتوا الى الله ويه تقو حا 1 


١-الميزان»‏ اج 43و32 ص: لفرخرا 


ص :51/0 
«اى كسانى كه ايمان آورده ايد! توبه كنيد توبه خالصى...!) (// تحريم) 


اق كساتى كه ايسان آووده ابد به سو ندا ثوية بريدة قويه ا خالضى شايك يروود كارتا كناهان شها زا ييوشانة و دو جتاتى 
داخلتان كند كه نهرها از زير درختانش روان است... ! 

كلمه «نضُوح) به معناى جستجو از بهترين عمل و بهترين كفتارى است كه صاحبش را بهتر و بيشتر سود بخشد. 

توبه نصوح مى تواند عبارت باشد از توبه اى كه صاحبش را از بركشتن به طرف كناه بازبدارد و يا توبه اى كه بنده را براى 
رجوع از كناه خالص سازد. و در نتيجه ديكر به آن عملى كه از آن توبه كرده برنككردد.(1) 

جهالت و تأثير آن در توبه و آمرزش 

«نُمَ إنَّ رَبك لِلّذينَ عَمِلوا الشُوءَ بِجَهالَه ثُمْ تابُوا مِنْ بَعْدِ ذلكك و آَصْلحُوا...!» 


«اما يرورد كارت نسبت به آن ها كه از روى جهل اعمال بد انجام داده اند سيس توبه كردند و در مقام جبران برآمدند...!) 


(119/ نحل) 


خدا نسبت به كسانى كه از روى جهالت عمل بد مى كنند و سيس توبه نموده و خود را اصلاح مى كنند تا آن جا كه توبه 
شان ياى برجاست خدا نسبت به آنان آمرزكار و رحيم است. البته شمول مغفرت و رحمت تنها از آثار توبه استء نه توبه و 
اصلاح, و اكر توبه را مقيد به اصلاح كرد براى اين بود كه توبه شان معلوم شود و هويدا كردد كه راستى توبه كرده اند و جدا 
از راه خطا و كناه بركشته اند و توبه شان صرف صورت و خالى از معنا نبوده است. 


عام ]اذ تبك وق ينها للنرة وس 1 
«...مغفرت ورحمت همواره بعد از توبه است!) 


بايد دانست «جهالت» در اصل در مقابل «علم) بوده» لكن براى آن كسى كه تكليف براو صحيح باشد و علم دارد ولى واقع به 
طور كامل برايش مكشوف نيست نيز جاهل مى كويند» مانند كسى كه مرتكب محرمات مى شود با اين كه مى داند حرام 
استء ولكن هواهاى نفسانى بر او غلبه نموده به معصيت وادارش مى كند و نمى كذارد كه در حقيقت به اين مخالفت و 
عصيان و عواقب وخيم آن بينديشد» به طورى كه اكر به طور كامل بصيرت مى يافت و اجازه اش مى داد هركز مرتكب آن ها 


١-الميزان»‏ اج كر ص: رمن 
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كسى را هم جاهل مى كويندء با اين كه علم به حرام بودن آن كارها دارد» ولكن حقيقت امر برايش ينهان است. 


مراد به جهالت در آيه فوق نيز به همين معناست. جه اكر به معناى «نادانى» بود و آن عمل سوء كه در آيه آمده حكمش و يا 


موضوعش براى آنان مجهول بود ديكر ارتكاب آن ها معصيت نمى شد تا محتاج به توبه و آمرزش و رحمت باشد.(١)‏ 


موارد عدم قبول توبه 


مقصود از عبارت و جمله «بجهاله»» و انم يَتُوبُونَ مِنْ قريبء» اول آن است كه عمل زشت از روى عناد با خدا نباشد. دوم آن 
كه انسان نبايد توبه و رجوع را از روى تنبلى و مسامحه كارى و سهل انكّارى تا دم وايسين عقب بيندازد. جون اختيار بشر در 
هنكام زندكى دنيوى است و يس از طلوع طليعه هاى مركك, اختيارى در انسان نيست كه طاعت كند يا معصيت. 


خداوند تعالى توبه كناهكارى را قبول مى كند كه كناه را به قصد تكبر در مقابل خدا نكرده باشد, تا روح بندكى او نمرده» و 


ضمنا مسامحه در توبه هم ننموده باشد تا به حدى كه به مرككء آن فرصت هم از دست او رفته باشد. 


اما جمله «بيجهالّه» جهل و نادانى مقابل علم است. جهل در مقوله اعمال و رفتار بشرء كارى است كه از روى هواى نفس و 
شهوت و غضب انجام كرفته باشد بدون آن كه با حق عناد بورزد. خصوصيت اين كارها آن است كه وقتى اخكر شهوت و 


غضب فروكشن كرد اتسان اق جهالت زر وكرذان ومتوجه كرديده و آثاز يشيماتى دنا و ظاهر مى شود. 


به خلااف موقعى كه كارى را از روى عناد و لجاجت به جا آورد» در آن جا جون سبب كار انجام شده طغيان هيج يكك از 
نيروها نبوده» يا هيج يكك از عواطف و اميال نفسانى سركشى ننموده؛ بلكه فقط خبث ذات و بدسكالى و يستى باعث آن 
كرديده؛ به زوال هيج يكك از قوا و اميال نيزاز بين نمى رود و مدت ها در وجود شخص زندكانى مى كند بدون آن كه 


صاحب آن ذرٌه اى يشيمان شود. 


فطرت تست يلكة حييلة اى لفسال اسك براق كريد أل تقيحه عمل ! 


١-الميزان»‏ اج غة ص: عم 
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اين آيه متعرض حال كاقر و مؤمن هر دو شده اسثه بنابراين؛ جمله ويَعْملونٌ الشوآء :* اعم از حال مؤمن و كافر اسثه يعنى 
كافر نيز مثل مؤمن فاسق جزء كسانى است كه عمل زشتى رااز روى نادانى به جا آورد» ودر كفر يا معصيت عنادى نداشته 


55" 
«.وَ لاالْذينَ يَمُونُونَ وَهُمْ كفَارٌ...!) (18 / نساء) 


اين هم يكى از مصاديق عدم قبول توبه و در مورد كسانى است كه دوران متمادى در كفر بسر برده تا مركشان فرا رسيده. 
خداوند توبه آن ها را نيز نمى يذيرد و شفاعت در حق آن ها منتفى است. ولى خداوند توبه كناهكار مؤمن وقتى بدون 
مسامحه اى در توبه و بدون استكبار بميرد» قبول مى كند هرجند بركشت اختيارى بنده» موضوعش با مركك از بين رفته باشدء 
ولى توبه از خدا به معنى بركشت خدا به مغفرت و رحمت استء ممكن است بعد از مركك هم به سبب شفاعت شفيعان 


روزجزاء تحقق يابد.ل!2 

اصرار در كناه: تغيبر روح بندكى 

و الّذِينَ إذا فَعَلُوا فاحِسَّهٌ أ طَلَمُوا أنْفُسَهُعْ... وَ لَمْ يُصِوُوا عَلى ما فَعَلُوا...!» 

«و آن ها كه وقتى مرتكب عمل زشتى شوندء يا به خود ستم كنند...» و بر كناه» اصرار نمى ورزند... (3"0 / آل عمران) 


يه فوق «استغفار و توبه» را به اصرار نداشتن بر كناه مقيد كرده استء جه آن كه اصرار بر كناه و تكرار آن حالتى در روح 
انسان يديد مى آورد كه با آن حالت» ديكر ياد خدا هم مفيد فايده اى نخواهد بود» و آن حالت عبارت است از سبكك شمردن 


ُ 5 هو # . 2 .و‎ ٠ 
اوامر الهى و بى يروا بودن دن هتكق حرمت اوهو خوة راادر ييشكاه مقدسقن بز ركف شمردن.‎ 


بديهى است با يديد مدن اين حالت در انسان» ديكر روح بندكى باقى نمانده و در نتيجه ياد خدا هم داراى اثر و نتيجه اى 
نمى تواند داشته باشد. اين جريان در صورتى است كه تكرار كناه و اصرار بر آن از روى علم و عمد بوده باشد ١‏ ١و‏ هُمْ 
تفلموة !1 (ذلا قره)ء 


مراد از ظلم در آيهء كناهان كبيره و صغيره است. اصرار بر كناه اعم از اين كه صغيره باشد يا كبيره» مولود سبكك شمردن امر 
الهى و كوجكك دانستن مقام اوست!(7) 


نظام الهى حاكم بر عفو و مغفرت 


-١‏ الميزان» ج: 3 ص: اام 
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8 و لْقَدُ عَفا دك وََ الله 3 فَصَلٍ عَلَى الْمَؤْمِنِينَ!) 

«...م او شما را بخشيد و خداوند نسبت به مؤمنان» فضل و بخشش دارد!» 
1ل عمران) 


«١عفوا‏ عبارت از قصدى است كه براى به دست آوردن و ميل به جيزى انجام كيرد. وقتى كه عفو به خداوند نسبت داده مى 
شودء كُويا خداوند قصد بنده خود را مى كند و آن جه را كه از كناه نزد اوست مى كيرد» و سيس او را بدون هر كناهى وامى 
كذارد. 


«مغفرت» عبارت از ستر و يرده بوشى است. در عالم اعتبار» مغفرت فرع بر عفو است. جه آن كه كناه قبلا كرفته شده از بين 
مى رود ودر نتيجه مستور و ينهان مى كردد و ديكر نه بر خود كناهكار ونه برديكران نمودار نمى باشد. قرآن مى فرمايد: 
«...وَ اعْفٌ عَنا وَ اغْفِدِ لّنا...!) (18 / بقره) يا «وَ كان الله عَفْوَا غَفُورا !» (48 / نساء) 


عفو و مغفرت كرجه از نظر مفهوم مختلف بوده و در عالم اعتبار و ذهن يكى فرع بر ديكرى است ولى در عين حال مصداقا و 
در عالم خارج با يكديكر متحدند. معناى آن دو از معانى مختص به ذات الهى نبوده و اطلاقشان بر غير خداوند هم از نظر 


در آيه «فَاغف عَنْهُمْ وَ اسْتَغْفِرْ لَهُمْ وَ شَاورْهُمْ فى الآمر!» (184 / آل عمران) خداوند بيغمبر را امر مى كند كه از آنان عفو نمايد 
و معصيت آنان را نديده كرفته و مورد سرزنش و مؤاخذه قرار ندهد و نيز به جرم معصيت از آنان روى ككردان نشود و علاوه 
براى آن ها از خداوند طلب مغفرت و يرده يوشى كند و بديهى است كه خداوند نيز در آن آثارى از كناه كه ب ركشت به او 


دارد از آنان مى كذرد. 


عفو و مغفرت از امورى است كه شامل جميع آثار جه تشريعى و جه تكوينى؛ جه دنيوى و جه اخروى مى شود. خداوند مى 
فرمايد: «وَ ما أصابَكم مِنْ مُصِيِبِهِ قبما كُسَبَتٌ ند يكم و يَعْفُوا عَنْ كثير!)(0/شورى) در اين آيه» عفو شامل آثار دنيوى است. 


آيات بسيارى در قرآن دلالت مى كند براين كه قرب و منزلت بيدا كردن نزد خدا و متنعم شدن به نعمت هاى بهشتى متوقف 
بر مغفرت قبلى است و لازم است كه قبلا يليدى شركك و كناهان با توبه و امثال آن زدوده شده باشد. 


عفو و مغفرت از قبيل برطرف نمودن مانع واز بين بردن منافى مضاد است. خداوند سبحان ايمان و خانه آخرت را حيات؛ و 


آثان'ايمان :و افعال اهل ا خرك ارا تور 


ص :51/4 
شمرده اس 
بنابراين در حقيقت» شرك, مركك و كناهان تاريكى مى باشند. 


و مغفرت» برطرف نمودن مركك و تاريكى است. اين مغفرت كه از بين برنده مركك و تاريكى است ناجار به وسيله حيات و 


نورى است كه حيات آن عبارت از ايمان و نور آن عبارت از رحمت الهى است. 


بنابراين» كافر» نه داراى حيات است و نه داراى نور. مؤمنى كه مورد آمرزش و مغفرت قرار كرفته هم داراى حيات است وهم 
داراى نور. مؤمن در صورتى كه كناهكار باشد زنده اى است كه نورش تمام و كامل نيست و تنها با مغفرت تمام و كامل مى 


شود «... رَبَّنا آَنْممْ لَنا ثُورّنا وَ اغْفْوْ لنا...!» (8 / تحريم) 


هركاه عفو و مغفرت در امور تكوينى به خدا نسبت داده شود» مصداقش برطرف نمودن مانع است» بدين ترتيب كه عواملى 


ايجاد كند و موجباتى فراهم نمايد تا در يرتو آن عوامل و موجبات خودبخود موانع از بين بروند. 


هركاه عفو و مغفرت در امور تشريعى به خدا نسبت داده شود, مراد از آن برطرف نمودن عواملى است كه مانع ارفاق و فضل 
الهى مى باشند. معانى اين دو كلمه در مورد سعادت و شقاوت عبارت از برطرف نمودن موانع سعادت است.10١2‏ 


نفى مغفرت خواهى در حق مشركين 

نما كان لني :و الشبوق امو ١]‏ أن بشتفيروا لقث كرفا 

«براى ييامبر صلى الله عليه و آله و مؤمنان شايسته نبود كه براى مشركان (از خداوند) طلب 1مرزش كنند...!)(7١١/توبه)‏ 
مش ركين» دشمنان خدا و جهنمى هستندء و در نتيجه نبايد براى آنان استغفار كرد. 


استغفار براى مش ركين از اين جهت جايز نيست كه لغو است. و خضوع ايمان مانع است از اين كه بنده خدا با ساحت كبرياى 
او بازى نموده؛ و كارى لغو بكند. 


جون از يكى از دو صورت بيرون نيست. يا خداوند به خاطر تقصيرى كه از بنده اش سرزهه با او دشمن وازاو خشمكيز 


استء ويا بنده با خداى تعالى دشمن است. 
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اكر فرضا خخدا با بنده اش دشمن باشدء ولى بنده اش با او دشمن نيستء و بلكه اظهار تذلل و خوارى كند» دراين صورت 
جاى اين هست كه به خاطر سعه رحمت او آدمى براى آن بنده طلب مغفرت كندء وو از خداوند بخواهد كه به حال آن بنده 
اش ترحم كندء اما اكر بنده با خدا سر دشمنى دارد» جون مش ركين معاند و خود را بالاتر از آن مى داند كه به دركاه خدا سر 
فرود آورد» در جنين صورتى عقل سليم حكم مى كند به اينكه شفاعت و يا استغفار معنا ندارد» مكر بعد از آن كه آن بنده 
عناد را كنار كذاشته» و به سوى خدا توبه و بازكشت كندء و به لباس تذلل و مسكنت درآيد. 


وكرلة مذ عقا اونا كالسا راع كي كذايا رتحيقو نخترة واقدول تداقفهى زرمار عرديك اوفن رو امستفار 
نموده واز خدا بخواهد از او دركذرد. اين درخواست و شفاعت استهزاء به مقام ربوبيت و بازى كردن با مقام عبوديت است 
كه به حكم فطرت عملى است نايسئد و غيرجائز. 

اين جائز نبودن را به حق نداشتن تعبير كرد و فرمود: 

اوسول التو كنات كدةايماة أوودة اتلك بعد :اذ آن كديا بان د اوندى مبعكن ناوشن عدم كم يان بخداهد ومخلد 
ذو اتشتد ذركر حق تداؤند براى آثان استغفار كتند» هرجند اذ نزد يكانشان باشند!)(1١رتريه)111‏ 

راز بندكى 

اسلام و تسليم 


مفهوم اسلام و درجات آن 
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«إذْ قال لَهُ رَبّهُ أَسْلِم قال أَسْلَّمْتٌ لِرَبٌ الْعالّمِينَ!) (11 / بقره) 
«وقتى يرورد كارش به ابراهيم كفت: اسلام بياور! كفت من تسليم رب العالمين هستم عنم !) 


اصولاً كلمه «إشلام) و «نّش ليم و (ِسْتِشرلام) هر سه يكك معنا را مى دهندء و آن اين است كه كسى وو يا جيزى در برابر كس 
ديكر حالتى داشته باشد» كه هركز او را نافرمانى نكند» و او را از خود دور نسازد. 


اين حالت اسلام و تسليم و استسلام است. هم جنان كه در قرآن كريم آمده: 
ا اها م وَجَهَه هه اله - آرى كسى كه روى دل تسليم براى خدا كند!» (7١١/بقره)‏ و نيز فرموده: 


إنْى وَجَهْتَ وَجهِىَ للذى فطرٌ السَّموتِ وَ الا-ض حنيفا - من روى دل متوججه به سوى آن كس مى كنم كه آسمان ها و زمين 


بيافريد توجهى معتدلانه!)(794 / أنُعام) 


وجه هر جيز عبارت از آن طرف آن جيز استء, كه روبروى تو قرار دارد. ولى نسبت به خداى تعالى وجه هر جيز تمامى وجود 


آن استء براى اد ين كه جيزى براى خدا يث بشت و رو ندارد. 


برايش تنظيم مى شود. جه 


ص :5/7 
سرنوشت تكوينىء از قضا و قدر. و جه تشريعى از اوامر و نواهى وامثال آن. 


آن كه در برابر بيش آمدهاى ناكوار و تكاليف دشوارتر تسليم مى شود اسلامش قوى تر استء از اسلام آن كس كه در برابر 
ناكوارى ها و تكاليف آسان ترى تسليم مى شود. 


يس اسلام داراى درجات و مراتبى است 111 
مرتبه اول اسلام 


مرتبه اوّل از اسلام يذيرفتن ظواهر اوامر و نواهى خخداست. يعنى با زبان شهادتين را بككُويدء جه اين كه موافق با قلبش باشد و 


جه نباشد. در اين باره خداى تعالى فرموده: 
قالّتِ الآعرابُ امنا قل لَمْ تُؤْمُِوا وَ لكن قُولُوا أسْلّمْنا وَ لَمَا يَدْخُل الأيمانٌ فى قُلُوبكم...!» (؟1 / خجرات) 


«اعراب كفتند: ما ايمان آورديم. بكو هنوز ايمان ثاوؤوده انك ولكق يكوييند اسلام آورديم» جون هنوز ايمان داخل در قلبتان 


نشده أسسة... ع( 


در مقابل اسلام به اين معنا اولين مراتب ايمان قرار دارد. آن عبارت است از اذعان و باور قلبى به مضمون اجمالى شهادتين» كه 
لازمه اش عمل به غالب فروع است. 


مرتبه دوّم اسلام 


مرتبه دوم از اسلام دنباله و لازمه همان ايمانى است كه؛ در مقابل مرتبه اول اسلام قرار داشتء يعنى تسليم و انقياد قلبى نسبت 


داشتن اين مرحله منافاتى با ارتكاب كناهان ندارد. خداى تعالى درباره اين مرحله از اسلام مى فرمايد: (ألّذِينَ امَنُوا باياتنا وَ 
كالوا لتقلفية - اناق كويه بالك ما ابعان اووؤثن وسملعان بودن 1 7/293 ختن) 


و نيزمى فرمايد: ١‏ يا أيُهَاالَدِينَ امَنُوا ادْحَلُوا فى الم كافَهَ - اى كسانى كه ايمان آورديد» همككى داخل در سلم شويد! 7١8(‏ / 


بَقَرّه) 


يس به حكم اين آيه يكك مرتبه از اسلام هست كه بعد از ايمان بيدا مى شود. 
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كه قبل ازايمان بوذ 


در مقابل اين اسلام مرتبه دوم از ايمان قرار دارد» و آن عبارت از اعتقاد تفصيلى به حقايق دينى كه خداى تعالى درباره اش 
مى فرمايد: 


نما الْمَؤْمِنُونَ الذينَ امنُوا بالله وَ رَسُولِه ثم لَعْ يَْتابُوا وَ جَاهَدُوا بأئوالهغ وَ أَنْفَيتَهم فى سَبيل الله أولئكك هم الصَادقوٌنَ - مؤمثان 
تنها آن هايند كه به خدا و رسولش ايمان آورده و سيس ترديد نكردند و با اموال و نفوس خود در راه خدا جهاد نمودند» اين 
هايند همان ها كه در دعوى خود صادق اند.» (0١/خجرات)‏ 


و نيز فرموده: 


« ايع االْذَينَ امَنُوا هَل أَدُلَكُمْ عَلى تجاره تُنجيكم مِنْ عّذاب آليم. تُؤْمِنُونَ الله وَ رَسُوَلِهِ وَ تجاه دوّنَ فى سَبيل الله بأَمُوالِكم وَ 
نمكم - اى كسانى كه ايمان آورديد» آيا مى خواهيد شما را به تجارتى رهنمايى كنم كه از عذاب دردناك نجاتتان دهد؟ 


آذ انق اسث كنايةتخدا و زسولقن ايمان أوويك و كن زآه دا با امؤال واتفوش غود جهاد كنيد (١1و١11/ضت)‏ 


در اين دو آيه دارندكان ايمان را باز به داشتن ايمان ارشاد مى كند» يس معلوم مى شود ايمان دومشان غير ايمان اوّل 
است.(1) 


مرتبه سوّم اسلام 


جون نفس آدمى وقتى با ايمان نام برده انس كرفت و متخلق به اخلا-ق آن شد خودبه خود ساير قواى خلاف با آن» از قبيل 
قواى بهيمى و سبعى براى نفس رام و منقاد مى شود. آن قوايى كه تمايل به هوس هاى دنيوى و زخارف فانى و نايايدارش مى 
شوند» رام نفس كشته؛ و نفس به آسانى مى تواند از س ركشى آن ها جلو كيرى كند. 


ايخ حاستث كه آدمى آن جثان دا رايند كى مئ كند كه كويى اؤ وا مى بيتد. ا كر او خدا زا تدى بيند ولى ابق باووى يقين زا 


دارد كه خدا او را مى بيند. 


جنين كسى ديككر در باطن و سرٌ خود هيج نيروى سركشى كه مطيع امر و نهى خدا نباشد و يا از قضا و قدر خدا به خشم آيد 


درباره ابن اسلام است كه خداى تعالى مى فرمايد: 


١‏ فلاوَ رَبك لا يُؤْمِنونَ حَتّى يُحَكمُّ وك فيما شْجَرَ بَتِنَهُمْ ثمّ لا يَجدوا فى انْفسِهِمْ حرجا 
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مِمَا قَضَّ يت وَ يُسَلمُوا تَسْليما - نه» به برورد كارت سوكند ايمان نمى آورند (يعنى ايمانشان كامل نمى شود») مكّر وقتى كه هم 
در اختلافاتى كه بينشان يديد مى آيد تو را حكم كنند» وهم وقتى كم راندى در دل هيج كونه ناراحتى از حكم تو احساس 
نكنند» و به تمام معنا تسليم شوند!) (28 / نساء) 


اين اسلام در مرتبه سوم است كه در مقابلش ايمان مرتبه سوم قرار دارد» و آن ايمانى است كه آيات: 
هد فلح الْمَؤْمنُونَ... وَ الَذِينَ هُمْ عَن اللَغْو مُعْرِضُونَ! ١(‏ تا "/ مؤمنون) 

و نيز آيه : 

«إذْ قال لَه رَبّه أَسْلِمْ قال أَسْلّمْتٌ لِرَبّ الْعالّمِينَ!» (118 / بقره) 

و آياتى ديكر دراين زمينه به آن اشاره مى كند. 


اخلاق فاضله از رضا و تسليم و سوداكرى با خداء و صبر در آن جه خدا خواسته» و زهد به تمام معناء و تقوى» و حب و بغض 
به خاطر خدا... همه از لوازم اين مرتبه از ايمان است.(١2‏ 


مرتبه جهارم اسلام 


جرورة كارك نمال عبد ماو كك اسك درتارة مولاى مالكش. يعنى دائما مشغول انجام وظيفه عبوديت است, آن هم به طور 


عبوديت شايسته همان تسليم صرف بودن در برابر اراده مولا-و محبوب و رضاى اوست. اين عبوديت در ملكك خداى رب 
العالمين عظيم تر و عظيم تراز مالكيت در عالم بشرى استء براى اين كه ملك خدا حقيقت ملك است كه در برابرش هيج 
موجودى استقلال ندارد. نه استقلال ذاتى» نه صفتى و نه عملى. 


انسان در حالى كه در مرتبه سابق از اسلام و تسليم استء اى بسا كه عنايت ربّانى شامل حالش كشته و اين معنا برايش مشهود 
شود كه ملكك تنها براى خداست. و غير خحدا هيج جيزى نه مالكك خويش است و نه مالكك جيز ديكرء يس ربى هم سواى او 


ندارد. 


اين معنايى است موهبتى و افاضه اى است الهى» كه ديككر خواست انسان در به دست آوردنش دخالتى ندارد. 
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اين كه ابراهيم عليه السلام در اواخر عمرش از خداى تعالى براى خودش و فرزندش اسماعيل تقاضاى اسلام» و دستورات 
عبادت مى كندء جيزى را تقاضا كرده كه ديكر به اختيار خود او نبوده و كسى نمى تواند با اختيار خود آن قسم اسلام را 


اسلامى كه حضرت ابراهيم عليه السلام در آيه مورد بحث درخواست كرده؛ اسلام مرتبه جهارم بوده» كه در برابر اين مرتبه از 
اسلام» مرتبه جهارم از ايمان قرار دارد» و آن عبارت از اين است كه اين حالت» تمامى وجود آدمى رافرابكيرف كه حداى 


تعالى درباره اين مرتبه از ايمان مى فرمايد: 


آلا إن أؤليآء الله لا حَوْفٌ عَلَيِهِمْ وَ لا هُمْ يَحْرَّنُونَ» الْذينَ امَنّوا وَ كانُوا يَتَقَونَ - آكاه باشء كه اولياى خدا نه خوفى بر آنان 


هستء. و نه اندوهناكك مى شوند. كسانى كه ايمان آوردند» واز ييش همواره ملازم با تقوى بودند!) (81 و 27 / يونس) 


جون مؤمنينى كه دراين آيه ذكر شله اندء بايد اين يقين را داشته باشند كه غير از خدا هيج كس از خود استقلالى ندارد» و 


وقتى جنين يقينى براى كسى دست داد. ديكر از هيج بيش آمد ناكوارى ناراحت و اندوهناكك نمى شود؛ و از هيج محذورى 
كه احتمالش را بدهد نمى ترسد. 


اين است معناى آن كه فرمود: ١‏ نه خوفى بر آنان هست,ء و نه اندوهناكك مى شوند!» 


وكرنه معنى ندارد كه انسان حالتى بيدا كند كه از هيج جيز نترسد و هيج بيش آمدى اندوهناكش نسازد. يس اين همان ايمان 


مرتبه جهارم استء كه در قلب كسانى يبدا مى شود كه داراى اسلام مرتبه جهارم باشند! (دقت فرماييد!)10) 
مرحله عالى ايمان اسلام اعطائتى 
اركنا اشعلا مسلمده لك وَ من ذرتنا قف لكك 


«يرورد كارا » ما را تسليم فرمان خود قرار ده و از دودمان ما امّتى كه تسليم فرمانت باشد, به وجود آور!) (118 / بقره) 
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در اين معنا هيج حرفى نيست كه اسلام به آن معنايى كه بين ما از لفظ آن فهميده مى شود و به ذهن تبادر مى كندء اولين 


مراتب عبوديت است. اين اسلام عبارت است از ظاهر اعتقادات و اعمال دينى جه اين كه توأم با واقع باشد يا نه. 


حال كه معناى كلمه اسلام معلوم شدء اين سؤال بيش مى آيد كه ابراهيم عليه السلام و هم جنين فرزندش اسماعيل با اين كه 
هر دو بيغمبر بودندء و ابراهيم عليه السلام يكى از ينج بيغمبر اولوالعزم و آورنده ملت حنيف, و اسماعيل عليه السلام رسول 


خدا و ذبيح او بود. جككونه در هنكام بناى كعبه از خدا اولين و ابتدايى ترين مراتب عبوديت را مى خواهند ؟ 

جهت مى بينيم» مانند نماز و روزه امر بدان تعلق مى كيرد و خدا مى فرمايد: أَسلم ! 

و معنا ندارد كه جنين عملى را با اين كه در اختيار همه است به خدا نسبت بدهند و يااز خدا جيزى را بخواهند كه در اختيار 
آدمى است. يس لابد عنايت ديكرى در كلام استء كه درخواست اسلام را از آن دو بزركوار صحيح مى سازد. 

جون اسلام داراى مراتبى است. به دليل اين كه در آيه ديكر ابراهيم عليه السلام را با اين كه داراى اسلام بودء باز امر مى كند 


يس اين اسلام» عبارت است از تمام عبوديتء و تسليم كردن بنده خدا آن جه دارد براى يرورد كارش. 


تواند به آن برسدء الا اين كه وقتى اين اسلام با وضع انسان عادى» و حال قلب متعارف او سنجيده شود؛ امرى غير اختيارى مى 
شود. 


مدارج كمال كه از حال و طاقت انسان متعارف و متوسط الحال بعيد استء جون مقدّمات آن بسيار دشوار است. 


و به همين جهت ممكن است آن را امرى الهى و خارج از اختيار انسان 


ص ://5 
دانسته واز خداى سبحان درخواست كرد كه آن رابه آدمى افاضه فرمايد» و آدمى را متصف بدان بكرداند. 


علاوه بر آن جه كفته شدء در اين جا نظرى است دقيق تر و آن اين است كه آن جه به انسان ها نسبت داده مى شود و اختيارى 


او شمرده مى شود.ء تنها اعمال است! 


واما صفات و ملكاتى كه در اثر تكرار صدور عمل در نفس بيدا مى شودء اكر به حقيقت بنكريم اختيارى انسان نيست» و مى 


شودء و يا بكو اصلا بايد به خدا منسوب شود.(1) 
ايمان 


مفهوم ايمان 


١76 الميزان ج 7؟. ص‎ -١ 


ص:54 
«َدَ افلح الْمَؤْمنُونَ. آلذينَ هُمْ فى صَلاتِهمْ خاشِعُونَ!) ١(‏ و ١‏ / مؤمنون) 


كلمه «ايمان» به معناى اذعان و تصديق به جيزى. و التزام به لوازم آن است. كلك ابمناث تد عدا در قاموس قرآن به معناى 
تصديق به يكانكى اوء و ييغمبران او» و تصديق به روز جزا و بازكشت به سوى اوء و تصديق به هر حكمى است كه فرستادكان 
او آورده اندء البته تا اندازه اى با ييروى عملىء نه اين كه هيج ييروى نداشته باشدء و لذا قرآن را مى بينيم كه هر جا صفات 
نيكك مؤمنين را مى شماردء و يا از ياداش جميل آنان مى كويد دنبال ايمان عمل صالح را هم ذكر مى كند: 


١‏ مَنْ عَمِلَ صالحا مِنْ ذَكر أَوْ أنْتى وَ هُوَ مُؤْمِنٌّ فلَنُخبنهُ حيوءَ طَيَْهٌ - هر كه عمل صالح كند جه مرد و جه زن. در حالى كه ايمان 
داشته باشد, ما به طور قطع او را به حياتى طيب زنده مى كنيم...!) (49 / نخل) 


يس صرف اعتقاد ايمان نيستء مكر آن كه به لوازم آن جيزى كه بدان معتقد شده ايم, ملتزم شويم و آثار آن را بيذيريم. 
جون ايمان همان علم به هر جيزى استء اما علمى توأم باسكون و اطمينان به آن» و اين جنين سكونت و اطمينان ممكن نيست 
كه منفكك از التزام به لوازم باشد.(١)‏ 


حالات مؤمن در طى درجات ايمان 


٠١ الميزان ج 19 ص‎ -١ 


ص 594١:‏ 
آلا إنَّ أؤليآء اللّهِ لا حَوْفٌ عَلَتهِمْ وَ لا هُمْ بَخْرّنُونَ!» (21 / يونس) 


دارد كه عبارت است از اين كه شخص به طور اجمالء اعتراف قلبى به مفهوم شهادتين داشته باشد هر جند به همه اعتقادات 
حقه دينى راه نيابد و لذا ازياره اى جهات امكان دارد كه با شرك جمع شود. 


اسلام بنده بيوسته صفا مى يابد و رشد مى كند تا بدان جا كه سراسر وجودش را تسليم در برابر خدا فرامى كيرد و در تمام 


امورى كه به او مربوط است تسليم به خدا مى شود كه بازكشت هر جيز به سوى خداست. 


به هر اندازه كه رتبه و درجه «اسلام) بالا رودء «ايمان» مناسب آن درجه عبارت مى شود از اعتراف به لوازم آن مرتبه خاص تا 


بدان جا كه بنده برابر يرورد كار به حقيقت الوهيت او تسليم شود و نسبت به او دشمنى و اعتراضى نداشته باشد. 
در اين مرحله بنده نسبت به قضا و قدر و حكم الهى دشمنى نمى كند و به هيج وجه به اراده خدا اعتراضى ندارد. 


به موازات اين اسلام نيز» ايمان وجود دارد. ايمان در اين مرحله يعنى يقين به خدا و همه امورى كه راجع به خداست. اين 
ايمان» ايمان كامل است و بند كى بنده با جنين ايمانى به حد كمال مى رسد. 


خدا اهل اين نحو ايمان را توصيف به «لا َف عَليِهِمْ وَ لا هُمْ يَحْرَنُونَ! مى كند واين دلالت دارد بر آن كه مراد از ايمان در 
اين آيه درجه عالى ايمان است كه با دارا بودن آن معنى عبوديت و مملوكيت خالص بنده به خدا به حد كمال مى رسد. 


بنده در اين درجه از ايمان به جشم مى بيند كه ملكيت از آن خداى «لا شّريكك لَه !4 است و هيج امرى در اخثيار خودش نيست 
تااز زوال آن بترسد يا براى از بين رفتن آن محزون كردد. جرا كه ترس وقتى بر روح آدمى مسلط مى شود كه در انتظار 
ضوزق به سرام يرد كه بلاو باز كرذة و عتزن و اذوه تيز وقتى به شخص :وشت مى .ذه كه جيرى زا كه دونيت ذازةة از 


دست بدهد يا جيزى كه خوش ندارد صورت يذيرد. 


همه اين ها جيزهايى است كه نفع و ضررش به خود شخص برمى كردد. جنين ترس و اندوهى تنها در صورتى تحقق مى 
يذيرد كه انسان برخود مسلط و حقى نسبت به اولاد و مال و جاه و مقام و امثال آن قائل باشد كه بر آن ها بترسد و براى از 


دسب 


ص :91 


رفتنشان اندوهكين شود. ولى جيزى كه به هيج وجه با آدمى بستككى ندارد نسبت به آن ترسى هم ندارد و از فقدان آن غم به 


خود راه نمى دهد. 


كسى كه هر جيزى را ملك طلق خداى سبحان مى داند و مى داند كه هيج كس در ملك او شريكك نيستء براى خودش 
ملكى و حقى نسبت به هيج جيز قائل نخواهد بود تا در اين زمينه ترسناكك يا غمكين شود. 


اين است توصيفى كه درباره «اولياء» خود ذكر فرموده است. 


معناى اين كه اولياى خدا جز از خدا نمى ترسند و حزنى ندارند اين نيست كه خير و شرء نفع و ضررء نجات و هلاكتء راحتى 
ورنجء لذت والمء نعمت و بلا در نظر آنان مساوى است و ادراكك مشابه از آن دارند» زيرا عقل آدمى و بلكه شعور عمومى 
حيوانى جنين جيزى را نمى يذيرد. 

بلكه معناى آن اين است كه آنان براى كسى غير از خدا اساسا استقلال در تأثير قائل نيستند. و منحصرا ملكك و حكم رااز آن 
دا من :دانتق و لذا ان كس غير اواثمن ترمتل فكر الاصرى كد خداى ككواهد كه ترسنة ويا از ان اندومكن كرند: وخنذا 
خواسته است كه از يرورد كار خويش بترسند وازاين كه كرامت الهى از دستشان برود محزون كردند و جنين ترس و حزن 


تسليم در برابر خداست! 

عدم خوف وعدم حزنء هم در نشئه دنياست وهم در نشئه آخرت.(2)1 
اولين شرط ايمان واقعى و زنده 

الّذِينَ هُمْ فى صَلاتِهِمْ خَاشِعُونَ! 

«آن ها كه در نماز خاشعند!) (" / مؤمنون) 


كلمه اخشوع) به معناى تأثر خاصى است كه به افراد مقهور دست مى دهده افرادى كه در برابر سلطانى قاهر قرار كرفته اند به 
طورى كه توجه وى همه و همه اش معطوف او كشته از هر جاى ديكر قطع مى شود. ظاهرا اين حالت حالتى است درونى كه 


به نوعى عنايت به اعضاء و جوارح نيز نسبت داده مى شود. 


اين آيه تا آخر آيه ششم اوصاف مؤمنين را مى شمارد؛ اوصاف ايمانى كه زنده و فعال باشد, و آثار خود را داشته باشدء آن 
آثارى كه بايد داشته باشد» تا غرض مطلوب از آن حاصل شودء و آن اثر فلاح و رستكارى استء كه دارنده جنين ايمانى نماز 
را بيبا 


١م الميزان ج حلت ص‎ -١ 


ص: 5917 


مى دارد» جون نماز عبارتست از توجه كسى كه جز فقر و ذلت ندارد؛ به سوى دركاه عظمت و كبريايى» و منبع عزت و بهاء 
الهى؛ و لازمه جنين توجهى اين است كه نما زكذار متوجه به جنين مقامى مستغرق در ذلت و خوارى كشته. ودلش را ازهر 


اورا و همٌ اورا يكى مى كندء آن هم معبود اوست,ء و اشتغال او به عبادتء او را از هركار ديكرى بازمى دارد. 


ايمان به خدا هم وقتى اثر خود را مى كندء و آدمى را به اعمال صالح و صفات يسنديده نفسانى از قبيل خشيت» خشوع؛ 
اخلا.ص و امثال آن» مى كشاندء كه دواعى باطله و تسويلات شيطانى بر آن غلبه نكندء و يا بكو ايمان ما مقيد به يكك حال 


معين نباشد. 


دارد كه اككر انسان عبادت مى كند خشوع داشته باشدء و اكر هر كار ديككرى مى كند خالى از لغو و امثال آن باشد.(١)‏ 


دومين شرط ايمان واقعى و زنده 
«وَ الْذِينَ هُمْ عَن اللَغُو مُعْرصُونَ! 
«و كسانى كه از لغو روى كردانند!» (/مؤمنون) 


فعل «لَغُوا آن كارى است كه فايده نداشته باشد. افعال لغو از نظر دين» آن اعمال مباح و حلالى است كه صاحبش در آخرت 
يا در دنيا از آن سودى نبرد و سرانجام آن منتهى به سود آخرت نككردد» مانند خوردن و آشاميدن به داعى شهوت در غذا كه 
لغو است. جون غرض از خوردن و آشاميدن كرفتن نيرو براى اطاعت و عبادت خداستء وامااكر فعل هيج سودى براى 
آخرت نداشته باشدء و سود دنيايى اش هم بالاخره منتهى به آخرت نشود. جنين فعلى لغو است. و به نظرى دقيق تر لغو 


خداى عر و جل در وصف مؤمنين نفرموده كه به كلى لغو را تركك مى كنند بلكه فرموده از آن اعراض مى كنند. جون هر 
انسانى هرقدر كه با ايمان باشد در معرض لغزش و خطاستء و خدا هم از لغزش هاى غير كبائر» در 


١١ الميزان ج 18 ص‎ -١ 


ص :597 
صورتى كه از كبائر اجتناب شود. بخشوده است. 


به همين جهت خدا مؤمنين را به اين صفت ستوده كه از لغو اعراض مى كنند» و اعراض غير تركك به تمام معناست. اعراض امر 
وجودى استء اعراض وقتى است كه مح ركى و داعيى آدمى را به سوى اشتغال به فعلى بخواند» و آدمى از آن اعراض نموده 


لا-زمه اين آن است كه نفس آدمى خود را بزركك تراز آن بداند كه به كارهاى يست اشتغال ورزد»ء و بخواهد كه همواره از 


كارهاى منافى با شرف و آبرو جشم يوشيده و به كارهاى بزركك و مقاصد جليل بيردازد. 


ايمان واقعى هم همين اقتضا را دارد» جون سر و كار ايمان هم با ساحت عظمت كبريايى» و منبع عزت و مجد و بهاء استء و 
كسى كه متصف به ايمان است جز به زندكى سعيده ابدى و جاودان» اهتمام و اشتغال نمى ورزد, مككر به كارهايى كه حق آن 
را عظيم بداند» و آن جه را كه سفله كان و سفيهان و جاهلان بدان تعلق و اهتمام دارند عظيم نمى شمارد» و در نظر او خوار و 
بى ارزش است. و اككر جاهلادن او را زخم زبان بزنند و مسخره كنند به ايشان سلام مى كند و جون به لغوى مى كذرد 


آبرومتدانه:مى كذوة . 

از همين جا روشن مى شود كه وصف مؤمنين به اعراض از لغو كنايه است از علو همت ايشان و كرامت نفوسشان.0١)‏ 
سومين شرط ايمان واقعى و زنده 

١و‏ الّذِينَ هُمْ لِلرّكوه فاعِلُوتَ!» 

«و كسانى كه زكات را عمل مى كنند!) (؟ / مؤمنون) 

نام بردن زكات با نماز قرينه است بر اين كه مقصود انفاق مالى است نه تطهير نفس. 


دادن زكات هم از امورى است كه ايمان به دا اقتضاى آن را دارد. جون انسان به كمال سعادت خود نمى رسد مكر آن كه 
در اجتماع زندكى كند, و در اجتماع هر ذيحقى به حق خود نمى رسدء و جامعه روى سعادت را نمى بيند» مكر اين كه تفاوت 


طبقاتى در آن نباشد» و همه مردم در بهره مندى از مزاياى حيات و متاع زند كى برخوردار باشند. 


انفاق مالى به فقراء و مساكين از بزركك ترين و قوى ترين عامل ها 


١ الميزان ج 32 ص‎ -١ 
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براى رسيدن به اين هدف است.(١2‏ 
جهارمين شرط ايمان واقعى و زنده 
او الذي هُمْ لِفْروُجِهِمْ افو أ 


او كسانى كه عورت خود را از حرام و نامحرم حفظ كنند مككر از همسران و يا كنيزان خود كه در مباشرت با اين زنان ملامتى 
ندارند. كسى كه غير از اين زنان را به مباشرت بطلبند ستمكار و متعدى خواهد بود!» (0 تا // مؤمنون) 


حفظ «فروج» كنايه از اجتناب از مواقعه نامشروع است از قبيل زنا و لواط و غيره ولى مواقعه با زنان خود ويا كنيزان مملوككث 


ملالامت ندارد. 


طائفه مساس و ارتباط بيدا كند متجاوز از حدود خدا شناخته مى شود» حدودى كه خداى تعالى براى مؤمنين قرار داده 
است.() 


ينحمين شرط ايمان واقعى و زنده 
و الدية هُمْ لإماناتهم وَ عَهْدِهِمْ راعُونَ!) 
«و كسانى كه امانات و عهد خودرا رعايت كنند!» (//مؤمنون) 


«أمائّت» به آن جيزى كه سيرده شده. جه مال» و جه اسرار و امثال آن كفته مى شود. در آيه شريفه هم همان مقصود است و 


كلمه ١عَهْد)‏ به معناى هر جيزى است كه انسان با صيغه عهد ملتزم شده باشدء مانند نذر و سو كند. 


و ممكن است مراد به آن مطلق تكليف هايى باشد كه متوجه مؤمنين شده؛ جون در قرآن ايمان مؤمن را عهد و ميثاق او 
ناميده» و هم جنين تكاليفى را كه متوجه آنان كرده عهد خوانده است: 
١و‏ كلما عامَدُوا عَهْدا نبَدَهُ فَريقٌ مِنْهُمْ - و آيا هر عهدى كه با ايشان بسته شود وهر تكليفى كه به ايشان شود بنا دارند تخلف 


كنندك...؟») ١٠06.0)‏ / بقره) 
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ص :90 
«وَلَقَدْ كانُوا عاهَدُوا الله مِنْ قبل لايُوَلُونَ الأذبارٌ - قبلا هم با خدا عهدكردند كه يشت به جنكك نكنند... !» (0١/احزاب)‏ 


آيه مورد بحث مؤمنين را به حفظ امانتء از اين كه خيانت شودء و حفظ عهدء از اين كه شكسته شود» توصيف مى كندء و 
حق ايمان هم همين است كه مؤمن را به رعايت عهد و امانت وادار سازد» جون در ايمان او معناى سكون و استقرار و اطمينان 
خوانيدة اسك وق اسان كسى وا اميخ داتست و رقيم كرى كداهر كر كانت اتتمودة وييمان تدى شكتد: قهرا دلقن ير ان حنه 
يقين يافته مستقر و ساكن و مطمئن مى شودء ديكر تزلزلى به خود راه نمى دهد.(1) 


ششمين شرط ايمان واقعى و زنده 

هو الْذِينَ هُمْ عَلى صَلَواتهمْ بيحافظر 013 

«و كسانى كه نمازهاى خود را محافظت مى كنند!) (9 / مؤمنون) 

اكر فرموده نماز را محافظت مى كنند. خود قرينه اين است كه مراد به محافظت بر عدد آن است. 


يس مؤمنين محافظت دارند كه يكى از نمازهايشان فوت نشود.ء و دائما مراقب آنندء حق ايمان هم همين است كه مؤمنين را به 


جنين مراقبتى بخواند.(7) 

فردوس» ارثيه دارندكان شرايط ششكانه ايمان 

أولتك هُمُ الْوارِتُوتَ. لّذِينَ يرِنُونَ الْفوْدَوْسَ هُمْ فيها خالِدوٌنَ! 

«آن ها وارثان اند» كه بهشت فردوس را ارث مى برند و در آن جاودان اند!)(١٠‏ و ١١‏ /مؤمنون) 
فردوس به معناى بالاى بهشت است. 


وزائك مؤمتين الرخوس رايكنة منتاى انق اسيك كه لردوس يراق مسقن ماقف وعييك.: اسك وجو ابن احشال من رقع؛ كه 
ديكران هم با مؤمنين شركت داشته باشندء و يا اصلاً غير مؤمنين صاحب آن شوندء خداوند آن را به ايشان اختصاص داده 
منتقل نموده است.2)0 


ايمان بعد ايمان 
-١‏ الميزان ج أخرة ص 1١/‏ 


"- الميزان ج أخرة ص 1/8 
"- الميزان ج أخرة ص 1/8 


ص :692 
«... قال الْحَوارِبُونَ نَخْنٌ أَنْصارٌ اللِّ امنا باللِّ...!» (81 / آل عمران) 
«... حوارئون كفتند» ما يارى كنند كان دين خدائيم» به خدا ايمان آورده ايم...!) 


آن كه ايمانشان سابقه دارد ؟ 


آن جه از آيه شريفه: 


«اى اهل ايمان شما هم ياران خدا شويدء جنان كه عيسى بن مريم به حواريّون كفت كيست كه در راه نخدا مرا يارى كند؟ 


حواريون كفتند: ما ياران خدائيم. يس طايفه اى از بنى اسرائيل ايمان آوردند و طايفه ديكّر كافر شدند!» (18 / صفٌ) 
اشفاد عن كترى افاستث كد انمائقاة ساق + افعو اظيا اناتفاة دراي حا واضاة بعد ان اساذ امن ناه 


در خود بياناين كه١...‏ كواه باش كه ما مسلمانيم. يرورد كارا به آن جه نازل كردى ايمان آورديم و رسول را بيروى 
كرديم...!) (0ه و ”2 / آل عمران) كه منظور از «اشلام) تسليم شدن كامل» نسبت به اراده خداوندى است دلالت روشنى بر آن 
استء زيرا جنان تسليمى جز از مؤمنين خالص ساخته نيستء نه هر كس در ظاهر شهادت به توحيد و نبوّت داد» مرد ميدان آن 


باشد! 


قبل از مرتبه اى از مراتب «ايمان» مر تبه اى از مراتب «اسلام)» واقع شده استء جنان كه از كلام خود حواريّون هم مى توان آن 
را استفاده كرد زيرا در خبر از ايمان خود كلمه «آمَناا را كه فعل استء كفتند ولكن در خبر از اسلام كلمه «مُّشلممون) را كه 


دلالت بر صفت دارد آورده اند» و روشن است كه صفت بر فعل و مبدأ آن تقدّم داشته در رتبه جلوتر قرار دارد.(١)‏ 
صفات مؤمن 
«إنَّ الْذِينَ هُمْ مِنْ حَشْيِهِ رَبِمْ مُشْفِقُونَ...!) (01 تا 2١‏ / مؤمنون) 


«آنان كه از خوف يرورد كار خود هراسانندء و آنان كه به آيات يرورد كارشان ايمان مى آورندء و آنان كه به يرورد كارشان 
شرك نمى ورزندء و آنان كه از آن جه خدايشان داده مى بخشند و قلبشان ترسان از آن است كه به سوى يرورد كارشان 


بازمى كردندء آنان در خيرات شتاب نموده بدان سبقتث مى كيرند!) 


خداى سبحان صفات مؤمنون را شرح داده و مى فرمايد: آن هايى هستند كه از 


5/ الميزان ج ع. ص‎ -١ 


ص :/591 
3 ش حشتث يرورد كارشان مشفقندك. 


مشفق» شخص مشفق عليه خود را هم دوست دارد؛ء و هم بيمناكك خطرى است كه برايش ييش مى آيد. 


و لا-زمه اين» آن است كه نجات و هلا-كت دايرمدار رضا و سخط او باشدء در نتيجه مؤمنين» هم از او خشيت دارند وهم 
دوستش مى دارند» جون نجات و سعادتشان به دست اوست. همين معنا ايشان را واداشته كه به آيات او ايمان آورده. واورا 


ير 00-0 كد 7 
«وَ الْذِينَ هُمْ بآياتٍ رَبّهِمْ يُؤْمِنُونَ!) (00 / مؤمنون) 


منظور از آيات هر جيزى است كه بشر را به سوى خداى تعالى رهنمون شودء كه يكى از آن ها رسولان خدايند كه حامى 
رسالة:اوشد يكن يذيكر كناب وشريعت اشاقن اكه كه تيوتشان راتايد ص كنك و مؤسنين كباتك اتلد كديه ارق هاايهان 
مى آورند» جون از خدا خشيت دارند» و همان خشيت وادارشان مى كند كه در مقام تحصيل رضاى او برآ يند» و دعوت او را 


بيذيرند» و به امر او مؤتمر شوند» همان اوامرى كه از طريق وحى و رسالت به ايشان مى رسد. 

«وَ الّذِينَ هُمْ برَبهمْ لا يُمْركونَ0 (04 / مؤمنون) 

ايمان به آيات خخدا هم در ايشان اثرى دارد» و آن اين است كه وادارشان مى كند شركاء را از او نفى كنند و كسى را جز او 
«وَ الَّذِينَ يؤْتُونَ ما انوا وَ وبع وَجِلَه أَنّهُْ إلى رَبهِمْ راجِعُونَ!» (20 / مؤمنون) 


مؤمنين كسانى هستند كه آن جه مى دهندء يا آن جه از اعمال صالح مى آورندء در حالى مى دهند و مى آورند كه دل 
هايشاة ترمشاكة از ابن امت كد يه ووذي: بدسوي بروود كارشا باذكفت غوامدد كرة. يعتى بناعك اناق 'كردتشان ونيا 
آوردن اعمال صالح همان ياد مركك و بازكشت حتمى به سوى يروردكارشان استء و آن جه مى كنند از ترس است. «أوليكك 


يُسارِعُونَ فى الْكَيِراتِ وَ هُمْ لّها سابقُونَ !» (21 / مؤمنون) 


مؤمنين كه وصفشان كرديم در خيرات و اعمال صالح سرعت نموده؛ و به سوى آن سبقت مى جويند, يعنى از ديكران بييشى 
فى كير تدا حون تعمه مؤمن الذة و لآزمه آن عسخ اث كداق يكديكر بيقدسض كتيد. 


از نظر اين آيات» خيرات عبار تند از اعمال صالح. اما نه هر عمل صالح, بلكه عمل صالحى كه از اعتقاد منشأ كرفته باشدء نه 
افج ترد كان اوامال و اولقه ات 3ف 


نور ايمان و فور مؤمن 


60/ الميزان ج رةه ص‎ -١ 


ص :/59 
ادك لكر ور تَمْشُونٌَ به... 
«... و برايتان نورى قرار دهد كه با آن زندكَى كنيد!» (78 / حديد) 
اطلاق آيه دلالت دارد كه اين مؤمنين» هم در دنيا « نور) دارند و هم در آخرت. درباره «نور) دنيايى آنان مى فرمايد: 


«آيا كسى كه مرده بود سيس ما او را زنده كرديم و برايش نورى قرار داديم كه با آن در بين مردم آمد و شد مى كندء مانند 


درباره «نور) آخرتشان مى فرمايد: 

«... روزى كه مؤمنين و مؤمنات را مى بينى كه نورشان بيشاييش آنان در حركت است... !) (؟1 / حديد)(1) 
قيافه مؤمن در قيامت و نظاره او به جمال حق 

«وجُوةٌ يَوْمَئذْ ناضرّة. إلى رَنّها ناظرَةٌ !) 


«در امروز كه قيامت به يا مى شود وجوهى زيبا و خرّم استء و مسورّت و بشاشيّت درونى از جهره ها نمايان استء و جمال حق 
را نظاره مى كنند.) (77” و37 / قيامت) 


ديدن خداى تعالى؛ بلكه مراد از نظر قلبى و ديدن قلب به وسيله حقيقت ايمان است. 


اين طائفه دل هايشان متوبجه برورد كارشان است و هيج سببى از اسباب دل هايشان را از ياد خدا به خود مشغول نمى كندء 
جون آن روز كليه سبب ها از سببدّت ساقط اند. در هيج موقفى از مواقف آن روز نمى ايستند و هيج مرحله اى از مراحل آن 
جا را طى نمى كنند مككر آن كه رحمت الهى شامل حالشان است و از فزع آن روز ايمن اند هيج مشهدى از مشاهد جِنّت را 
شهود نمى كنند و به هيج نعمتى از نعمت هايش متعم نمى شوندء مكر آن كه در همان حال يروردكار خود را مشاهده مى 


است كه نظر كردن به آيت از آن جهت كه آيت است,. عينا نظر كردن به صاحب آيت يعنى خداى سبحان است.(7) 


عبوديت 


عبوديّت كل جهان 


-١‏ الميزان ج وخرة ص ضارا 


7- الميزان ج أحخوة ص وخضر 


ص :5994 
وو لَه من فى الشموات و الآؤضن كل له اشر 
«هر كه در آسمان ها و زمين است مال اوست و همه اورا عبادت مى كنند!)(12" / روم) 


نوكه به شاف لزوم طاعت با خضوع است و مراد به اطاعت با خضوع اطاعت تكوينى استء نه اطاعت دستورات شرعى» 


جون دستورات شرعى كاهى نافرمانى مى شود و درباره اش نمى توان كفت: «همه و همه براى او مطيع و خاضع اند.) 


منظور از «كل» حتما جن و انس و ملك استء و همه مطيع اسباب تكوينى هستند. ملائكه جز خضوع اطاعت ندارند» و جنّ و 
انس هم منقاد و مطيع علل اسباب كونى هستند» هرجند كه دائما نقشه مى ريزند كه اثر علتى از علل يا سببى از اسباب كونى را 
لفو كتقدوولى يراق سيدق ابن متظووياق مترشل به حل و سبي درك من شوك 


ازاين همه كه بككذريم» خود علم و اراده و اختيارشان سه تا از اسباب تكوينى است»ء يس در هر حال مطيع تكوين هستند» يس 


در باب تكوين تنها مؤثر خداست و آن جه او بخواهد مى شودء يعنى آن جه كه علل خارجى اش تمام باشد. 


از آن جه جن وانس بخواهد تنها آن موجود مى شود كه خدا اذن داده باشد و خواسته باشد» يس مالكك همه آنان و آن جه 
را كه مالكك اند خداست.(1) 


بندكى و عبوديت در قاموس فرآن 


-١‏ الميزان ج “ل ص عا" 


«اكر عذابشان كنى اختيار دارى» جه آنان بند كان تواند...!» (118 / مائده) 
اين كلام خلاصه اى است از معناى رقبِت و بندكى . 
كرجه آيات بسيارى در قرآن كريم متضمّن اين معنا هستند» لكن جمله كوتاه فوق نفوذ تصرّفات خودمختارانه مولا را در عبد 


تعليل مى كند و مشتمل است بر دليلى كه مى رساند هر جا و در حق هر كسى بندكى تصور شود حق مسلم و عقلى مولاست 


كه در آن بنده تصددف كند. 
ولازمه اين معنااين است كه بنده نيز بايد در آن جه كه مولا-يش او را بدان تكليف كرده واز او خواسته اطاعت و ييروى 


«... يل عِبادٌ مُكَرَمُونَ. لا يَشِ بقوئَه بِالقَوْلِ وَ هُمْ بأمْره يَعْمَلونَ بلكه بندكان محترمى اند كه در كفتار از او ييشى نمى كيرند و به 
دستوراتش عمل مى كنند!) 


(8؟ و97" /انبياء) 

وآيه: 

«خداوند بنده اى را مثل زده كه ملكك ديككرى است و خود قادر بر هيج جيز نيستء و اينكك آن را با آزادمردى مقايسه مى 
كنيم كه مااز خزينه كرم خود روزى نيكوئيش داده ايم» و او جون غلام كسى نيست آشكارا و ينهانى انفاق مى كند. آيا اينان 
مثل هم اند؟» (5/ / نحل) 

در قرآن كريم آيات بسيارى است كه مردم را بند كان خدا حساب كرده؛ و اساس دعوت دينى را بر همين مطلب بنانهاده كه 
مردم همه بند كان و خداى تعالى مولاى حقيقى ايشان استء بلكه جه بسا از اين نيز تعدّى كرده و همه آن جه را كه در 
آسمان ها و زمين استء به همين سمت موسوم كرده. نظير همان حقيقتى كه از آن به اسم ملادئكه تعبير شده؛ و حقيقت 


ديكرى كه قرآن شريف آن را جن ناميده و فرموده: 


١إنْ‏ كل مَنْ فى السّمواتٍ وَ الآزض الآ اتى الرّخمن عَنِدا - هيج كسى از همه آنان كه در آسمان ها و زمين اند» نيست مكر اين 


كه خداى اق كق يد كي درخواهد آمد!» 
(9 / مريم) 


خداى سبحان به تمام معناى كلمه و حقيقتا مالك هر جيزى است كه كلمه «جيزا بر آن اطلاق مى شود جه هيج موجودى جز 


خداى سبحان خود و غير خود راء و هم جنين نفع و ضررى راء و مركك و حيات و نشورى راء مالكك نيست. در عالم هستى 


هيج 


6١٠١:ص‎ 

جيزى نه در ذات» نه در وصفئء و نه در عمل استقلال ندارد و مالكك نيست. مككر آن جه را كه خدا تمليكك كند البته تمليكى 
كه مالكيت خود او را باطل نمى كند. 

از آن جايى كه خداى سبحان مالكك تكوينى و على الاطلاق است و كسى جز او مالكك نيست از اين جهت جايز نيست كه در 
ارده عيود دك تقر بن اله كرون كن عنن الى وسفن لتو ارق لض ركف إلة تشتار] الا فارع الت لله 

فقر و نياز مطلق انسان ها به خداى غنى و حميد 

هيا يها النَاسٌ َنم الْمَقَراءُ إلَى اللَهِ وَ اللَهُ هُوَ الْعَيٌ الْحَمِيدُ! 

«اى مردم شما محتاج به خدائيد و خدا همو بى نياز و ستوده است!) (18 / فاطر) 


سياق آيه به اين نكته اشعار دارد كه اعمال تكذيب كنئند كان رسول خدا صلى الله عليه و آله كاشف از اين است كه خخيال 


كردة اثنمى توانثق با رسكن مكاها از عند كى ختداتى از شوتدة :در نتجه اكر خدا ايشان را يدسوق يرسكن حود:دغوت عي 
كندء لابد احتياج به عبادت ايشان دارد. يس در اين قضيه از يكك طرف بى نياز استء و از طرف ديككر فقر و احتياج» به همان 
مقدار كه آنان از بى نيازى بهره مند هستند» خدا به همان مقدار فقير و محتاج ايشان است» «تَعالَى الله معَنْ ذلك!) 

لذا خداى سبحان در رد توهّم آنان فرمود: «اى مردم شما به خدا محتاج هستيد و خدا بى نياز و ستوده است!) در اين جمله فقر 
را منحصر در ايشان و بى نيازى را منحصر در خود كرد» يس تمامى انحاء فقر در مردم» و تمامى انحاء بى نيازى در خداى 


سحا ات 


حون فقر وغنى غبارت از فقدان ووجدان استثه و ابن دو صفت متقابل يكديكرئك» ممكن نيست موضوعى أز هر دو غالى 
باشد. هر جيزى كه تصوّر شودء يا فقر در آن است و يا غنى» و لازمه انحصار فقر در انسان» و انحصار غنى در خداء انحصارى 
ندارند» و خدا به غير از غنى ندارد. 

خداغخ حجان طم بالذاك اتكم و زو فى كواند سمه افا هارا ازسد سرت جوة ان تافز كال امتيو الأؤابانذاك ققدي 


نمى توانند» به جيزى غيرخدا از خدا بى نياز شوند. 


ملاكك در غناى خدا از خلق و فقر خلق به خداى تعالى» اين است كه 


-١‏ الميزان ج ,1 ص خرف 


6٠7:ص‎ 


هذ خالق اشاق وعد ااعروشاك اسك أو 1 رودق النكك وله الله كاه يواقفر. حاق بو خداف حد | داوى اروك كه جمله زاكر 
شما را بخواهد از بين مى برد و خلقى جديد مى آورد!!) اشاره به خلقت و تدبير او دارد. و آوردن كلمه «حميد» براى اين #"اشنت 


كه او در فضل خودش كه همان خلقت و تدبير باشد» محمود و ستايش شده است.2)10 
نظام عبوديت و حق ربوبى 
ب ققالوا يكنا و أطفذا خفرالكة ركنا و اليك الضف 
... واكفتند: شنيديم واطاعت كرديمء يرورد كار ماء آمرزش تو را مى جوئيم و بازكشت به سوى توا ست!) (7580 / بقره) 


و جيلة تميقا و اطلقنا ادن حو افد نو قبي ذا رس ا كرياثل :اجشمء اطاعت!! و اين تعبير كنايه استء ازا ين كه دعوت تورا 
اجابت كرديم؛ هم با ايمان قلبى» و هم با عمل بدنى. با اين دو كلمه «سَمْع و طاعّت» امر ايمان تمام و كامل مى كردد. 


جمله فوق از ناحيه بنده ايفاى به تمامى حقوق و وظايفى است كه بنده در برابر مقام ربوبيّت و دعوت او دارد. واين حقوق از 
ناحيه خداى تعالى تمامى حقوقى است كه خدا براى خود به عهده بندكان كذاشته. كه با كلمه «عبادت» خلاصه مى شود هم 
جنان كه فرمود: 


«وَ ما خَلَقَتٌ الْجِنَّ وَ الإنْسَ إلا لَِعددُونٍ - من جن و انس را نيافريدم, مككر براى اين كه عبادتم كنندء من از آنان نه رزقى مى 


خواهم ونه مى خواهم طعامى به من دهند.») (88/ذاريات) 
و نيز فرموده: 


ألم اعد إلَيِكم يا بنى آكَمَ أَنْ لا تَعرّدُوا | لسَّيِطانَ إِنّهُ لَكمْ عدر مين 0 اغْبّدُونى - آيا اى بنى آدم با شما عهد نكردم كه 
شيطان را نيرستيد كه او برايتان دشمنى آشكار است؟ و اين كه تنها مرا بيرستيد؟) (20 و 2١‏ / يس)(7) 


-١‏ الميزان ج تكد ص إذه 
؟- الميزان ج ع ص اعع 


6١7: ص‎ 


خداى تعالى در برابر حقّى كه براى خود قرار داده حقّى هم براى بنده اش بر خود واجب ساخته. و آن آمرزشى است, كه هيج 
فده اق در سعادث خود از اث تناز نسكة از اثياءءؤ رسولانسن كير تا ياقين قروو لذاية ايشان وغندة اده كه ذر ضورق 
كه اطاعتش كنندء و بند كيش نمايند» ايشان را بيامرزد» هم جنان كه در اولين حكم كه براى آدم و فرزندانش تشريع كرد 
فرمود: 

قا المبطوا مِنْها بجميعا َإمَا يكم مِنّى هُدَّى فَمَنْ نَع دا فلا حَؤْفٌ عَلبِهمْ وَ لا هُمْ يَحْرَنُونَ - همكى از بهشت به زمين فرود 
آثيد. يس اكر از ناحيه من هدايتى به سويتان آمدء كه حتما هم خواهد آمدء آن را ييروى كنيد» كه هر كس ييروى كند نه 


خوفى برايشان هست و نه اندوهناك مى كردند!» (38 / بقره) 

واين نيست مككّر همان آمرزش . 

وقتى مؤمنين با كفتن ١س‏ مِغْنا وَ أَطْعْنا !» به طور مطلق و بدون هيج قيدى اعلان اطاعت داده؛ در نتيجه حق مقام ربوبيت را اداء 
كردند» لذا به دنبال آن حقَّى را كه آن مقام مقدّس براى آنان بر خود واجب كرده بودمسئلت نموده و كفتند: «... خفْراَك رَيَنا 
وَ اليك الْمَصِيدً!» (580 / بقره) 

كلمه «مَغْفْرَت و غَفْرانا به معناى يوشاندن استء و بركشت مغفرت خداى تعالى به دفع عذاب استء كه خود يوشاندن نواقص 
بنده در مرحله بندكى استء نواقصى كه در قيامت وقتى بنده به سوى يرورد كارش برمى كردد فاش و هويدا مى شود.(1) 
ظرفيت عبودى 

نداشته اسث. 

تمام حق خدا بر بنده اين است كه سمع و طاعت داشته باشد» و معلوم است كه انسان تنها در ياسخ فرمانى مى كويد: «طاعّها 


كه اعضاء و جوارحش بتواند آن فرمان را انجام دهد. مثلاً به كسى امر كنند كه با جشم خود بشنود. جنين جيزى نه قابل 
اطاعت است و نه آمر حكيم تكليفى مولوى درباره آن صادر مى كند. يس اطاعت داعى حق به 


-١‏ الميزان ج ع ص عع 


6٠١5: ص‎ 


آن براى خود ضرر يا نفع كسب مى كند. كسب خود بهترين دليل استء بر اين كه آن جه آدمى كسب كرده وسع وطاقت 


آن را داشته باشد. 
مله قوق كاقدئ استث عخارى بر سلتث الهىء كه ذو بين نقد كانشن ماري سائعه: و زيان همان سنت اسكة و ا واستةاية 


است كه از مراحل ايمان آن مقدارى را به هريكك از بند كان خود تكليف كرده كه در خور فهم او باشدء واز اطاعت آن 


مقدارى را تكليف كرده كه در خور نيرو و توانايى بنده اش باشد.(١)‏ 

سير در مسير عبوديت 

و إذْ يَدْقم إثراهيمٌ الْقَواعِدَ مِنّ الْبِئِتِ وَ إشماعيل...!) 

«و حون ابراهيم و اسماعيل يايه هاى خانه را بالا مى برند...!)(/717١‏ / بقره) 

اراهم هليه العاف وقادو قر يقة غود وا ال (لوكان على )صر كك رهن واه وي يتردق مكنم اود ووو الها النكا0 مق 


دهد... مأمور قربانى كردن اسماعيل مى شود. از جاب خداى تعالى عوضى به جاى اسماعغيل قربائى فى كردد... و سيس خاته 


ايخ سر كذشثو«يكة دووه كامل از سير عبوةيك را دريردارة: 


حركتى كه از نفس بنده آغاز كشته. به قرب خدا منتهى مى شود. از سرزمينى دور آغاز كشته؛ و به حظيره قرب رب العالمين 
ختم مى كردد. از زخارف دنيا و لذايذ آن و آرزوهاى دروغينشء از جاه و مال و زنان واولاد جشم مى يوشدء و جون ديوهاء 
در مسير وى با وساوس خود منجلا-بى مى سازند, او آن جنان راه مى رود» كه يايش به آن منجلااب فرونرود» وجون مى 
خواهند خلوص و صفاى بندكى و علاقه بدان و توجه به سوى مقام يروردكار و دار كبريايى را در دل وى مكدّر سازند؛ آن 


در حقيقت س ركذشت آن جناب وقايعى به ظاهر متفرق استء لكن در واقع زنجيروار به هم مى يبوندد و يكك داستان تاريخى 
درست مى كندء كه اين داستان از سير عبودى ابراهيم عليه السلام حكايت مى كند» سيرى كه از بنده اى به سوى خدا آغاز 


ف كرد 


68 الميزان ج ع, ص‎ -١ 


6١0: ص‎ 


سيرى كه سرتاسرش ادب است, ادب در سير» ادب در طلب» ادب در حضورء ادب در همه مراسم حب و عشق و اخلاصء كه 


آدمى هرقدر بيشتر در آن تدبئر ودقت كندء اين آداب را روشن ترو درخشنده ترمى بيند. 
در يايان اين راه» از طرف خداى سبحان مآمور مى شود براى مردم عمل حج را تشريع كند. 


آن جه رسول خدا صلى الله عليه و آله از مناسكك حج تشريع فرمودهء يعنى احرام بستن از ميقات» توقف در عرفات» به سر 
بردن شبى در مشعرء قربانى» سنكك انداختن به سه جمره؛ سعى ميان صفا و مروه» طواف بر دور كعبه و نماز در مقام... هر يكك 
به يكى از كوشه ها سقر ابراهيع .به مكه اشازه دارد و مواقف و مشاهد او و خانواده اش را مجشم مى سازد. و به راستى جه 
مواقفى و جه مشاهدى كه جه قدر ياكك و الهى بود! 


مواقي كد و عاش سرف ان كراقق» كدي وومةه وماقق الفعيوديةايرم 


آرى عبادت هايى كه تشريع شده (كه بر همه تشريع كنند كان آن بهترين سلام باد!) صورت هايى از توجه بزركان از انبياء به 


كه آن حضرات به سوى مقام قرب و زلفى داشتند. 
«لَقَدْ كان لَكمْ فى رَسُولٍ اللْهِ أسْوَةٌ حَسَئَةٌ - براى شما هم در رسول خدا صلى الله عليه و آله اقتدايى نيكو بود...!» (1١؟/‏ احزاب) 


واين خود اصلى است كه در اخبارى كه حكمت و اسرار عبادت ها را بيان مى كند و علّت تشريع آن هارا شرح مى دهد. 


شواهد بسيارى بر آن ديده مى شود, كه متبع بينا مى خواهد تا به آن شواهد وقوف و اطلاع يابد.(1) 


مهاجرت از افق شرك به موطن عبوديت و مقام توحيد 


١07 الميزان ج 7؟. ص‎ -١ 


6١٠2: ص‎ 


يها الذينَ اموأ علكم أَنْفْسَكم...!» ٠١0(‏ / مائده) 


«اى كسانى كه ايمان آورده ايد بر شما باد رعايت نفس خودتان...!) 


نفس انسان همان مخلوقى است كه انسان از ناحيه آن و به ملاحظه آن محروم يا رستككار مى شود. اين معنايى است مطابق با 
مقتضاى تكوين» لكن جنان نيست كه عموم مردم در دركك اين معنا يكسان باشند. 


هَل يد تَوى الْدَيق تغلفوة و الذي لا تعلفون انما يذ كد املد الآلباب - آيا إزانولك كتفاقة كدوى كاننب كسا كلتمن وانين 
تنها صاحبان عقل متذكر مى شوند!)(9/زمر) 


ال اكلا فرونذ رك وا ادن المت كدمقة كوي ان متقشة عر تحظة هناد | رس الدبو سويكه سن رد كه تجو 1 
خداى خويش در جه موقفى قرار دارد و نسبت او با ساير اجزاء عالم جه نسبتى است. نفس خود را مى يابد كه منقطع و بريده 
از غيرخداست و حال آن كه غيرمتذكر جنين دركى ندارد و همين متذكر هم قبل از تذكرش نفس خود را بسته و مربوط به 
عالم مى يافت. و نيز مى بايد كه در برابرش حجاب هايى است كه كسى را جز يرورد كارش به آن حجاب ها دسترسى و 
احاطه و تأثير نيست. تنها يرورد كار او قادر به رفع آن حجاب هاست. يروردكارى كه او راء هم از يشت سر دفع داده و دورش 
مى كندء وهم از بيش رو به وسيله قدرت و هدايت به سوى خود مى كشاندء و نيز نفس خود را مى يافت كه با يرورد كار 
حو شارك تلاز كدمراسى :3 :دوست جر أو إزانكل فسخ ابن انك فح مخمده و ملك اننظ ك لبد رافق دل 


ذا امتَدَ يتمْ...!» و جمله «... إِلَى اللَّهِ مَوْجِعُكمْ جميعا...!) ٠١0(‏ / مائده) را به خوبى دركك مى كند. 


اين جاست كه ادراكك و شعور نفس عوض شده و نفس از افق شرك به موطن عبوديت و مقام توحيد مهاجرت نموده واكر 
عنايت الهى دستكيرش شود و توفيق شامل حالش كردد». شرك و اعتقاد به موهومات و دورى از خدا و تكبر شيطانى و 
استغناى يوشالى و خيالى را يكى يس از ديكّرى به توحيد و دركك حقايق و نزديكى به خدا و تواضع رحمانى و فقر و عبوديت 


تبديل مى نمايد. 


كرجه ما از نظر اين كه موجودى خاكك نشين و دل بسته به علايقى هستيم كه ما رااز درك حقايق مشغول نموده نمى توانيم 
آن طور كه بايد اين حقيقت را هم درك نماييم» و ما را مانع مى شود از اين كه به جاى اهتمام به فضلات اين دنياى فانى كه 


كلام الهى در 


6٠17: ص‎ 


بيانات خود آن را جز لهو و لعب معرفى ننموده. غوطه اى در درياى حقايق بزئيم الا اين كه اعتبار صحبح و بحث زياد و تدر 
كافى ما را به تصديق كليات اين معنى به طور اجمال وادار مى سازدء اكر جه به تفصيل آن احاطه بيدا نكنيم» ١‏ و خحداوند 
هدايت كننده است!)(0١)‏ 


غرق شدكان درياى عبوديت 
«... و مَنْ عِنْدَهُ لا يَسْتَكبِرُونَ عَنْ عِبادّته وَ لا يَسْتَحْسِرُونَ. يُسَبحُونَ الئل وَ النْهارَ لا يَفتَرُونَ!) 


«... و آن ها كه نزد اويند ازعبادتش استكبار نمى كنند و خسته نمى شوند» شب و روز تسبيح كويند و سستى نككيرند!) 
(19و١75/انبياء)‏ 


خداى تعالى در اين آيه حال بندكان مقربء و ملاائكه مكرّم خود را بيان مى كند» كه مستغرق در عبوديت» و سركرم در 


عبادت اويند. هيج كارى ديكر آنان را از عبادت او باز نمى دارد و به هيج جيز جز عبادت او توجه نمى كنند. 


سدّث ارق هيان هوالى و برد كان :دو ملكف هائ اعتبارى اين اسث كه برده هرقدر يه در كاه مولايشن مقت تر شود مولا بقن 
از بسيارى از تكاليف و وظايف او اغماض مى كند. 


ولى در خداى تعالى جنين نيست,ء بلكه هرقدر بنده او تقب بيشترى بيدا كند» بيشتر به عظمت و كبرياء و عزت و بهاء مولايش 
ف انس ورك و مل 5 لق وي يقن نماتدس كردي اخيداني تن ققدم مو عر ادكه كا راان يندا و تي رسن كد ود ير 
عبوديت و خضوع كار ديكرى نكند.(1) 


مراقب بندكى و مراتب كناه 
او الذى أَطْمَعٌ أَنْ يَغْفِرَ لى خَطيئّتى يَوْمَ الدّين!) 
«و كسى كه طمع دارم روز رستاخيز كناهم را بيامرزد !) (87 / شعراء) 


«خَطيئّه) و كناه مراتبى دارد. هركس به حسب مرتبه اى كه از عبوديت خدا دارد» در همان مرتبه كناهى داردء هم جنان كه 


زموه اثذة ركتكاك الأثزان قات المقوبية 


1 الميزان ج زدلة ص‎ -١ 
الميزان ج 31 ص ارك‎ -7 


6٠0/: ص‎ 


- خوبى هاى نيكان براى مقربين دركاه حق» بدى و كناه به شمار مى رود!!) و به همين جهت است كه خداى تعالى به رسول 


كرامى خود صلى الله عليه و آله دستور مى دهد: 
له سكلف لذنيكه براى كناهت طلب آمرزش كن...!» (00/مؤمن) 


در آيه فوق» كناه آدمى مثل حضرت ابراهيم عليه السلام عبارتست است اين كه به خاطر ضروريات زندكى از قبيل خواب و 
خوراكك و آب وامثال آن نتواند تمامى دقايق زندكى به ياد خدا باشد» هر جند كه همين خواب و خوراك و ساير ضروريات 
زندكى اطاعتى استء و حككونه ممكن است «حَطيئّها غير اين معنا را داشته باشد؟ و حال آن كه خداى تعالى تصريح كرده به 


اين كه آن جناب مُخلّص خداستء و غير خدا احدى از آن جناب سهم ندارد و شريكك نيست: 
«إنا أَخْلَصْاهُمْ بخالِصَهٍ ذِكرَى الدّار - ما ايشان را با ياد آخرت خالص كرديم!؛ 
(/ص) 


در آيه مورد بحث ابراهيم عليه السلام به خود نسبت خطا و كناه داده با اين كه آن جناب از كناه معصوم بود واين خود دليل 


بر آن است كه مرادش از «خَطيئّه)» مخالفت امر مولوى الهى نبوده است.(1١)‏ 


١ الميزان ج أغرة ص /ا‎ -١ 


ص:4١6‏ 
لكأن الْقَدَّ لله جميعا...!) 
«... قدرت»ء همه از آن خداست... !») (ه8١/بقره)‏ 


وقتى انسان حكم كند كه عالم خدايى دارد كه آن رابا علم و قدرت خود آفريده؛ جاره اى جز آن ندارد كه به يبروى از 
ناموس عمومى كه در عالم هست يعنى خضوع و تأثيريذيرى و تسليم موجود ضعيف و ناتوان و خرد و ناجيز در برابر موجود 
نيرومند و توانا و بزرككء در برابر خدا به عنوان عبادت خضوع كند. زيرا اين يكك ناموس عمومى است كه در عالم جريان دارد 
و در تمامى اجزاء هستى حاكم اشيكة نو عاهل تأثين اشنات در .هسياة:و اتير يديرف فسيات از اسيات :اشت: 


وقتى اين ناموس در حيوانات ذى شعور و اراده ظهور كند» منشأ خضوع و يذيرش ضعيف از قوى خواهد شد. 


فكر استء و لذا در اجراى غالب مقاصد و اعمالش كه به منظور جلب نفع و دفع ضرر انجام مى دهد تنوع دارد. 


مثلا- رعيت در برابر سلطانء فقير در برابر غنى» مرئوس در برابر رئيس»ء فرمانبردار در برابر فرمانده» خادم در برابر مخدوم. 
شاكرد در برابر استاد. عاشق در برابر معشوقء نيازمند در برابر بى نيازء عبد در برابر آقاء و مربوب در برابر ربٌ خضوع مى 


همه اين خضوع هااز يكك نوع است و آن عبارت است از فروتنى و كوجكى در برابر قهر و قدرت. 


6٠١ ص:‎ 


عمل بدنى اى كه اين فروتنى و كوجكى را نشان مى دهدء به هر شكلى كه باشد و از هر كه سرزند و براى هر كه انجام يابد. 


يرستش نام دارد.(١)‏ 

انحصار برستش الهى 

او هُوَ اللَهُ لا إله إل هُوَلَهُ الْحَمدٌ فى الأوْلى وَ الآخره وَ لَهُ الْحكم وَ لَه تُوَجَعُونَ1 (٠/قصص)‏ 
«تنها او اله است. هبج معبودى جز او نيست...!) 


خداى سبحان مختار است و تنها او مى تواند اين معنا را اختيار كند كه بند كان تنها او را بيرستند كه به ظاهر و باطنشان آ كاه 
استء يس او را سزد كه بر بندكان حكم كند كه تنها او را عبادت كنند» كه يكانه معبود مستحق عبادت استء و بر بندكان 
هم واجب است حكم او را كردن نهاده و تنها او را بيرستند. 


ذيل آيه مشتمل است به سه دليل: 


" اليه يد جَعُو 


لق كدافرضود إن له العط 1 ف التذك والتضدييةه آامتسان ايدان بان موجدض كسد كمي بال كددر وباو 
آخرت وجود دارد نعمتى است كه از ناحيه خداى تعالى نازل شده. و در ازاء هر يكك از آن ها مستحق ثناى جميل است» و 
جمال هر يكك ازاين نعمت هاى اعطا شده از كمال ذاتى او و از يكى از صفات ذات او ترشح شده استء كه در ازاءش 
مستحو تكاس . 

ا بم كه ياذاش عبادت زباتى وياغمان اسان ذز دنياست» تعيث د يكرى اسه از او كةبدر 


ازاء آن ميشكل كان ذيكر امة. 


اما اين كه فرمود: « وَ لَهُ الْحَكمُء» علتش اين است كه خداى سبحان مالك على الاطلا.ق همه عالم است. اوء هم در مرحله 


تشريع و اعتبار 


١7 الميزان ج 7؟. ص‎ -١ 


6١١:ص‎ 


مالك است و هم در مرحله تكوين و حقيقت. و از آثار ملكك او يكى اين است كه حكم كند بر بندكان و مملوكين خود كه 


وامااين كه فرمود: (وَ إِلَيِهِ تُوْجَعونَ»» جهتش اين است كه رجوع به سوى او به خاطر حساب و جزاء است و جون او مرجع 
استء و محاسب و جزادهنده نيز هموستء يس تنها اوست كه بايد يرستش شود. و يرستش او را بايد تنها بر طبق دين او انجام 
داد.(١1)‏ 


اساس يرستش آكاهانه در اسلام 


تواند از آن سرباز زند مكّر درصورتى كه برايش روشن شود. شخصى كه نيرومندش مى ينداشت و خودش را نسبت به او 


ضعيف مى شمرد آن كونه نيست كه كمان مى برد و بلكه مثل هم اند. 


ازاين جاست كه مى بينيم اسلام» تنها موقعى مردم را از اتخاذ و يرستش خدايانى به جز خدا نهى مى كند كه قبلا براى آن ها 


روشن كرده باشد كه اين خدايان مثل خود مردم مخلوق و مربوبند و تمامى عزت و قوت از آنٍ خداست: 


إن الذيق تذغؤة من ذون اللواعباد أشالكو - كساتى :وا كه شما يد جر عدا مى ,برسفيد حل حوره شما بنده شد :131 


اعراف) 


«وَإنْ تَدْعُوهُمْ إلى الْهُدى لايس مَعُوا وَ تريِهُغ يَنْظرُونَ اليك وَ هُمْ لا يبِصدِرُونَ - كسانى را كه شما به جز خدا مى خوانيد» نمى 
توانند شما را يارى كنند و خودشان را هم يارى نمى كنند واكر به هدايتشان دعوت كنيد» نمى شنوند و تو مى بينى دارند به 
تو نككاه مى كنند و نمى بينند!)(94١/اعراف)‏ 


وان الْقدَّه لله جميعا...!) (1280 / بقره) 
«..قَانٌَ الْعزَّهَ لله جميعا...!) (189 / نساء) 
(...ما لكم مِنْ دونه من وَلِىٌ ولا شفيع...!) (© / سجده) 


خضوع جايز نيستء مكر آن كه خضوع در برابر آن كس و تكريم و تعظيم و جنبه ولا-يت و سريرستى او بازكشت به خدا 


داشته باشد: 


«الذينّ يَتَبِعُونَ الدَسُول النْبِىَ الامّىَ... فالذينَ امَنوا به وَ عَرَّرُوهُ وَ نَصَرُوةُ وَ اتَبَعُوا 


6.١.9 ص‎ ١ الميزان ج‎ -١ 


6١١ ص:‎ 


النُورَ الذى انْرْلَ مَعَه أولآتكك همُّمْ الْمَفْلِحُونَ - كسانى كه ازاين رسول كه يكك بيغمبر اممى است بيروى مى كنند... يس آن 
ماكة يدو ايماث اورده و بز ركقن شمردة و باريقن كرفة و از تورى كدابا او ثازل شدة ببروئ كردة اتدهايتان رستكارانتد1 


)فارعا/١817(‎ 


١‏ نما وَليكمٌ الله وَ رَسُولَهُ وَ الذينَ امَنُوا الذينَ يُقِيمُونَ الصّلوة وَ يُؤْتَونَ الرّكوة وَ هُمْ راكعُونَ - سريرست شما تنها خدا و رسول 


او و كسانى هستند كه ايمان مى آورند و نماز به يا مى دارند و در حال ركوع زكوه مى دهند!) (80 / مائده) 

١و‏ الْمُؤْمنُونَ وَ الْمُؤْمِناتٌ عض هُمْ أَؤلِيآئ تغض بَأْمْروْنَ ِالْمَغروْفٍ وَ يَنْهَوْنَ عَنِ الْمْكرِ - مؤمنين و مؤمنات سريرستان يكديكرند» 
امر به معروف و نهى از منكر مى كنند!») 

(//توبه) 

«... وَ مَنْ يُعَظُمْ شَعائرَ اللَّهِ انها ِنْ تَْوَى الْقلُوبٍ - كسى كه شعائر خدا را بزركك شمارد اين از تقواى دل هاست!» (87/ حج) 


يابد.10) 

نياز فطرى انسان به داشتن خدا و يرستش 

« أجَعَلَ الألِهَهَ إلها واجدا إنَّ هذا لَسَىْ ءٌ عُجاتٌ؟) 

«شكفتا! آيا اين مرد اين همه خدايان را كثار زده و متحصر به خداى واحد كرده اسث؟ راستى مطلب بسيار عجيبى اسث!2 (ه / 
ص) 

اختلااف درك ها و تفكرات در طرز تلقى و تفسير يكتايى خدا از همه جا روشن ترديده مى شود. جه در آن جا است كه 
اختلاءف و نوسان وسيع و عجيبى كه افراد بشر در دركك و تعقل و كيفيت تفسير و بيان مسئله وجود خداى تعالى دارند, به 


خوبى به جشم مى خورد. با اين كه همه شان در اصل وجود خدا متفق اند» جون داراى فطرت انسانى اند. و اين مسئله هم از 


الهامات مرموز و اشارات دقيق فطرت سرجشمه مى كيرد و لذا مى بينيم كه : 


وجود اين فطرت از يكك طرفء و برنخوردن به يكك دين صحيح از طرف ديككر. عده اى از افراد انسان را بر آن داشته تا براى 
قانع ساختن و ارضاى فطرت خويش بت هايى از جوب و سنكك و حتى از كشكك و غيره درست كرده و آن ها را شركا وهم 


1١7 الميزان ج كرة ص‎ -١ 


01١1١: ص‎ 

كذ | شودا م حواهتده وهووراير نايا نه خاكك ررنيهد عبان طوو كور ررائر خعذا ابد خا كف من ققد 211 
عبادت خالص 

اقل الى أمؤث أن أغند الله مخلضنا له الديق !0 (731 زم) 


به ايشان بكو آن جه من بر شما تلاوت كردم كه بايد خداى را ببرستم ودين خدا را خالص كنم؛ هر جند در آن» خطاب 
متوجه من استء ولكن بايد متوجه باشيد كه اين خطاب از قبيل مثل معروف (دختر به تو مى كويم عروسم تو بشنو!) نيست» 
كه فقط من شنونده اى باشم و مأمور باشم كه خطاب خداى را به شما برسانم و خودم هيج وظيفه اى ديكر نداشته باشم! بلكه 
من نيز مانند يككث يكك شما مأمورم او را عبادت نموده؛ دين را خالص براى او سازم. باز تكليف من به همين جا خاتمه نمى 
يابد» بلكه مأمورم كه قبل از همه شما و در حقيقت اولين نفرى باشم كه در برابر آن جه بر من نازل شده تسليم شده باشدء و به 
همين جهت قبل از همه شما من تسليم شده ام و اينكك بعد از تسليم شدن خودم, دارم به شما ابلاغ مى كنم؛ آرى من از 
يرورد كارم مى ترسمء واو رابا اخلاص مى يرستمء و به او ايمان آورده ام؛ جه اين كه شما ايمان بياوريد ويا نياوريد» يس 


ديكودر من لفن تتتديك ! 


يس اين كه فرمود: ١‏ بكو من مأمور شده ام كه خداى را ببرستم و دين را خالص براى او بدانم و نيز مأمورم كه اولين مسلمان 


باشم!) اشاره است به اين كه آن جناب در اطاعت دستور خدا به اخلاص در دين» و داشتن دين خالصء مانند ساير مردم است. 


و جمله «مأمورم كه اولين مسلمان باشم!» اشاره است به اين كه در امرى كه متوجه من شده زيادتى است بر امرى كه متوجه 
همه شما شده استء و آن زيادتى عبارت از اين است كه خطاب قبل از شما به من متوبجه شده؛ و غرض از توجه آن به من قبل 


از شما اين است كه من اولين كسى باشم كه تسليم اين امر شده؛ و به آن ايمان آورده باشد.(7) 


عبادت تكوينى كل موجودات 


١ ص‎ 0١ الميزان ج‎ -١ 
؟- الميزان ج عم ص وف‎ 


0١5: ص‎ 

و لِلهِ يَشَجدٌ ما فى السّموات و ما فى الارْض مِنْ دائه وَ الملائكة...!) 

« آن جه جنبنده در زمين و آسمان هست در برابر خدا خضوع نموده و انقياد ذاتى كه همان حقيقت سجده است دارند» يبس 
حق او "خداى تعالى" است كه يرستش و سجله شود!) (58 / نحل) 


اين آيه سجده جنبند كان را ذكر مى كندء جه كلمه «دابّه) به معناى هر جيزى است كه تحرّكك و انتقال از جايى به جايى داشته 
باشد. و اين حقيقت سجده استء كه خود نهايت درجه تذلل و تواضع در برابر عظمت و كبريايى خداست. براى اين كه سجده 
عبارت است از به رو در افتادن آدمى بر روى خاككء كه البته در صورتى عبادت است كه منظور مجسم ساختن ذلّت درونى 


باشد. يبس حقيقت سجده همان تذلل درونى است. 


عموميت كلمه «دابّهِ»ه شامل انسان و جنّ هر دو مى شود از اين كه ملاائكه را جداكانه اسم برد مى توان فهميد كه هر جند 
ملائكه نيز حركت دارند لكن حركت آنان از نوع حركت جنبندكان و انتقال مكانى آنان نيست. 


« سبح لِلهِ ما فى السّمواتٍ وَ الازض...!) /١(‏ حديد) 


موجودات عالم جه عقلاء وجه غيرعقلاا-ء همه خدا را به تمام معنى كلمه و به حقيقت معنى كلمه تسبيح مى كويند. تسبيح 
تمامى موجوداتى كه در آسمان ها و زمين هستء تسبيح با زبان و تنزيه به حقيقت معناى كلمه استء هر جند كه ما زبان آن 


هارا نفهميم. نفهميدن ما دليل بر اين نيست كه جمادات زبان ندارند. قرآن كريم تصريح دارد براين كه تمامى موجودات 


زبان دارند. 


«١تشبيح)‏ به معناى منزه داشتن استء و منزه داشتن خدا به اين است كه هر جيزى را كه مستلزم نقص و حاجت و ناسازكار با 


عبادت خاص امت هر بيامبر 
«لكل أمَّهِ جَعَلْنا مَنْسَكا هُمْ ناسكوةٌ...!) 


« براى هر امتى طريقى مقرر كرديم كه هر يكك يبرو طريق خويش است...!)(81/حج) 


"/ الميزان ج عل ص ع١ وج اص‎ -١ 


6١6: ص‎ 


كوبا مشر كين ونا كفان ان اغل كنات .وق .عبادات البلامن را ديده اتد» حون راى أن ها توظهوز بوذه ونظير آن رادو 


شريعت هاى سابق» يعنى شريعت يهودء نديده بودند» لذا در مقام منازعه با رسول خدا صلى الله عليه و آله برآمده اند» كه اين 


جور عبادت در هيج شريعتى نديده ايم. 


خداى تعالى جواب داده كه هر امّتى از امّت هاى كذشته عبادتى داشته اندء كه آن قسم خدا راعبادت مى كردند» وعبادت 


هيج امّتى به امت ديكر منتقل نمى شده. جون خداوند با هر شريعت» شرايع قبلى را نسخ مى كرد و بهتر از آن را مى آورد 
جون افكار امت هاى بعدى ترقى يافته تر از قبلى ها بودء و استعداد عبادتى كامل تر و بهتر از سابق را يافته بودند.(1) 


عبادات» عامل تقوى و تربيت نفس 
(... كنت عَلَكُمُ الصَيامٌ... لَعلكم تتقَونَ ع( 


«اى كسانى كه ايمان آورده ايد روزه بر شما مقرر شده جنان كه بر ييشينيان شما مقرّر شده شايد يرهي زكارى كنيد!) ١87(‏ / 


بقره) 


تعاليم عاليه اسلام و بيانات قرآن جنين افاده مى كند كه ساحت قدس يرورد كار منزه تر از اين است كه احتياج به جيزى داشته 
باشلة يس عباداة هر اثرق .را داشقه باشند ننها متر ةنده خواهد شك ثه حدا. كتاهان ثير ين است: 


ير قد 


درخصوص روزه مى فرمايد: الْعَلَكَحْ تَتَقَونَ!) يعنى تشريع اين حكم براى اين است كه شما برهي زكار شويده نه اين كه 
يرورد كار به روزه كرفتن شما نيازمند باشد. 


وامااين كه از روزه اميد يافتن تقوا مى توان داشت جاى ترديد نيست» جه هر انسانى اين مطلب را از فطرت خود مى يابد كه 
اكر كسى بخواهد با عالم طهارت و قدس ارتباط بيدا كند و به مرتبه كمال و روحانيت برسد و درجات ارتقاء معنوى را به 
بيمايد اول جيزى كه بر او لازم است اين است كه از بى بند و بارى و شهوترانى بيرهيزد و جلوى نفس سركش را كرفته» واز 
دلبستكى و فرورفتن در مظاهر حيات مادى خود را منرّه كند واز هر جيزى كه او رااز خدا بازمى دارد دورى كزيند. اين 


تقوى از راه 


-١‏ الميزان ج 31 ص عاض 


ص 6١2:‏ 
خوددارى از شهوات و دورى از هواهاى نفسانى دست مى دهد. 


كسى كه در امور مشروع و مباح دعوت خدا را اجابت كرد؛ در امور غيرمشروع و حرام بهتر اطاعت و فرمانبردارى مى 
نمايد.10) 


روح عبادت و تجسم و تمثل ظاهرى آن 
«قَدُ تَرى تقلت وَجهك فى السَّماء َلنْوَ لبك تله توضيها...!) 


«ماتوراديديم كه رو در آسمان مى جرخاندىء يس به زودى تو را به سوى قبله اى برمى كردانيم كه دوست مى دارى» 
اينكك روى خود به طرف مسجدالحرام كن و هر جا بوديد رو بدان سو كنيد... !) (15 / بقره) 


توجّه عبادتى به سوى خداى سبحانء اكر بخواهيم از جهارديوارى قلب و ضمير تجاوز كند, و به صورت فعلى از افعال درآ يد 


باااين كه فعل جز با ماديّات سر و كار نداردء به ناجار بايد اين توجه بر سبيل تمثل صورت بكيرد. 


ساده تر بككوئيم» از يكك سو مى خواهيم؛ با عبادت متوججه به خدا شويم؛ واز سوى ديككر خدا در جهتى و طرفى قرار ندارد» 


يس به ناجار بايد عبادت ما بر سبيل تمثل و تجسم درآيد. 


وامثال آن») استء در نظر كرفته شود و بعد همان خصوصيات را با شكل و قيافه اى كه مناسبش باشد» در فعل خود منعكس 
مثلاً براى اين كه ذلّت و حقارت قلبى خود را به بيشكاه مقدّس او ارائه داده باشيمء به سجده افتيم» و با اين عمل خارجى از 
حال درونى خود حكايت كنيم. ويا اكر خواسته باشيم احترام و تعظيمى كه در دل ازاو داريم» حكايت كنيم» به صورت 
ركوع درآييم» و جون بخواهيم حالت فدايى بودن خود را به بيشكاهش عرضه كنيم؛ دور خانه اش بككرديم؛ و جون بخواهيم 
او را تكبير و بزرككداشت كنيمء ايستاده عبادتش كنيم» و جون بخواهيم براى تشرف به در كاهش خود را تطهير كنيم؛ اين 
مراسم را با غسل و وضو انجام دهيم, و از اين قبيل تمثل هاى ديكر. 


هيج شكى نيستء در اين كه روح و مغز عبادت بنده عبارت است از همان بندكى درونى اوء و حالاتى كه در قلب نسبت به 


معبود داردء كه اكر آن نباشد. عبادتش 
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روح نداشته» واصلاً عبادت به شمار نمى رود. و لكن در عين حال اين توجه قلبى بايد به صورتى مجسم شود, و خلاصه 
عبادت در كمالش و ثبات و استقرار تحققشء محتاج به اين است كه در قالبى و ريختى ممثل كردد.(١)‏ 


رابطه عبادت با دفع ضرر و جلب منفعت 
قل َتَعْبْدُونَ مِنْ دُونِ الله ما لا يَملك لكم ضَدًا وَلا تفعا...!)» 


«بكو آيا مى يرستيد به غير خدا جيزى را كه مالكك نفع و ضررى براى شما نيستند و حال آن كه خداوند شنوا و داناست!» (78 


/فائدة) 


دراين آيه حجتى است كه از مدركات فهم ساده و بسيط و عقل سالم كرفته شده است, جه اين جنين عقل اين طور حكم مى 
كند كه اسان سادة وى غرضن ا كر هرق :| الهو محدوى كرفو أن .وا برستك براق ايق اسك كهمنى خواهها يلين وسيله 


معبودش را به دفع ضرر و جلب منفعت خود وادار كند. 


واكر به اين حكم عقلى» اين مطلب را ضميمه كنيم كه در عالم جز خدا كسى مالكك ضرر و نفع نيستء اين نتيجه به دست 


مى آيد كه هيج غرض عقلائى را در عبادت غيرخدا نمى توان تصور كرد. 

جون جنين است يس بايد از اين عمل يعنى عبادت غيرخدا اجتناب كرد.(5) 

نماز» به عنوان بليس باطنى 

«...إنَ الصّلوة تَنْهى عَن الْمَحْشَاءِ وَ الْمذْكر...!) 

«...نماز از فحشا و منكر جل وكير است...!) (50 / عنكبوت) 

اككر دستور داده اند به اين كه مردم نماز بخوانند» براى اين بوده كه نماز آنان را از فسق و فجور بازمى دارد. 


اين تعليل مى فهماند كه نماز عملى است عبودىء كه به جاآوردنش صفتى در روح آدمى يديد مى آورد كه آن صفت به 


اصطلاح معروف يليسى است غيبى» و صاحبش را از فحشا و منكرات بازمى دارد» و در نتيجه جان و دلش از قذارت هاى 


-١‏ الميزان ج 3 ص اخرض 
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كناهان و الود كى هابى كه :از اغمال زشث يبدا فى شوة ياكف مى فائد. 
مقصود از نمازء رسيدن به آن صفت استء يعنى صفت بازدارى از كناه. 
بيدايش اين صفت اثر طبيعى نماز استء ولكن به نحو اقتضاءء نه به نحو عليّت» جون نماز توجّه خاصى استء از بنده به سوى 
خداى سبحان. لكن اين كونه نيست كه ديكر نمازكزار نتواند كناه كند, نه» بلكه اثرش به مقدار اقتضاء استء يعنى اكر مانع و 
يا مزاحمى در بين نباشد اثر خود را مى بخشدء. و نمازكزار رااز فحشا بازمى دارد». ولى اكر مانعى يا مزاحمى جلو اثر آن را 


كرقت» ذيكر اثر نم كندة وادز نتيجه تماز كزان أن كارى كه اننظار آث را از او تدارتد مى كند. 


ياد خداء و موانعى كه از اثر او جلو مى كيرند, مانند دو كفه ترازوستء هر وقت كه ياد خدا جربيد» نما زكزار كناه نمى كند» 
وهر جا كفه آن موانع جربيد» كفه ياد خدا ضعيف مى شوده و نمازكزار از حقيقت ياد خدا منصرف مى كردد, و كناه را 
مرتكب مى شود. 

واكر خواننده عزيز بخواهد اين معنا را لمس كند بايد حال بعضى از افراد كه نام مسلمان دارند» و در عين حال نماز نمى 
خوانند در نظر بكّيرد» كه به خاطر نماز نخواندن» روزه را هم مى خورند» حج هم نمى روند وزكات هم نمى دهند, و ساير 


واجبات را هم تركك مى كنند و خلا-صه جيزى را در راه خود مانع بيشرفت خود نمى بينندء نه ظلمء نه زناء نه رباء نه دروغ و 


له... ! 


آن وقت اكر حال جنين شخصى را با حال كسى مقايسه كنى كه نماز مى خواند» و در نمازش به حداقل آن يعنى آن مقدارى 
واكر حال اين نمازكزار را با حال كسى مقايسه كنى كه در نمازش اهتمام بيشترى دارد» خواهى ديد كه دومى از كناهان 


بيشترى يروا دارد» و به همين قياس هر جه نماز كامل تر باشد» خوددارى از فحشا و منكرات نيز بيشتر خواهد بود.(١)‏ 
نماز و تأثير روانى آن 

١.-وَ‏ قم الصَّلوةَ إن الصَلوهَ تنهى عَنِ الْمَحْشَاءِ وََ الْمْكر...!) 

البو ثماز يادار كد كمانق | فحناء ومتكرات علو كير القي ا زه بعكوت) 


نماز بهترين اعمال استء» جون نماز از «فحشا» و «منكر» بازمى دارد. مراد به اين 
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بازدارى» بازدارى طبيعت نماز از فحشاء و منكر است. البته بازداريش هم به نحو اقتضاء است نه عليت تامه» كه هر كس نماز 
خوائد» دركر ثتوائد كناه كند. 


حكوته' تمان اذ فجشاء و متكراك تف من كتل؟ 


اين عمل» مخصوصا كه بنده خدا آن را در هر روز ينج بار بجا آورد و همه عمر ادامه دهد» و مخصوصا اكر آن را همه روز 
در جامعه اى صالح بجا ]ورد و افراد آن جامعه نيز مانند او همه روزه بجا بياورند» و مثل او نسبت به آن اهتمام ورزند» طبعا با 


كناهان كير :سازش :ندارة, 


توججه به خدا از در بندكىء آن هم در جنين محيطىء و از جنين افرادى» طبيعتا بايد انسان را از هر معصيتى كبيره و هر عملى 
كه ذوق دينى آن را شنيع مى داندء از قبيل قتل نفسء و تجاوز به جان هاء و به مال ايتام» و زناء و لواطء باز بدارد» بلكه نه تنها 
از ارتكاب آن هاء بلكه از تلقين آن نيز جل و كيرى كند. 


اق ون كددلها ر كتنهم ادف ررد مو كد ادو ارق 5ك [ولا المافة وعدا قت سداق قال و وسالقه وعد دور تمضنا 
به نما زكزار تلقين مى كندء و به او مى كويد كه خداى خود را با اخلاص در عبادت مخاطب قرار داده. از او استعانت بنماء و 


درخواست كن كه تو را به سوى صراط مستقيم هدايت فرمايد» و از غضب و اضلالش يناه دهد. 


و ثانيا اورا وادار مى كند براين كه با روح و بدن خود متوجه ساحت عظمت و كبريايى خدا شده. و يروردكار خود رابا 


زبان» حمد و ثنا و تسبيح و تكبير يادآورد ودر آخر بر خود وهم مسلكان خود و بر همه بندكان صالح خدا سلام بفرستد. 


علالوه براين كه او را وادار مى كند به اين كه از حدث (كه نوعى آلودكى روحى است») و از خبث (يعنى آلودكى بدن و 


جامه.) خخود را ياكك كندء و نيز از اين كه لباس و مكان نمازش غصبى باشدء بيرهيزد» و رو به سوى خانه يرورد كارش بايستد. 


يس اكر انسان مدتى كوتاه بر نماز خود يإيدارى كندء و در انجام آن تا حدّى نيت صادق داشته باشدء اين ادامه در مدت 
كوتاه به طور مسلم باعث مى شود كه ملكه يرهيز از فحشاء و منكر در او بيدا شود به طورى كه اكر فرضا آدمى شخصى را 
موك بر خود كندء كه دائما ناظر بر احوالش باشد و او را جنان تربيت كندء كه اين ملكه در او بيدا شود و به زيور ادب 
غبوديتك اراسته كردةة قطعا ترييت:اؤ مؤثرترنازكترييث تمان تست»ؤديفن از نجه كه تهاز اواو ادستورنهى :دهن وسور 


نخواهد داد. و به بيش از آن مقدار كه نماز به 


6٠١ ص:‎ 

رياضت وادارش .فى كند وادان تخواهد كره111 
عبادت با استعانت از اسماء حسنى 

ذو لله الأشماة الحشتى 2515 هُ بها 


اعراف) 


اين كه فرمود: «فَادْعُوةٌ بها !» معنايش اد ين است كه خدا را عبادت كنيد با اعتقاد به اين كه او متصف به اوصاف حسنه و معانى 
جميله اى است كه اين اسماء دلالت بر آن دارد. 


كلام خداى تعالى در موارد مختلفى كه دعاى خود او را ذكر مى كند مؤيد اين معناست: 


١وَ‏ قال رَبُكمُ ادْعُونى أَسْتَجِتْ لكمْ إِنَّ الذينَ يس تَكبرُونَ عَنْ عِبادّتى سَِيَدْخْلونَ جَهَنمَ داخرينَ - يرورد كارتان كفته: مرا بخوانيد 


5 


در آيه « هُوَ الْحََيٌ لا إل الا هَوَ فا دْعُوهٌ مُخلِصِينَ لَهُ الدّينَ...!) (ه8 / مؤمن) دعا را به اخلااص در عبادت كرفته است.(7) 
رسيدن به يقين و دوام تكليف عبادت 


«فسبّخ بِحَمْدٍ رَبك وَ كن مِنّ الشاجدينً! وَ ابد ربك حَتّى يأتيكك الْيِقينٌ!) 


«به ستايش يرورد كارت تسبيح كوى واز سجده كنند كان باش! عبادت يرورد كار خويش كن تا حادثه محقق به تو برسد!) 
(9و99/ حجر) 


خداى سبحان به ييامبر كرامى خود سفارش مى فرمايد كه او را تسبيح و حمد كويد و سجده و عبادت كندء واين مراسم را 
ادامه دهد و اين سفارش را متفرع بر تنكّى حوصله از زخم زبان هاى كفار نموده. معلوم مى شود كه تسبيح وحمد خداو 


سجده و عبادت در ازاله اندوه و سبكك كردن معصيت اثر دارد. 


مراد به ساجدين در آيه مورد بحث نمازكزاران است و دستورء دستور به نماز 
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خواندن است نه تنها سجده. واككر نماز را سجده ناميده به خاطر اين است كه سجده افضل اجزاء نماز استء و مقصود از 


تسبيح و تحميد تسبيح و تحميد زبانى كفتن «سْبِحانَ الله وَ الْحَمْدُلِلهه» و امثال آن است. 
وامااين كه فرمود: «وَ اغْيدٌ رَبَكك!) دستور سلوكك در منهج تسليم و اطاعت و قيام به لوازم عبوديت است. 


مرافدية اع .| يكم العقية 1 «اطدية ا كين رشيدن به أجل هركف انك كه بافرارسيدق آن غيم ليه شيادك وخر عيدل نه 


عيان مى شود. 
خلاصه معنى آيه اين مى شود كه : 


«تو بر عبوديت خود ادامه بده و هم جنان بر اطاعتت و اجتنابت از معصيت صبر كنء و نيز هم جنان بر آن جه كه كفار مى 


كويند تحمل كن تا مركت فرارسد و به عالم يقين منتقل شوىء آن وقت مشاهده كنى كه خدا با آنان جه معامله اى مى كند!) 


اين يقين همان عالم آخرت است كه عالم يقين عمومى به ماوراء حجاب است,. نه اين كه مراد به يقين آن يقين باشد كه با 


تفكر ويا رياضت و عبادت دست مى دهد. 


اين را كفتيم تا معلوم شود اين كه بعضى ينداشته اند كه آيه شريفه دلالت دارد بر اين كه عبادت تا وقتى لازم است كه يقين 
لبافلنه باشدة و هميق كه اسان يقبن هنذا كرد ديك ثماز وووزة واجن نسك» ينذاري فاسد اسث. 


برا ايخ كه اكر مقصوة از يقيق» أن بقينخ معمولى باشد كه از راه تفكر يا عباداث دن نفس يديد من ابد رسول خهذا ضلى الله 
عليه و آله دغر حال آذ شيى راقلة داشعه اس بن 


ذكر 
مفاهيم ذكر 
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«...فَسْكَلوا أَهْلَ الذّكر...!» (© / نحل) 
«..وَ ونا اليك الذَّكر...!» (©© / نحل) 


لغلا كله ساف عفظ مقا جوع توت با لفان اقتابية و شمر سوق كدا سس :د وسله اجنم كود وا سعمم 
كردد ذكر كفته مى شود. 


ظاهرا اصل در اين كلمه ذكر قلبى استء و اككر لفظ را هم ذكر كفته اندء به اعتبار اين است كه لفظ معنا را بر دل القاء مى 
كندء و به همين اعتبار در قرآن كريم هم استعمال شده. جيزى كه هست در عرف قرآن اكر اين كلمه مقيد به قيدى نشده باشد 


تعدا قي امعو اميت 
و به همين عنايت است كه قرآن كريم وحى نبوّت و كتاب هاى نازل بر انبياء را «ذكر» خوانده است. 
در آيه «...وَ ْنا إتيك الذّكر...!» قرآن كريم را هم ذكر خوانده است. 


يس قرآن كريم ذكر است,ء هم جنان كه كتاب نوح و صحف ابراهيم و تورات موسى و زبور داود و انجيل عيسى عليهم السلام 
كه همه كتاب هاى آسمانى اند نيز ذكرند» و اهل اين كتاب هاء بعضى آن ها كه اين كتاب ها برايشان نازل شده. و 
كروند كان به اين كتاب هاء اهل ذكرند. 


ص :077 


ايا ل 


«..وَ آنْرَلنا اتيك الذكر لْتِيْنَ ناس ما نَزَّلَ إلَِهُمْ - و اين قرآن به تو نازل كرديم» تا براى مردم آن جه را به ايشان نازل شده بيان 


كنى!) (؟/نحل) 


يكى از لطايف قرآن تعبيرى است كه در آيه «وَأنْرَلنا اتيك و در «ما نَزّلَ إِلَتِهمْ»» به كار رفته و فعل اتَزّلَ را تكرار كرده ولى 
يكى رااز باب افعال كه دلالت بر نزول يكك جا و يكك مرتبه مى كند آورده؛ و يكى ديككر را از باب تفعيل كه تدريج را مى 


سالك 


ذو مله و اذ لا كدي عنايك سهه. هه قازل كردق قر فيه ونوال عدا ان اللتعليا و آله اعدو ود سية جيث: د قرا ركد 


يارجه تصور نموده است. 


نازل شدن قرآن به مردم را به كلمه «تنزيل» تعبير كرده است.(١)‏ 

تنوع در مفهوم ذكر 

«..وَ قم الصَّلوة إن الصّلوة تَنْهى عَن الْمَحْشاء وَ الْمتكر وَ لَذِكرٌ الله أكبرٌ...!» 

«. نماز بياداركه نماز از فحشا و منكرات جل وكيراست و ذكر خدا بزركك تر استء و نخدا مى داند كه جه مى سازيد!؛) (50/ 
عنكبوت) 

كلدة وذ كع كاه قر فاق (باف خاطرة) به كان ورده فى قورت فقلة من كزين آنا دياف ذارف و يا اباابةخاظر ذار © 

اين ياد و خاطر هيئتى است در نفسء كه با داشتن آنء انسان مى تواند آن جه از معلومات كسب كرده حفظ كند واز دست 
ندهدء مانند حافظه. با اين تفاوت كه حفظ را در جايى به كار مى برند كه مطلبى را در حافظه خود داشته باشد» هر جند كه 
الان حاضر و بيش رويش نباشد» به خلاف ذكر كه در جايى به كار مى رود كه علاوه بر مطلب در صندوق حافظه اش هست» 


در نظرش حاضر هم باشد. 


كاهى كلمه ذكر را در حضور قلب استعمال مى كنندء و يا حضور در زبان. مثلاً مى كويند ذكر خدا بر دو نوع استء ذكر به 


زبان» و ذكر به قلب» يعنى حضور در قلب. 


ظاهرا اصل در معناى ذكر همان ذكر قلبى استء و اككر نام خحدا را بردن هم ذكر ناميده شده» از اين بابت است كه» ذكر لفظى 
مشتمل بر معناى 


١1١ الميزان ج زفقة ص‎ -١ 


07١5: ص‎ 


قلبى نيز هستء و ذكر قلبى نسبت به ذكر لفظى اثرى را مى ماند كه بر سبب مترتب مى شود.ء يا نتيجه اى كه از عمل عايد مى 


كردد. 


اكر نماز را ذكر ناميده اندء براى اين است كه نمازء هم مشتمل است بر ذكر زبانى از تهليل و حمد و تسبيح» و هم به اعتبارى 
ديكر مصداقى است از مصاديق ذكرء جون رو بر هم آن عبوديت بنده خداى را مجسم مى سازد. و لذا خداى تعالى نماز را 
ذكرالله ناميده و فرموده: «... فَاسِْعَوًا إلى ذكر اللهِ - جون روز جمعه به سوى نماز ندا مى شود بشتابيد به سوى ذكر الله (9 / 
جمعه) وهم به اعتبارى ديككر امرى است كه ذكر بر آن مترتب مى شودء ترتب غايت بر صاحب غايتء يعنى نتيجه نماز ياد 


خداست» كه فرموده: «أقم الصَّلوة لذِكرى - نماز به يادار براى ياد من!» (16 / طه) 


كلمه «ذكره بسا مى شود كه در مقابل «غَفْلَت» قرار مى كيرد. (غفلت عبارت است از بى خبرى از علمء به علم يعنى اين كه 
ندانم كه مى دانم. و ذكر در مقابل غفلت» عبارت است از اين كه بدانم كه مى دانم!) 


كلمه «ذكر؛ بسا مى شود كه در مقابل «نسيان» استعمال مى شود. («نسيان» عبارت است از اين كه صورت علم به كلى از خزانه 


ذهن زايل شود. و ذكر در مقابل نسيان» عبارت است از اين كه آن صورت هم جنان در ذهن باقى باشد.) 


لذ كراة دن مواودئ كه ختودقن نيست» آثارش هست,. استعمال مى شود. 


كويا اسعدمال 39 كرززير 3 كر نفل لهل ذكر هوا كتين ستيحاة اللنه) اهميق يأف اسك ين امتعنال كلم وذ كا عار 


آن باشد» نه خودشء» جون ذكر زبانى هر جيزهء از آثار ذكر قلبى آن است. 


به فرضى هم كه ذكر لفظى از مصاديق ذكر واقعى باشدء از مراتب آن استء نه اين كه به طور كلى كلمه «ذكر) به معناى ذكر 


لفظى بوده» و معنايش منحصر در آن باشدك. 
ذكر داراى مراتبى است كه در متن زير آمده است: 130 


درجات و مراتب ذكر 


”1/ الميزان ج إفرة ص‎ -١ 


ص:0 7ه 

كارع شراكقى امك كد امفاذق ا تقوا نبو د زجافة ون رات افر مضه بان فده ديه ركني او 
.الا بكر الله تطمئن الْعَلَوتُ!) 

«.. كاه باش كه با ياد خدا دل ها آرامش مى كيرد.» (78 / رعد) 

د 35 كد رق نيلك تصَرّعا وَ خيفَةَ وَدُونَ الْجَهْر مِنَ الَْوْلِ...!) 

«يرورد كار خود رادر دل به ياد آرء هم از تضرع, و هم از ترس» و هم آهسته به زبان... !» 7١0(‏ / اعراف) 

«...قاذْكرُوا الله كذ ك ركم اباءكم أَوْ َس ذكرا...!) 

«...خدا را به ياد آريدء. آن طور كه به ياد يدران خود هستيد, بلكه شديدتر از آن... !) ٠٠١(‏ / بقره) 


(در اين آيه «ذكر» را با وصف «شدت» توصيف كرهده و معلوم است كه مقصود از آن ذكر باطنى و معنوى است؛ جون ذكر 


لفظى شديد و ضعيف ندارد.) 
«...مٌ اذكؤ رَبَكك إذا نَسِيتٌ وَ قل عَسى أَنْ يَهْدِيّن رَبَى لاقْرَب مِنْ هذا رَشَّدا!) 


«... ياد كن برورد كارت راء جون فراموش كردى و بككُو: باشد كه يروردكارم مرا هدايت كند به جيزى كه به راستى نزديكك 
تر از اين باشد!) (75 / كهف) 


آن مقام كه فعللاً دارى» بوده باشك. 


ب ب ركفت معنا يباين مئى .شود كه تو وق از يك قرتنه از عاتب ذكر دا بايين ١هدذى»‏ وريه-موته بايين ترب ر كشت بكر 


جنين و جنان...! 
يس به حكم اين آيه تنزل از مقام بلندترى از ذكر و ياد خدا نيز نسيان است. 


و آيه شريفه دلالت دارد براين كه ذكر قلبى هم براى خود داراى مراتبى است. از اين جا روشن مى شود اين كه بعضى كفته 


اند: ذكر به معناى حضور معناست در نفس» سخنى است درستء براى اين كه حضور داراى مراتبى است. 


در آيه مورد بحث امر به «يادآورى خود) فرموده و كفته : «مرا به ياد آر !» 


6١2: ص‎ 


اكر يادآورى خحدا را عبارت بدانيم» از حضور خدا در نفسء ناكزير بايد بكوييم» منظور ياد نعمت ها ويا عذاب هاى الهى 
امسثت:1 11 


ذكري تذكر و دعا 
«وَ اذكو رك فى تَفْسِك تَضَرّعا وَ خيفَه وَ دُونَ الْجَهْر مِنَ الْقَوْل...!) 


«ايرورد كار خويش را به زارى و بيم در ضمير خود و به آواز غير بلند بامداد و يسين ها ياد كن و از غفلت زدكان مباش!» 
٠00(‏ /اعراف) 


اين آيه» ذكر و ياد يروردكار را به دو قسم كرده؛ يكى توى دل و يكى به زبان و آهسته. آن كاه هر دو قسم را مورد امر قرار 
داده» و اما ذكر به صداى بلند را مورد امر قرار نداده و بلكه از آن اعراض كرده.؛ و اين نه به خاطر ذكر نبودن آن استء بلكه 


به خاطر اين است كه جنين ذكر كفتنى با ادب عبوديت منافات دارد. 


دليل اين معنى روايتى است كه از رسول خدا صلى الله عليه و آله وارد شده كه در بعضى از جنكك هايش با اصحابش طى 
مسافت مى كرد. تا رسيدند به بيابانى هولناكك. و اتفاقا آن شب شبى تاريكك بود. يكى از اصحابش به صداى بلند تكبير مى 


كفت ضرت قرفوة: أن كنس را كه شمامن غواتيد ته:دور اسنت و تدغابت! 


١نَضَّ‏ رٌّع) به معناى تملق توأم با نوع خشوع و خضوع است. «خيفّه) يكك نوع مخصوص از ترسيدن را كويند. و مراد به آن» آن 


نوعى است كه با ساحت مقدّس بارى تعالى مناسب است. 


بنابراين در معناى تضرّع ميل و رغبت به نزديكك شدن به شخص متضرع اليه خوابيده» و در معناى خيفه يرهيز و ترس و ميل به 
دور شدن از آن شخص خوابيده» يس مقتضاى اين كه ذكر را توصيف كرد, به دو وصف تضرّع و خيفه اين است كه آدمى 
در ذكر كفتنش حالت آن شخصى را داشته باشد كه جيزى را هم دوست دارد و به اين خاطر به نزديكش مى رود وهم از آن 
مى ترسد و از ترس آن به عقب بركشته و دور مى شود, و خداى سبحان هر جند خير محض است و شرّى در او نيستء و اكر 
شرّى به ما مى رسد از ناحيه خود ماستء ولكن خداى تعالى ذوالجلال و الاكرام استء هم اسماء جمال را دارد كه ما و هر 


جيزى را به تقرّب به دركاهش دعوت نموده وو به سويش جذب مى كند, هم داراى اسماء جلال است كه قاهر بر هر جيز 


-١‏ الميزان ج 3 ص ع 


ص :071/7 


ستء وهر جيزى را از او دفع و دور مى كند. 


يس ذكر شايسته او كه داراى همه اسماى حسنى استء به همين است كه مطابق با مقتضاى همه اسمائش بوده باشد» جه اسماء 
جماليه و جه اسماء جلاليه او (نه اين كه بر طبق اسماء جماليه اش باشد.) و اين صورت نمى كيرد» مكر اين كه تضرعا و خيفه 
رغبا و رهبا باشد. 


«..وَ لا تكن مِنّ الْعْفِلِينَ!» 7٠١0(‏ / اعراف) 


دراين جمله از خود غفلت نهى نكرده؛ بلكه از داخل شدن در زمره غافلان نهى فرموده و مقصود از غافلان آن كسانى هستند 
كه غفلت در ايشان مستقر شده است. با اين بيان روشن مى شود آن ذكر مطلوبى كه در اين آيه به آن امر شده» عبارت است 
ازاين كه انسان ساعت به ساعت و دقيقه به دقيقه به ياد يرورد كارش باشد و اكر احيانا غفلت و نسيانى دست داد مجددا 


مبادوث به ذ كر تموده و نكذاره غفلت در ولش مستقر شود. 


يس آن جه از آيه استفاده مى شودء استمرار بر ذكر خدا در دل است در حالت تضرع و خيفه ساعت به ساعت و ذكر به زبان 


دو ضح واظاء لوذه 

تذكر و يناه جويى 

دإنَّ الّذِينَ الوا إذا مَسَهُعْ طَائِفٌ مِنَّ السّيِطان كذ كدو قَإذَاهُمْ مُنِصِرُونَ !) 

«كسانى كه تقوا يبيشه كرده اند» جون با يندار شيطانى مواجه شوند» خدا را ياد كنند و در دم به بصيرت آيند!» (١١٠/اعراف)‏ 
كلدم د رويد نام اك ننس اسه ون الوا عراس بها ترون برعي الى كد قا معي ل بو راطو را قات برض ا 


يرهيز اران وقتى شيطان طائف نزديكشان مى شود؛ به ياد اين مى افتند كه يرورد كارشان خداوند است كه مالكك و مربى 
ايشان استء و همه امور ايشان به دست اوست يس جه بهتر كه به خود او مراجعه نموده و يناه ببريم. خداوند هم شر آن شيطان 


را از ايشان دفع نموده و يرده غفلت را از ايشان برطرف مى كندء و ناكهان بينا مى شوند. 
آيه فوق مضمونى راافاده مى كند كه آيه زير دارد: 


إنَّهُ لبس لَه سلْطانٌ عَلَى الّذينَ امَنُوا وَ عَلى رَبّهِمْ يَتَوَكلونَ - (به درستى) براى شيطان بر كسانى كه ايمان آورده و بر يرورد كار 
خرو ا كل كرذة الدسلطقي 


"1١ الميزان ج 8 ص‎ -١ 


ص:/607 
نيست!) (44 / نحل) 


معلوم مى شود كه يناه بردن به خدا خود يكك نوع تذكر است. جون اساسش بر اين است كه خداى سبحان كه يرورد كار 


آدمى استء يككانه ركن و يناهكاهى است كه مى تواند اين دشمن مهاجم را دفع كند. 
علاوه براين يناه بردن به خدا خود يكك نوع توكل به اوست.(١)‏ 

رابطه حالات درونى انسان با انواع ذكر 

ايآ أبّهَا الّذينَ ءَامَنُوآ! إذا لَقتعْ فِنَهُ َائيْيُوا وَ اذّْكرُوا اللَّهَ كثيرا...!» 


اق كساتق كه ايسان آورديدة وقى برعخورديهد به كروفى از دشمق بس بانداري كتيند وعنيدارا زياد بخاطر آوزيد.. :1 


(0؟/انفال) 


ذكر خدا در آيه فوق به معناى ياد خدا در دل و در زبان است. جه اين هر دو قسم ذكر است و معلوم است كه آن جيزى كه 
مقاصد آدمى را از يكديكر مشخص و جدا مى كند آن حالاءت درونى و قلبى انسان است. حالا-جه اين كه لفظ هم با آن 
حالت مطابق باشد, مثل كلمه «يا عَنَى) از فقيرى كه از فقر خود به خدا يناهنده مى شود. و يا كلمه «يا شافى» از مريضى كه از 
مرض خود به خدا يناه مى برد وايا مطابق نباشد, مثل اين كه همان فقير و مريض به جاى آن دو كلمه بككُويد: «اى خدا»» جون 
همين «اى خدا) از فقير به معناى «اى بى نياز) و از مريض به معناى «اى شفادهنده» است» جون مقتضاى حال و آن احتياجى كه 


اين دو را به استغاثه وادار كرده است» شاهد اين است كه مقصودشان از «اى خدا» جز اين نيست. و اين خيلى روشن است. 


كسى هم كه به جنكك رفته وبا دشمن روبرو شده و مى داند كه در جنكك خون ريخته مى شود ويا ودست قطع مى كردد و 
خلاصه به منظور رسيدن به هدف بايد از خود كذشتكمى كرده و يبه همه ناملايمات را به تن خود ماليد» و جنين كسى فكرش 
همه متوجه بيروزى و رسيدن به هدف و غلبه بر دشمن است كه او را به مركك و فنا تهديد مى كند, و كسى كه حالش اين و 
فكر و ذكرش اين باشد ذكر خدايش هم ذكرى است كه با حالت و فكرش تناسب دارد. 


اند كفو نيفين قرينة تيرجا بق كه راق 1ن :واوا ذ كدوا الله كيرا ابن ايت كه مؤمن معد كن ]و مساوق بالق #فاعريوظ به 


ابن شأن و ايخ حالثك اسك 


-١‏ الميزان ج 8 ص احرن 


ص :014 


ف آذاين است كه خداى تعالى شعبوة او .و يرؤود كان اوستث.و آن كسئ اسث كه مركك وحفيات به دست اوست ومن غواتد او 


رادراين حال يارى كند و او سريرست اوست»ء وو جه سريرست و ياور خوبى! 


كرا وق تله نالك رذ كروزرا مقس يم كني كوسدبراف ار بره كتددن تداق شاف جنك يز الحظه ويطه هانق كه اليا رابيه 
دوستى زندكى فانى و شيرينى زخارف دنيوى وادار ساخته و شيطان هم با القاء وسوسه خود آن را تأييد كند تكرار مى شود 


لذا فرمود: 

خدا را زياد ياد كنيد» تا بدين وسيله روح تقوا در دل ها هر لحظه تجديد و زنده تر شود!2١)‏ 
ذكر خدا 

اذ كرُونى أذكوكم وَ اشْكرُوا لى و لا تَكَمرُونِ!ا 

«يس مرا به ياد آريدء تا به يادتان آرم و شكرم بككذاريد و كفران نعمتم مكنيد!) 

/١61(‏ بقره) 


اوضاخ "كس داشت 
در مرحله دوم قبله را كه مايه كمال دين» و توحيد در عبادت» و تقويت فضائل دينى» و اجتماعى شان بود تشريع فرمود. 


در اين آيه متفرع بر آن دو نعمت» دعوتشان مى كند: به اين كه به ياد او باشند» و شكرش بككزارند» تا او هم در مقابل ياد 
ندكان يه عبوذيت وطاعة: ابشان را بددادن نعمت ياد كندهو ذر يادائن شكركزارى و كثران تكردن: تعمشفان را يشت 
كند.20 


ذكر الهى» عامل رفع حجاب هاى حائل 


«إنَّ الّذِينَ عِنْدَ رَبك لا يَسْتَكبرُونٌَ عَنْ عبادته...!) 


«كسانى كه نزد برورد كار تواند از بند كى وى سرييجى نكنند و تسبيح او كويند و 


١ الميزان ج /و3 ص‎ -١ 
الميزان ج 3 ص إغرف‎ -" 


0٠١ ص:‎ 


سجده وى كننك.») ٠٠١2(‏ /اعراف) 


از آيه ظاهر مى شود كه. قرب به خدا تنها به وسيله ياد او و ذكر او حاصل مى شود و به وسيله ذكر است كه حجاب هاى حائل 


ميان او و بنده اش برطرف مى كردد. 


واكر ذكرى در كار نبود» جميع موجودات نسبت به نزديكى به او و دورى از او يكسان بودند؛ و ازاين نظر هيج اختلافى ميان 


موجودات نبود كه يكى نزديكك تر به او و يكى دورتر باشد. 


در جمله «لا يث ّ وق خخ عباققة و ته فقونة و له يشخدون 1لافوو سه كاند افع ذك شد كه ذ كر بالق مائلدة ذكن توبات ابه 


توضيح اين كه نفس مى تواند متصف باشد به حال عدم استكبار و به حال تقديس خداء و به حال سجده و كمال خشوع در 


نيست كه تسبيح مختص به زبان و سجده مختص به ساير اعضاء باشد... «وَ النَْجْمُ وَ الشَّجَرُ يَسْجدانِ!» (* / الرّحمن)(1) 
ننايج اعراض انسان از ذكر خدا 

١وَ‏ مَنْ أعْرَضٌ عَنْ ذْكرى فَانَ لَهُ مَعيَهُ ضَنْكا وَ نَحْشّْرْه يَوْمَ الْقِيمَهِ أغمى!) 

«كسى كه از ذكر من اعراض كند» معيشتى تنكك دارد و او را در روز قيامت كور محشور كنيم!؛ ١١(‏ /طه) 


على كي سنت در ونياء تو كقووس قووو لبانق ف احرش كرون كنا واعرافق اماه اوسف دوي عدون باعدانا 


فراموش كندء او هم در آخرت وى را فراموش مى كند. 


مقضوة/قنة كرو خنواق شاك را نطاف معيو ران وودة الكسو باسامشاف قر اشدو يا مطاق كين ساق اسشه و بان 
معناى دعوت حقه استء و اكر دعوت حقه را ذكر ناميده ازاين باب است كه لالزمه ييروى دعوت حقه واعتقاد به آن ياد 


خداى تعالى است. 
واكر فرمود: كسى كه از ذكر من اعراض كندء معيشتى «ضَنكك» يعنى تنكك دارد. 


-١‏ الميزان ج 3 ص م 


ص : ١7م‏ 


براى اين است كه كسى كه خدا را فراموش كندء و با او قطع رابطه نمايد» ديكر جيزى غيردنيا نمى ماند كه وى به آن دل 
ببندد و آن را مطلوب يكّانه خود قرار دهد در نتيجه همه كوشش هاى خود را منحصر در آن كندء و فقط به اصلاح زندكى 
دنيايى اش بيردازد و روز به روز آن را توسعه بيشترى داده و به تمتّع از آن س ركرم شود واين معيشت او را آرام نمى كندء 
جه كم باشد و جه زياد» براى اين كه هر جه از آن به دست آورد به آن حدّ قانع نككشته و به آن راضى نمى شودء و دائما جشم 
به زياده تراز آن مى دوزد» بدون اين كه اين حرص و تشتككى اش به جايى منتهى شودء يس جنين كسى دائما در فقر و تنكّى 
به سرمى برد» و هميشه دلش علاقمند به جيزى است كه ندارد» صرف نظر از غم و اندوه و قلق و اضطراب و ترسى كه از نزول 
آفات: و روى آوردن ثاملايمات» وفرارسيدن مركك و يبمارى دارد؛ و صرف نظر از اضطرابى كه از شه حسودان و كيد 


دشمئان دارد» يس او على الدوام در بين آرزوهاى برآورده نشده» و ترس از فراق آن جه برآورده شده؛ به سر مى برد. 


در حالى كه اكر مقام يرورد كار خود را مى شناخت و به ياد او بود اورا فراموش نمى كردء يقين مى كرد كه نزد برورد كار 
خود حياتى دارد كه آميخته با مركك نيستء و ملكى دارد كه زوال نمى يذيرد» و عزتى كه مشوب با ذلّت نيستء و فرح و 
سرور و رفعت و كرامتى كه هيج مقياسى نتواند اندازه اش را تعيين كند» و يا سر آمدى آن را به آخر برساند» و نيز يقين مى 
كند كه دنيا دار مجاز و حياتش در مقابل آخرت يشيز است. اكر او اين را بشناسد دلش به آن جه خدا تقديرش كرده قانع مى 
شود و معيشتش هر جه باشد برايش فراخ كشتهء ديكر روى تنككى و «ضَنْكك) را نمى بيند. 

منظور از «كور محشور شدن در قيامت»» يعنى او را طورى زنده مى كنيم كه راهى به سوى سعادتش كه همان بهشت استء 
نبانك:130 


. 


لين اموا و َطمَينُ لوبهم در الل آلا نر الله طمن الُُْوبُ!» 


«وكسانى كه ايمان آورده و دل هايشان به ياد خدا آرامش مى كيرد» كه البته با ياد خدا دل ها آرامش بيدا مى كند!؛ (78 / 


رعد) 
مقو ]ذل وذكر ا دواين ها ملق التقال ذهن بو خطون كلب اكه نح اوت كه نه 


مشاهده آيتى و برخوردن به حجتى باشدء و يا به شنيدن كلمه اى صورت كيرد. 


-١‏ الميزان ج 31 ص برذ 


ص : 077 


كافيدش ابو اسك كفيعه اذ أن كدان فزفايدة كدان كداايماة ركه وردل عاشاة ا هذا ارائشن د كردا عنوان 
قاعده كلى مى فرمايد: «...الا بذِكر اللَّهِ تَطمَيِنُ الْقَُوبُ با ياد خدا دل ها آرام مى كيرد!) 


اين خود قاعده اى عمومى است كه شامل همه نوع ذكر مى شودء جه اين كه ذكر لفظى باشد و جه غير آن. اين كه فرمود: «با 
ياد خدا دل ها آرام مى كيرد!) تنبيهى است براى مردم به اين كه متوجه يرورد كار خود بشوندء و با ياد او دل هاى خود را 


ياد او براى نفسم كه اسير حوادث استء و همواره در جستجوى ركن وثيقى است كه سعادت او را ضمانت كندء و نفسى كه 
در كار خود متحير است و نمى داند كه به كجا مى رود و به كجايش مى برند و براى جه آمده. مايه انبساط و آرامش است. 
آن جنان كه نوش دارو مايه راحتى و آرامش ماركزيده است و مار كزيده بدان اعتماد مى كندء و خود را به آن مى رساند؛ و 


سنن انمه كا رهق آن قرو احسابى قاط و ماقف م كد نقيى فد از راف عد نارن حماسن رامن كمايت: 


هر قلبى با ذكر خدا اطمينان مى يابد و قلق و اضطرابش تسكين بيدا مى كند. و اين حكمى است عمومى و هيج قلبى از آن 


جنين قلبى از ياد خدا كريزان واز نعمت آرامش و سكون محروم خواهد بود. 

از ظاهر آيه انحصارى بودن اين مطلب فهميده مى شود كه دل ها جز به ياد خدا به جيز ديكرى اطمينان نمى يابند.(1) 
عامل اصلى اطمينان و آرامش دل 

ايمان به خدا ملازم با اطمينان قلب به وسيله ياد خداست: 


إنّمَا الْمُؤِْنُونَ الّذِينَ إذا ذكرَ اللَهُ وَجِلَتٌ قَلوبهُمْ - مؤمنين تنها آنهايند كه وقتى ياد نخدا به ميان مى آيد دل هايشان به هراس 
مى افتد !» (؟ / انفال) 


ترسى كه دراين آيه آمده ترسى نيست كه با اطمينان» منافات داشته باشدء بلكه حالتى است قلبى كه طبعا قبل از مدن 


اطميئان» عارض 


-١‏ الميزان ج 3 ص م 


ص :077 


هر نعمتى از ناحيه خداى سبحان نازل مى شود ولى هيج شرى از ناحيه خدا نازل نمى شود» و جون ترسء هميشه از شرّى 
است كه ممكن است بيش بيايد» نتيجه مى كيريم كه حقيقت ترس از خدا همانا ترس آدمى از اعمال زشت خويش است كه 
باعث مى شود خداوند از انزال رحمت و خير خود امساكك و خوددارى كندء بنابراين هر وقت كه دل آدمى به ياد خدا بيفتد 
اولين اثرى كه از خود نشات فى دهد: اين اسث ملتفت مقصووها و تقصيرها و كناهان عود كشعه آن جنان متآثر شود كه 
عكس العملش در جوارح لرزه اندام باشدء دومين اثرش اين است كه متوجه يرورد كارش مى شود كه هدف نهايى فطرت 


اوستء و در نتيجه خاطرش سكون يافته» و به ياد او دلش آرامش يابد. 


مقصود از ذكرء اعم از ذكر لفظى است و بلكه مقصود از آن مطلق انتقال ذهن و خطور قلب استء جه اين كه به مشاهده آيتى 


و برخوردن به حجتى باشد و يا به شنيدن كلمه اى صورت كيرد. 
باغنواة قاعده كلى فى فرساندة 
...آلا بذكو الله لطعي اللورث !») (58 / رعد). 


ابق ود قاعده عموعى اسث كه شامل همه انحاد ذكر مى باشد» جه ابن كه لفظى .راشد ركه غير آنه وحعةايق كد قرا نياشد 


ويا غير آن. 


وقتى فرمود: «با ياد خدا دل ها آرام مى كيرد!» آكاهى است براى مردم به اين كه متوجه يروردكار خود بشوند و با ياد اودل 


هاى خود را راحت سازندك. 


هر قلبى با ذكر خدا آرامش مى يابد و اضطرابش تسكين يبدا مى كند. اين يكك حكم عمومى است و هيج قلبى از آن مستثتى 


قلبى از ذكر خدا كريزان واز نعمت طمأنينه و سكون محروم خواهد بود.(١)‏ 


تذكر عامل بيدارى و رجوع به فطرت 


-١‏ الميزان ج 7'ءصضص ع 


ص : 076 
.الا كذ كدة لْمَنْ تش ا 


«ما قرآن را بر تو نازل نكرديم كه تو خود را به تعب اندازى» ولكن براى اين بود كه يادآرنده اى باشدء تا هر كس طبع او 


خضوع و خشوع در برابر حق استء متذكر شود و به خدا ايمان آورده و تقوى بيشه كند!» ١(‏ تا 7 /طه) 


اللكتم بد.معناك احا ذ كره بادا وروى) وى خضي "اف كدسدع راافر امرش كردن وحضوة انيان كلباكت عاق دين رانه 
فطرت خود درمى يابدء (مثلاً مى فهمد كه خدايى هست و آن هم يكى استء) و مسئله نبوّت و معاد و غير آن را به وجدان 


خود دركك مى كندء يس اين كليات ودايعى است كه در فطرت هر انسانى سيرده شده است. 


جيزى كه هست انسان به خاطر اين كه به زندكى زمينى مى جسبد و به دنيا واشتغال به خواسته هاى نفس از لذايذ و زخارف 
آن سركرم مى شود, ديكر در دل خود جايى خالى براى غرايز فطرى باقى نمى كذارد؛ در نتيجه آن جه را خدا در فطرت او 
وديعه كذاشته فراموش مى كند. و اككر در قرآن دوباره اين حقايق خاطرنشان مى شودء براى ياد ورى نفس استء تا بعد از 


فراموشى به يادش بيايد. 
معلوم است اين نسيان در حقيقت نسيان نيست بلكه اعراض و روكردانى است» وكرنه كسى نداى وجدان را فراموش نمى كند. 


غراد به 9 لعن تخشى ١!‏ كس انبتك كه طيعا نكراتى و ترشن دارده بعت قلبش مستعد ظهور خشيت باشد» به طورى كه اكر كلمه 
عق رااشتية نكراة بشودةى ون كذ كز و كد كرد اق كر انمه او برسد دن ماطس عشي بنك | بنض او كن شبح يمان 


آوردء و باتقوى شود.(١)‏ 

تأثير ذكر در سرنوشت انسان 

له وَلَذ كد الله كيد ...!) 

«...و ذكر خدا بز ركتر است...!) (50 / عنكبوت) 
ذكرى كه غايت و نتيجه نماز است» ذكر قلبى است. 


ذكرى كه به معناى استحضار استء يعنى استحضار ياد خدا در ظرف ادراكك, بعد 


188 الميزان ج اق ص‎ -١ 


ص :070 
از آن كه به خاطر فراموشى از ذهن غايب شده بودء و يا به معناى ادامه استحضار است. 


اين دو قسم از ذكر بهترين عملى است كه صدورش از انسان تصور شود, و از همه اعمال خير قدر و قيمت بيشترى دارد» و نيز 
از همه انواع عبادت ها اثر بيشترى در سرنوشت انسان دارد» جون ياد خدا به اين دو جور كه كفته شدء آخرين مرحله سعادتى 


است كه براى انسان ها در نظر كرفته شده؛ و نيز كليد همه خيرات است. 


وو لذكة الله ١‏ كاه ترج كر ان كماويرا ساقس كتهو لين كد أن الرونور كفت ازا قل اسع ندر سوه ةوق [ذكة الله 
أكبرً!» به منزله ترقى دادن مطلب استء و البته منظور از ذكر در آن جمله نيز همان ذكر قلبى است كه كفتيم از نماز حاصل مى 


سو د. 


مكل ايخ كه فرموده تمان بكذاز تاغو را اذ فحشا و.مكر باؤذارفة بلكه آن جه عايد ثو مى كنده بيش از ايه حرق هاست» حون 
مهم تراز نهى از فحشا و منكر اين است كه تو را به ياد خدا مى اندازد» واين مهم تر استء براى اين كه ذكر خدا بزركك 
ترين خيرى است كه ممكن است به يكك انسان برسد. و جون ذكر خدا كليد همه خيرات استء و نهى از فحشا و منكرات 
نسبت به آن فايده اى جزئى است.(1١)‏ 

فراموشى خدا : فراموشى شخصيت انسانى 

او لا تكونوا كالْذينَ نشوا الله فَأَنْسيهُم أَنفْسَهُمْ...!» 

«و مانند آن كسان مباشيد كه خدا را فراموش كردند و خدا هم خود آنان را از ياد خودشان ببرد و ايشان همان فاسقانند!» (19 
/ حشر) 

آيه شريفه و آيه قبل از آن در بيان اين معنى هستند كه براى روز حساب و جزا عمل صالح از ييش بفرستيد؛ عملى كه جان 
هايتان با آن زنده شود و زنهار زندكى نفس در آن روز را فراموش نكنيد. جون سبب فراموش كردن نفس فراموش كردن 
خداست. 

وقتى انسان خدا را فراموش كردء اسماء حسنا و صفات علياى او را كه صفات ذاتى انسان ارتباط مستقيم با آن دارد نيز 


فراموش مى كندء يعنى فقر و حاجت 


518 الميزان ج إفرة ص‎ -١ 


ص :072 


ذاتى خود رااز ياد مى برد. 


ايخ حجاستث كه ير نفس غود اعتماد مى كتله يا ايق كة بابك بر يروؤة كارش اعسماد نموده: و اميدواز او و ترسان ازاو باشدءثة 


اميدوار به اسباب ظاهرىئء و نه ترسان از آن هاء به غير يرورد كارش تكيه و اطمينان نكند. 


خلا-صه اين كه جنين كسى يرورد كار خود و بازكشت به سوى او را فراموش مى كندء واز توه به خدا اعراض نموده و به 
غير او توجه مى كندء و نتيجه همه اين ها اين مى شود كه خودش را هم فراموش كندء براى اين كه اواز خودش تصوّرى دارد 


كه او نيست . 

حاضل ارق ك#اعلك فرافرش كرون عون فرابوش كرون جد اميق 

لفظ آيه فوق از فراموش كردن خدا نهى مى كند. ولى سياق آيه به ذكر خدا امر مى كند.0١)‏ 
قرب 

مقام قرب الهى 


-١‏ الميزان ج رذ ص ارك 


ص :/077 

«أولئك الْمْقََيُونَ!) 

«اينان مقربان د ركاه خدايند!» ١١(‏ / واقعه) 

از مواردى كه كلمه «قدب» در امور معنوى استعمال شده مورد بند كان در مرحله يك كن و عبوديت اسع 

نزديكك شدن بنده به خداى تعالى امرى است اكتسابى» كه از راه عبادت و انجام مراسم عبوديت به دست مى آيد. 


بنده خدا با اعمال صالح خود مى خواهد به خدا نزديكك شود. اين نزديكى عبارت است از اين كه در معرض شمول رحمت 
الهى واقع شود» و در آن معرض شر اسباب و عوامل شقاوت و محروميت رااز او دور كنند. 
معناى اين كه خداى تعالى بنده خود را به خود نزديكك مى كندء اين است كه او را در منزلتى نازل مى كند كه از خصايص 


خداء و مغفرت ورحمت او: 
١‏ كتابٌ مَرْقُوم. يَشْهَدَهُ الْمُقَوَبُونَ - كتابى مرقوم كه تنها مقربين آن را مشاهده مى كنند!» 7١(‏ تا /١‏ مطففين) 


7 
م« و6ء. 


«وَ مزاججة مِنْ تشتيمعينا يدرت :بها الْمترثون جاشى آذ ار : تسنيم استء يعنى از جشمه اى است كه مقربان مى نوشند !)(71 و 


١ مطففين)‎ / 


١‏ مقربين بلند مرتبه ترين طبقات اهل سعادتند وَ السَابَُونَ السَابقُونَ. أوليكك 


ص :/07 
الْمَقَجَبُونَ!0 ٠١(‏ و /١١‏ واقعه) 


جنين مرتبه اى براى كسى حاصل نمى شود مككر از راه عبوديت» و رسيدن به حدٌ كمال آن و عبوديت تكميل نمى شود» مكر 
وقتى كه عبد تابع محض باشد و اراده و عملش را تابع اراده مولايش كندء هيج جيزى نخواهد و هيج عملى نكند مكر بر وفق 
ازاقه مو لأشن ذئابخ همان ذاخل كدة در عع ولارت عدانيت. تيم كنات اوتبادالله ته سصننه وا ولاءالله نتها حميق طابقه 
اند!02١)‏ 

مفهوم مقرب شدن بنده 


«...وٌجيها فى الْدنيا وَالاخرّه وَ منّ الْمَقَجَبِينَ!) 


«...اى مريمء خدا ترا به كلمه اى از خود كه نامش عيسى بن مريم است بشارت مى دهد كه در دنيا و آخرت آبرومند؛ واز 
مقربان د ركاه الهى است!» 


(50 / آل عمران) 


خداى تعالى معناى مقرّب بودن را در سوره واقعه بيان داشته و روشن نموده كه مقوّب شدن بنده اى به خداء آن است كه در 
سلوك و بيمودن راه بازكشت و رجوع الى الله بر ساير افراد نوع خود بيشى كيرد و سبقت بيدا كندء راهى كه همه افراد خواه 
و ناخواه آن راه را طى مى كنند. 


اكر در اين كه «مُفَرَّبينَ» صفت يكك دسته از افراد انسان و هم جنين صفت يكك دسته از ملائكه مى باشد تأمل كنيم» خواهيم 
فهميد كه آن مقامى كه حتما اكتسابى باشد نيستء زيرا روشن اسث كه ملائكه مقاماتى كه دارند با اكتساب يبدا نكرده اند 
يس ممكن است آن مقام را به ملائكه به طور بخشش عطا كنند» و به انسان به واسطه عمل و اكتساب.(7) 


مقربون و مقام عليين 
كلا إنَّ كتاب الاثرار لَفى عِلَتِينَ. وَ ما أذريك ما عِليُونَ. كتابٌ مَرْقومٌ يَشْهَدُهُ الْمَمَرَبُونَاا 


«آن جه براى ابرار مقدر شده؛ و قضائش رانده شده تا جزاى نيك وكارى هاى آنان باشد در عليين قرار دارد» و تواى ييامبر نمى 


دانى عليين جيستء امرى است 


-١‏ الميزان ج ذرة ص أفكرض 
؟- الميزان ج 32 ص ذا 


ص :0794 


نوشته شده» و قضايى است حتمى و رانده شده» و مشخص و بدون ابهام» كه مقربين آن را با ارائه خداى تعالى مى بينند!» (18 


تا "١‏ / مطففين) 
«شهادّت» در اين جمله به معناى معاينه و به جشم خود ديدن است. 
«مُقَدَبُونَ) قومى از اهل , 325 اند كه درجه شان از درجه عموم ابرار بالاتر است. 


مقربين» عليين را با ارائه خداى تعالى مى بينند» و خداى عز و جل نظير اين مشاهده را درباره دوزخ آورده و فرموده: «حاشا كه 
اكر داراى علم اليقين بوديد» دوزخ را به جشم خود مى ديديد!» (5 / تكاثر) از اين آيه استفاده مى شود كه مقربين همان اهل 
يقين اند.02) 


مقربون و مقام والاتر آنها در بهشت 

«إنَّ الأبْرارٌ لَفى عي ... عَينا يَشْرَبُ بها الْمَقَرَبُونَا 

«محققا ابرار غرق در نعمت اند ... جشمه اى است خاص كه مقربون از آن مى نوشند!» 
/١897(‏ مطففين) 


در اين آيات تا حدودى جلالت قدر ابرار و عظمت مقام آنان را نزد خداى تعالى» و خرمى زندكى در بهشتشان را بيان نموده 


است: 

كلمه «نَعيم) به معناى نعمت بسيار است و اككر اين كلمه را نكره آورده خواسته بفهماند عظمت آن را شناختى نيست. 

«ابرار در نعمت بسيارى قرار دارند كه آن نعمت در وصف نمى كنجد!» (77 / مطففين) 

فل الأرائكه طرق دين ارك ها مكودوو كنافاتت عندول (سطلة 2 

ركاه ساعن يوا ركتاهى البماق كدي حصدلة موقن لاا اتقضي وك ورور ومدق فى كسان سوال 3 تقار كر 1 دو ار 
كردن آنان به مناظر زيبا و خرم بهشت و نعمت هاى دائمى موجود در آن است. 

١‏ تَعرِفٌ فى وُجُوهِهِمْ نَضْرَهَ لنَعيمٍ!؛ 

كلمه ١نَصْرَت»‏ به معناى بهجت و رونق است. 


«هر كس به جهره هاى بهشتيان نظر كندء رونق و خرمى ناشى از برخوردارى از نعمت هاى بهشت را در جهره هايشان مى 


(0 ٠ 
1 / 
مطغفير‎ / ١6( سد!)‎ 
مَحْتوم!)‎ 
يُسْقَوْنَ مِنْ رَحيوٍ‎ 
د‎ 


فف١)‏ 
(0" / مطففي 
نند!» 
00 
1 3 
به ايشان مى 

غش و صافى به اد مطففين 

نش و 

اب بى 
«از 


إرفدلا 
6 ص 
زان - 
آل الفا 


65١ ص:‎ 


«رَحيق) به معناى شراب صافى و خالص از غش است و به همين مناسبت آن را به وصف مختوم توصيف كرده؛ جون همواره 


جيزى را مهر و موم مى كنند كه نفيس و خالص از غش باشدء تا جيزى در آن نريزند و ناخالص نكنند. 
«ختامُهٌ مشكك و فى ذلك فليتنافس الْمُتَنَافْسُونَ!) 


١اختام)‏ به معناى مهر زدن است. مى فرمايد وسيله مهر زدن بر آن رحيق به جاى كل و لا-كك و امثال آن كه در دنيا مرسوم 


در آيه» بشر را ترغيب مى كند تا بشتابند به سوى آن نعمتى كه با عبارت (رحيق مختوم) توصيف كرده است. 

او زاجة مِنْ تشنيم. عَينا يَشْرَبُ يها الْمُقربُونَ ١!‏ 

«مزاج آن شراب از جشمه تسنيم است» جشمه اى كه مقربين صرفا آن را مى نوشند» (31” و 38 / مطففين) 

مفاد جمله «مزاج آن از تسنيم است»» اين است كه: آن جه در قدح ابرار از رحيق مختوم هست با تسنيم به هم زده مى شود. 


از آن جه كذشت دو نكته معلوم مى شود: اول اين كه تسنيم از رحيق مختوم كرانقدرتر است,. جون رحيق مختوم با آميخته 


شدن با آن لذت بخش تر مى شودء دوم اين كه مقربين در درجه بالاترى از ابرار قرار دارند!(1) 
رضا 


رضاى خداء مقامى بالاتر از بهشت 


١7 1/ الميزان ج ثرة ص‎ -١ 


ص: 65١‏ 
١ق‏ رضوان من الله كي ...!) /٠(‏ / توبه) 
معنا عجئله انق است كه تعوشتوذى عدا ان ايكان ازمة ريت هاي ماندتى يز ركه تر بو اززئده تراسنت! 


اكر «رضوان» را نكره آورد براى اشاره به اين معنا بود كه معرفت انسان نمى تواند آن راو حدود آن را درك كند. جون 
رضوان خدا محدود و مقدور نيست تا وهم بشر بدان راه يابد. و شايد براى فهماندن اين نكته بوده كه كمترين رضوان خدا هر 
جه هم كم باشد از اين بهشت ها بزركك تر استء البته نه از اين جهت كه اين بهشت ها نتيجه رضوان او و ترشحى از رضاى 
اوست هر جند اين ترشح در واقع صحيح است بلكه ازاين جهت كه حقيقت عبوديت كه در قرآن كريم بشر را بدان دعوت 
مى كند عبوديتى است كه به خاطر محتّت به خدا انجام شود, نه به خاطر طمعى كه به بهشتش و يا ترسى كه از آتشش داريم. 
و بزركك ترين سعادت و رستكارى براى يكك نفر عاشق و دوستدار اين است كه رضايت معشوق خود را جلب كند» بدون اين 


كه درصدد ارضاء نفس خويش بوده باشد. 
شايد به منظور اشاره به اين نكته بود كه آيه را به جمله «... ذلِكك هُوَ الْمَوْرٌ اْعَظيمُ !» (77/ توبه) ختم نمود؛ و اين جمله دلالت 


بر معناى حصر دارد و جنين افاده مى كند كه اين رضوان حقيقت هر فوز و رستكارى بزركى است.» حتى رستكارى بزركى 


ص : 057 

بهشت حقيقت رضاى خدا نباشد همان بهشت هم عذاب خواهد بود» نه نعمت.(١)‏ 
مشمولين رضايت خدا 

«..رضِىَ الله عَنْهُمْ وََ حو عَنْهُ...!) 


«و كسانى كه ايمان آورده و اعمال صالح كردند ايشان «حَتِرُالْْريّه) يا بهترين خلق خدايند. جز ايشان لقة ورور كارشا بيشت 


ال نخدا واضئ باشكق و ابق سرنوشت كس ات كه اذ يروره كاركن تسد (8 م نة) 
در آيه فوق خيريت را منحصر در مؤمنين كرده. كه اعمال صالح مى كنند. 


حلانة عدق يه سناع بيت ساف عالل و نعاوذاق اسع اتراضبيت دوباته اش الف كدركعية مر موسر ان ميك ها ع الكو 
«ابداً خالدند» تأكيد همان جاودانكى است كه اسم اعَذْن) بر آن دلالت داشت. 


«رَضىّ الله عَنْهُمْ ا( 
«خدا از ايشان راضى است!» 


و رضايت خدا از صفات فعل خداست و مصداق و مجسم آن همان ثوابى است كه به ايشان عطا مى كند تا جزاى ايمان و 
اعمال صالحشان باشد. 


«... ذلك لِمَنْ خحشى رَكَهَ!) (8 / يتنه) 


كه به جناث عدن مى رسئدء اين است كه از يرورد كار خود ترس دارند. 
در جاى ديكر مى فرمايد: 

ف الما شق اللةئة غنادو القلماء عيبا عليا مهد عه او دان سند 
(0 /فاطر) 


يس علم به خدا خشيت از خدا را به دنبال دارد و خشيت از خدا هم ايمان به او را به دنبال دارد» يعنى كسى كه از خدا مى 


ترسدء قهرا 


-١‏ الميزان ج 34 ص كرفا 


ص :0157 

در باطن قلبش ملتزم به ربوبيت و الوهيت اوست. و در ظاهر هم ملازم با اعمال صالح است.0١)‏ 
قبول مصيبت به عنوان رضا و خواست الهى 

اقل هَل تَرَبَصُونَ بئآ إلا إخدى الْححستّيين...؟) 

«بكو مككر براى ما جز وقوع يكى از دو نيكى را انتظار مى بريد...؟) (07 / توبه) 

مقصود از «دو حسنه) حسنه و مصيبت است. 

قرآن كريم مصيبت را هم حسنه خوانده است. 


ال تظلر دي محسته ق مضييكة شر دو حيقه اتلسيراي اين كد كر حسنهة عبيه اسك براق ارخ اسك كه يروز و شتيسة ذو دنا 


ميحلك ذركرى كيه ابشاث تسد مووه رفاى هد وياعث اخرى انلف و سرمدض اسك سن هر دو عه بت 11 
دعاها و آرزوهاى انسان 

مبانى دعا 

مفهوم دعا و نظام حاكم بر آن 

أ_مفهوم دعا: 


-١‏ الميزان ج .*٠‏ ص "ع" 


"- الميزان ج 341 ص /ا/١‏ 


ص :6156 


ص :601506 


ص :6052 
«وَ إذا سَألَك عبادى عَنّى قَانَى قَريبٌ أجيبٌُ دَعْوَةَ الداع إذا دَعان...!) 


١و‏ هركاه بند كانم مرا از تو يرسند من نزديكم جون صاحب دعا مرا خواند دعايش را اجابت كنم يس مرا اجابت كنند و به من 


ايمان آورند شايد رهبرى شوند!) 
(18 / بقره) 
«دُعاء» و «دَعغوت» عبارت است از اين كه صاحب دعا نظر طرف را به خودش متوجه كند. 


«شرؤال» اين است كه بعد از متوجه كردن او فائده و بهره اى ازاو درخواست نمايد. بنابراين» سؤال در حكم غرض و نتيجه 


ذعاست. 
"_رابطه دعا با مالكيت الهى: 


بايد دانست كه اين ملكك حقيقى خداست كه او را به تمام معنى نسبت به بندكان نزديكك و از هر جيزى نزديكك تر كرده 
است. مقتضاى جنين ملكى كه هر كونه تصرفى را بدون هيج مانعى تجويز مى كند اين است كه هر دعايى را بنده بكند اجابت 


هر كارى راخدا 


ص :/61 


خواست و بنده اش را مالكك آن كردانيد و اذن داد كه واقع شود واقع مى شود و هر جه را نخواست و انسان را مالكك آن 


نكرد واذن نداد كه واقع شود واقع نمى شود هر جند در راه آن از هيج كوشش و كاوشى دريغ ندارد. 
"'_خواستن از روى فطرت: 


آيه شريفه علاوه براين كه موضوع اجابت دعا را بيان كرده به علل آن نيز اشاره نموده است. مثلاً علت نزديكى خدا به ايشان 
اين است كه بندكان او هستند و همه جيزشان قائم به اوست, و جون به ايشان نزديكك است دعاهايشان را مستجاب مى كند؛ و 


لنهاشرط نايك ابن ايت كدوعا كنددة دارا كران وار قد كر نجه زاته بو اصل'فطلت سه ون ولالكهدارة و اين كه 


صاحب دعا بايد حقيقتا بخواهد و البته از خدا بخواهد. 


منظور از جمله ١‏ أجيبٌ دَعْوَةَ الدّاع إذا دَعانٍ !) اين است كه دعا كننده حقيقتا در مقام دعا برآ يد و به حسب علم فطرى و 
غريزى خودش خواستار شود و زبانش با دلش همراه و همكام باشد. جه دعا و سؤال حقيقى را دل مى كند و زبان فطرت مى 
كويد نه زبانى كه هر طور آن را بجرخانى مى جرخد خواه راست باشد خواه دروغ» جدى باشد يا شوخى, حقيقت باشد يا 


مجاز. لذا خداوند متعال جيزى را كه زبان در آن دخالت ندارد «سؤال» ناميده و فرموده: 
«وازهر جه ازاو خواستيد به شما داد» اكر بشمريد نعمت خدا را شماره كردن آن نتوانيد... !» (35 / ابراهيم) 


من ضمي عاق رون اذ سجارم عداوس عورم الا انان هاب يا ليه "كدايا و بان كاعري يف بلكديا كيان قرو امسكاق و 


زبان فطرت و وجودشان مى باشد: 
«هركس كه در آسمان ها و زمين است از او درخواست مى كندء هر روز او در كارى است!) (59 /الرّحمن) 
؟_استجابت دعاى حقيقى و خواست فطرى 


سؤال حقيقى با زبان فطرت هميشه با اجابت قرين بوده واز آن تخطى و تخلف نمى كند. 


ص :/605 


مطلب براى دعاكننده اشتباها امرى را خواستار مى شود و يا جيزى را مى خواهد كه اكر بر حقيقت امر مطلع مى شد نمى 


4. 


مثلاً دعاكننده كسى را مريض ينداشته و شفاء او رااز خدا مى خواهد در صورتى كه عمر او تمام شده و شفاء مرض در آنجا 
مورد ندارد بلكه بايد زنده كردن او رااز خدا خواست,ء و او جون از زنده شدن مرده بواسطه دعا مأيوس است حقيقتا آن را 
ومااك كدموال عمك و عققنا اد ها اموغااه أب كد كد حاجف را از كد بخرافد ولق ولق ب:اسدات غاده نا 


اموز :وهمئ كه كمان ذازد كفايت امرش :رامى كند سعه باشل دو ابق ضؤوت خَؤاسث بحس حقيقت ال خدائست زيرا 


خداق كه دعاهاؤا ستجاب مي كندا كارق ردنا شر كت سباك :و:إوهام أتحام تمن ده 
يس اين دو دسته از دعاكنند كان كر جه با زبان دعاى خالص مى كنند ولى در دلشان جنين نيست. 


اين خلاصه مطلبى است كه از آيه استفاده مى شود و به واسطه آن معناى آياتى كه در اين بات تازل ثيذه تيز ووشخ م كردف 


مانند آيه: 
«بككو يرورد كار مرا به شما اعتنايى نيست اكر دعايتان نباشد!» (179/ فرقان) 


ليكو كر راستكر مهي مخ خين يراهيد كد ا كر عذانىاخندا به سوئ شما ابن يا شتمااوا وسداغن دن وس جر حيدا رام 


خوانيد؟» 8١(‏ / انعام) 


«بكو كيست كه شما را از ظلمت هاى خشكى و دريا نجات دهد؟ او را به زارى و نهانى مى خوانيد كه اكر ما را از اين ظلمت 
و خطر برهانيد البته از سياسكزاران خواهيم بود. بكو خدا شما را از آن وازهر اندوهى مى رهاند ولى شما باز شرك مى 


ورزيد!» 
رع / انعام) 


اين آيات دلاللت دارد براين كه انسان به حسب فطرت و به حكم غريزه اى كه دست آفرينش در نهاد او به وديعت كذاشته 
خدا را مى خواند و رفع نيازهايش را ازاو مى خواهد, جز اين كه هنكام رفاهيت و آسايش دلش به اسباب و وسايل بستكى 
بيدا مى كند و آن هارا در رفع حوايج شريكك خدا قرار مى دهد و كم كم امر براو مشتبه شده و جنين مى يندارد كه رفع 
نيازمندى هايش را از خدا نمى خواهد بلكه مطلب درست برعكس است و به حكم تغييرنايذير فطرت غير از خدا را نمى 


ع اند 


ه_عدم استكبار در درخواست 


ص :60594 
يكى ديكر از آيات موودنظر ايخ اسث كه: 


«ابرورد كارتان كفت مرا بخوانيد تا اجابتتان كنم و كسانى كه بزركى فروشند واز عبادت من سربيجى مى كنند بزودى 


سرافكنده به دوزخ درآيند!) (20 / مؤمن) 


اين آيه علاسوه براين كه مردم را به دعاكردن دعوت مى كند و به ايشان نويد اجابت مى دهد دعا را عبادت شمرده و تركك 
كننده آن رابه جهنم تهديد مى نمايد. تمام اقسام عبادت به مقتضاى اين آيه دعاست. (دقت فرمائيد!) 


وازاين جا معناى آيات ديكرى كه مربوط به موضوع دعاست نيز روشن مى شود مانند آيه: 

«فَادْعُوة مُخلصين لَه الدّينقَ - خدا زا بخوائيد در حالى كه دين برا او خخالض كرده ايد!ة (76 /مؤمن) 

«وَ يَدْعُونّنا رَعَبا وَ رَهَبا وَ كانُوا نا خاشعينَ - و ما را از روى بيم واميد مى خوانند و در قبال ما خشوع ييشه بودند!) (10 / انبياء) 
«يرورد كارتان را به زارى و نهانى بخوانيدءاو تجاوزكاران را دوست ندارد!» (20 / اعراف) 

انك كهيروود كارش را ندا داد» ندايى نهانى... و براى خواندن تو يروردكارا تيره بخت نبوده ام!) (5 / مريم) 

«اجابيت كند آنان را كه ايمان آوردند و كارهاى شايسته كردند واز فضل خود افزونشان دهد!» (78 / شورى) 


ازاين آيات اركان دعا و آداب دعاكننده بدست مى آيد كه عمده آن ها اخلاص در دعاست,ء يعنى دعا كننده دلش با زبانش 


موافق باشد و دل از هر سببى ببرد و تنها به خدا ببندد. و لازمه آن بيم واميد و رغبت و ترس و دل نرمى و زارى واصرار و 
ذكر و كار نيكك وايمان وادب حضور وامثال آن است كه در روايات ذكر شده است. 


#م_دعوت الهى و توفيق دعا: 
«..فَلَيَسْتَجِييُوا لى و موا ب لَعَلِهُمْ يَرْشدُونَ! 
«يس مرا استجابت كنند و به من ايمان آورند شايد رهبرى شوند!) (1858 / بقره) 


اين جمله فرع بر مطلبى است كه از لوازم جمله قبلى است و آن اين است كه: جون خدا به بندكانش نزديكك است و جيزى بين 
او و دعاى ايشان حايل نمى شود وهم به خودشان وهم به خواسته هايشان عنايت دارد» ايشان را به سوى خود مى خواند و به 


دعا كردن وامى دارد» يس بند كان هم بايد اين دعوت الهى را اجابت كرده و متوجه او 
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شوند و به اين صفات او ايمان آورده و يقين داشته باشند كه به ايشان نزديكك است و دعاهايشان را به اجابت مى رساند شايد 
در خواندن او رهبردار شوند.20١)‏ 
دعا و دعوت حق 


«لهُ دَعْوَهُ الحق وَ الْذينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونِه لا يَسْتَجِيبُونَ لَهُمْ بشَئ ءِ الا...!) 


سوى آب برد كه آب به دهانش رسدء اما آب به دهانش نخواهد رسيد, و دعاى كافران جز در كمراهى نيست !) ١6(‏ / رعد) 


«دُعا) و «دّعوت)» به معناى توجه دادن نظر «مَدْعُوّ) است به سوى «داعى» كه غالبا با لفظ يا اشاره صورت مى كيرد واستجابت 


واجابت به معناى يذيرفتن دعوت داععى» و روى آوردن به سوى اوستء اين است معناى دعاء و اجابت. 
اما درخواست حاجت در دعاء و برآوردن حاجت در استجابت» جزء معنا نيستء بلكه غايت و متمم معناى آن دوتاست. 


جراء اين جهت در مفهوم دعا خوابيده كه بايد مدعو صاحب توجه و نظرى باشدء كه اكر بخواهد بتواند نظر خود را متوجه 
ذاعى بكتده و تيزيابك صاحن قدرت و مك ياشد كه از استحابت دعا ناتوان وعاعز تكردى و أاما دعاكردن و خوائدن كس 


كه دركك و شعور نداشته» يا قدرت برآوردن حاجت را ندارد دعاى حقيقى نيست» هرجند صورت دعا را داشته باشد. 


دعاى غير خدا خالى از استجابت» و دعاى كافران در ضلالت است. دعوت حق و با دعوت باطل اين فرق را دارد كه در 


دعوت حق مدعو دعوت را مى شنود و البته استجابت هم مى كند. 

اين از صفات خداى تعالى و تقدس استء جه او شنواى دعا و قريب و جوابكوى دعاء وغنى و داراى رحمت است: 
اي دَْوَة الدّاع إذا دَعانٍ - اجابت مى كنم دعوت دعاكننده را وقتى كه مرا بخواند!) (185 / بقره) 

«اذْعونى افقيق كد مرا بخوانيد تا استجابتتان كنم!) (0/مؤمن) 


خداى تعالى در كفته هاى خود هيج شرطى در استجابت دعا نكرده؛ جز اين كه حقيقت دعا محقق شود, و تنها او دعوت شود 
نه غير.(7) 


دعا و تقدير الهى و مقدرات 
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ص: 660١‏ 
از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله روايت شده كه فرمود: 


«...قلم تقدير به هر جه تا روز قيامت خواهد بود جريان يافته واكر همه آفريد كان بكوشند نتوانند نفعى را كه خدا براى تو 


ننوشته به تو برسانند!) 


منظور اين است كه تمام حوادث و جريانات از طرف يروردكار مقدر شده واسباب و وسايل تأثير استقلالى و حقيقى در آن 
ها ندارند و تنها خداوند متعال است كه ملكك و سلطنتش دائمى بوده واراده و مشيتش يبوسته نفوذ دارد و سررشته امور را 


همواره به دست داشته و به هر نحوى كه بخواهد مى كرداند. بنابراين بايد تنها از او درخواست كرد و ازاو يارى جست. 
از ائمه اطهار عليه السلام مكررا نقل شده كه: 
«دعا از مقدرات است !» 


مقدر شدن يكك امر باعث نمى شود كه بدون اسباب و وسايل وجود سن “كبن مق دره اك سوطي» التق روسن لارسة 
اش اين نيست كه بدون جهت و با نبودن هيج امر سوزاننده اى بسوزد بلكه معنايش اين است كه آتش يا وسيله سوختن 
ديكرى فراهم شده و آن را مى سوزاند) و دعا خود يكى از اسباب استء يس موقعى كه شخص دعا مى كند اسباب آن 


فراهم مى شود و لذا تحقق مى يذيرد. 


وجود بيابد» جنان كه تقدير سوختن معنايش اين است كه بوسيله وجود آتش در شرايط مخصوصى بسوزد. 
از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله روايت شده كه فرمودند: 

«قضارا جز دعا برنمى كرداند!)» 

واز حضرت صادق عليه السلام روايت شده كه: 

« دعا قضائى را كه محكم و يابرجا شده برمى كرداند!) 

واز حضرت موسى بن جعفر عليه السلام روايت شده كه: 


«بر شما باد دعا كردن زيرا دعا و درخواست از خدا بلايى را كه از مرحله قدر و قضا كذشته و جز امضاء آن نمانده (يعنى 


تمامى اسباب آن فراهم شده ولى هنوز در خارج وجود ييدا نكرده) يرمى كرداند!» 


ص :007 
واز حضرت صادق عليه السلام روايت شدة كه 


«دعا قضاء يابرجا شده را برمى كرداند يس زياد دعا كنيد زيرا دعا كردن كليد رحمت هاى الهى و موجب برآمدن حاجت 


هاستء و جز بوسيله دعا به جيزهايى كه نزد خداست نمى توان نائل شد؛ و هر درى را كه زياد بكوبى بالاخره بازمى شود !» 


جمله آخر اشاره به اصرار در دعا استء و اصرار از جيزهايى است كه درخواست را جدّى و حقيقى مى كند زيرا انسان هر جه 
بيشتر يكك مطلب را بطلبد قصد و توجهش صاف تر و خالص تر مى شود.(1) 


هدايت درخواست ها و دعاها بوسيله فطرت 
او إذا مَسَكمٌ ال فى البخر ضَلَّ : عن ترق إل إناة اه 


«وقتى در دريا كارتان به سختى كشيد و بيجاره شديد و نزديكك شد غرق شويد آنوقت ديكر همه آلهه خود را كه همواره از 
ها خانم بن عور اسن قر امرش أ كين الاخداق عاك ميض اسرد 


هلما نَجِيكم إلى الَْْ أَعْرَضكّمْ حاضفوخ سما وا و غرق دق فحات ذافه و كرشارى وضار كى تان را طرف قورف و ماروا 


بازد يك اسك برساتيةة دؤيانه اذ اوى أن دعافي :او اغراف كرد يدا زب إسراة 


ايه فوق دلالت دارد برا ين كه ياد خداى تعالى هيج وقت از دل آدمى بيرون نمى رودء ودر هيج ج حالى به غفلت سيرده نمى 


سو د. 


واكر انسان دعا مى كند ذات و فطرت او وادارش مى كند كه در ضراء و سراء و در شدت و در رخاء او را بخواند» زيرا اكر 
بعضى از او اعراض مى كتند لابد او هستء وكرنه اكر جنين جيزى در ذات و فطرت آدمى وجود نداشت ديكر اعراض معنى 
نداشت» يس اين كه آيه مورد بحث مى فرمايد: انسان خداى را در ب بيجا ركّى هايش مى خواند ولى در خوشحالى ها ازاو 


«وَ كان الإنْسانٌ كفورا !» (2 / اسراء) 


كد انق شمت طادكه اسان اسك و انان سيت اتيك كورام لووك انفاتى اك كد ايه سن بو كارقى ا اناف سلاف 
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ص :0607 
اين كه در هر آنى در نعمت هايى از او غوطه ور است. 


آيه فوق مى فهماند اعراض آدمى از ياد دا در غير حال بيجا ركى امرى غريزى و فطرى نيست بلكه امرى عادى استث؛ و 


عادت لكت إشك ذ اقسناة كد او ريه كقران تحمية وافى قارة: 


كه از هر سببى از اسباب ظاهرى جهان منقطع و مأيوس شود از كليه سبب و از اصل سبب منقطع نمى شود, و اميد نجاتش به 
كلى باطل نمى كردد بلكه هنوز اميد نجات داشته و به سببى كه تواناى بر امورى باشد كه هيج سببى قادر در آن نيست» 


افدؤاو السك 


در واقع اككر جنين سببى كه مافوق همه اسباب عالم و مسبب همه آن ها يعنى خداى سبحان وجود نمى داشت جرا بايستى در 


دل آدمى و در فطرت او جنين ارتباط و تعلقى يافت مى شد ؟(1) 
تحليل روايتى درباره دعا و درخواست هاى انسان 
از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله روايت شده كه خداوند فرموده است: 


«آفريده اى نيست كه به آفريده ديكرى يناهنده شود جز اين كه اسباب آسمان ها و زمين را از او ببرم» يس اكر جيزى خواهد 
عطا تكثم .و اكر مرا خوائك اجابث تنمايم و آفريده اى نيس كه 'ثنها به من بتاهنذه شود جز اين كه آسمان ها و زمين را ضامن 
روزى او كنم اككر دعا كند مستجاب كردانم و اكر جيزى درخواست كند عطا نمايم و اكر طلب آمرزش كند او را بيامرزم!» 
تحليل روايت فوق: 

١‏ رابطه اسباب ظاهرى با درخواست هاى فطرى 

مطلبى را كه اين روايت افاده مى كند همان اخلاص در دعا است و منظور باطل كردن سببيت و وساطت اسبابى كه خداوند 
عالم آن ها را واسطه و وسيله براى رسيدن اشياء به حوائج وجودى خودشان قرارداده نيست,. و البته اسباب و وسايل هم علت 


مستقل و فياض وجود نيستند (بلكه مجراى فيض وجودندء) و انسان اين مطلب را با يكك شعور و ادراكك باطنى دركك مى كند» 


يعنى با فطرت خود مى فهمد كه يكك نيروى بخشنده هست 


0 الميزان ج 3 ص‎ -١ 


ص : 0615 


بوده و قابل اعتماد نيست. 


بنابراين» آن نيرويى كه سرجشمه هر وجودى استء و آن يايه محكمى كه هر موجودى به او متكى و نيازمند است غير از اين 
اسباب و وسايل ظاهرى مى باشد. انسان نبايد تمام اعتمادش بر اسباب ظاهرى بوده و سخت به آن ها بجسبد و كارساز حقيقى 


واافراموقى كلد 


اين حقيقت را با كمترين توجه به باطن و فطرت خود مى توان دريافتء بنابراين هر كاه انسان جيزى را خواست و خواسته اش 
بوقرع بيرست كشق مى كيل كو اتجابة تعوويرا دبا ادراكة بالق ال براك انيياب ور كك فقودم لخدا خرابة وعدا عع أن 
را افاضه فرموده استء ولى هركّاه جيزى را از اسباب خواست اين ديككّر از روى ادراكك فطرى و باطنى نيست بلكه از روى 
عالق اسك كد بوايظطه هلل رراف آ فنك د اعون ان انعو ارفس اضرق كه راناي جا كلاه سبق اليه ذا رد 


؟ نظام فطرى و نظام خيالى حاكم بر دعا و درخواست هاى انسان 


سا اتفاق من اقمد السائى وى را دوسة : واشعهةو عيث ير تحصيل امن كمارة وان هرقن كدي آن دشة ىن بابد عي 
بيند كه براى امور يرسودتر و محبوب ترى زيان آور است لذا آن رارها كرده و به آن امر مهمتر مى يردازد» و بسا از جيزى 
قراو كقفوو او كبورو خط اس عراسه وك فرق كد الفافايا ان مسادك ع ردن يعد از حوففاتى: ( "كبر عولدقه 


ميخفوصضى تكيدارق هن كرده برايقن بيتراو سود كشن تر اسك لذا دبال عمان را كرقه و دسث از أن ها بر ذارة. 


همجنين كودك مريض هنككّامى كه داروى تلخى را به او تكليف مى كنند از خوردن آن خوددارى كرده و كريه و زارى 
آغاز مى كند در صورتى كه با ادراكك باطنى و فطرى اش خواستار سلامتى بوده و به مقتضاى آن درخواست دارو مى نمايد. 
ولن 'كفتانق كردا ظاهري اوها 1ق مواق بست نش وند كاتى انسان تحت دونظام اداره مى شود: يكى نظام فطرى كه موافق 
باشعور باطنى است,ء و ديكرى نظام خيالى كه طبق ادراكك ظاهرى تنظيم مى شود. در نظام فطرى خبط و خطايى وجود ندارد 
در صورتى كه خطا و اشتباه در نظام خيالى فراوان است. جه بساآدمى به حسب صورت خيالى خودش جيزى را مى خواهد در 


جخالي كه ازباة قل كعى هميى خواستى راي دوكواسكة غير د ركرى تسر كنبل 
انواع دعا 


دعاهاى قابل قبول و دعاهاى غيرقابل قبول 


5/ الميزان ج ؛ ص‎ -١ 


ص:0هه 
«قلُ أَءَيْتَكم إِنْ آتكم عَذابُ الله أؤ آَتكمٌ الشاعَة أَغَيْرَ الله تَدْعُونَّ...!» 


«بككو به من خبر بدهيد اكر راست مى كوييد در صورتى كه عذاب خدا شما را دريابد ويا قيامتتان بيا شود. آيا باز هم غيرخدا 
را مى خوانيد؟ نه بلكه تنها و تنها او را مى خوانيد» يس اككر بخواهد حاجت تان را برمى آورد.) (50 / انعام) 
مسثله قيامت قضائى است محتوم كه درخواستٍ نشدن آن ممكن نيست»ء همجنان كه ممكن نيست انسان به طور حقيقت آن را 


طلب كلك 


اما عذاب الهى» اكر رفع آن عذاب را از مسير واقعى اش بخواهدء يعنى توبه كند و ايمان حقيقى به خدا بياورد كه به طور قطع 
كردند وايمان حقيقى آوردند.10) 
دعاهاى مكر آميز و بى موقع 


اككر دعا را از مسير واقعى خود نكنند بلكه بخواهند كلاه بكذارند و براى نجات خود نيرنكك بزنند قطعا مستجاب نمى شودء 


جون طلب و خواستن» خواستن حقيقى نيست بلكه مكر و نيرنكك است. 


"٠١ الميزان ج 070 ص‎ -١ 


ص :667 


در صورت طلبء همجنان كه نظير آن را خداى تعالى از فرعون حكايت كرده؛ كه وقتى دجار غرق شدء كفت: «ايمان آوردم 


كه معبودى به غير آن كه بنى اسرائيل بوى ايمان آورده اند نيست و من نيز از مسلمانانم!» (41 / يونس) 
خداى تعالى در ياسخش فرمود: 
«اباخالاً ايمان فى اورى؟ بااين كه عمرى فساد بر اتكيياض !1 (51 /يوتس) 


قرآن مجيد از اقوامى ديكر حكايت كرده كه وقتى دجار عذاب خدا شدند» كفتند: « اى واى بر ما كه ما ستمكار بوده ايم! و 


مرتب اين دعا را مى كنند تا ما به كلى آنان را درو كرده و خاموششان ساختيم!» (10 / انبياء)(1) 
دعا براى زينت ظاهرى و باطنى اعمال 
«رَبٌ ا 0 أشكد نعم نغمتك التى أَنْعَقت عَلَىَ وَ...!) 


اابرورد كارا نصيبم كن كه شكر آن نعمت ها كه به من و يدر و مادرم انعام فرمودى بجاى آورم, و اعمال صالح كه مايه 


خشنودى تو باشد انجام دهم...!) 
(6١/احقاف)‏ 
خداى تعالى در اين آيه آن نعمتى را كه سائل درخواست كرهه نام نبرده تا همه نعمت هاى ظاهرى جون حيات و رزق و 


شعور و اراده» و همجنين نعمت هاى باطنى مانند ايمان به خدا و اسلام و خشوع و توكل بر خدا و تفويض به خدا را شامل 


شود. 


دن جمله َرَت أوزغتى أن اشكر تغمتك)) درخواست ابن است كه نعمت ثنا بر او وا اززاني اش بدارد ثابا اظهار قولك :و عملى 
نعمت او را اظهار نمايد. شكر و اظهار قولى روشن استء اما شكر عملى اين است كه نعمت هاى خدا را طورى استعمال كند 
كه همه بفهمند نعمت وى از خداى سبحان استء و خدا آن را به وى ارزانى داشته و از ناحيه خود او نيسث. لازمه استعمال 


ابن علووق ابق ابت كدعوديت و ملو كبث اين اتسان در كفثار و كرواركن هويدا ناشك. 


در ادامه آيه مى فهماند كه شكر نامبرده» هم از طرف خود كوينده است وهم از طرف يدر و مادرش» در حقيقت فرزند بعد 


اشر كشت يدرو سادوشن :زبان ذ كر كوي درا انان السك 


عبارت «وَ أن أَعْمَلٌ صالحا تَوْضِيةُ!» (10 / احقاف) سؤال ديكرى است متمم سؤال شكرء جون شكر نعمت جيزى است كه ظاهر 


انسان را ؤينث مى دهده و 


"7١ الميزان ج 70 ص‎ -١ 


ص : /امة 

صلاحيت يذيرفتن خداى تعالى زيورى است كه باطن اعمال را مى آرايد» و آن را براى خدا خالص مى سازد.(١)‏ 
دعا براى اصلاح نسل انسان 

«...وَ أَضْلِح لى فى ذَرٌيّتى...!) (10/احقاف) 

«...يروردكاراء ذريّه مرا هم برايم اصلاح فرما...!) 


اصلاح در اذَرِيّها به اين معناست كه صلاح را در ايشان ايجاد كند و جون اين ايجاد از ناحيه خداستء معنايش اين مى شود 


اكر كلمه اصلاح را مقيد به قيد «لى» «براى من» كرد و كفت: ذريه ام را براى من اصلاح كنء براى اين بود كه بفهماند 
اصلاحى درخواست مى كند كه خود اواز اصلاح آنان بهره مند مى شودء يعنى ذريه او به وى احسان كنند» همانطور كه او به 


يدر و مادرش احسان مى كرد. 


خلاصه دعا اين است كه خدا شكر نعمتش و عمل صالح را به وى الهام كند, و او را نيكوكار به يدر و مادرش سازد, و ذريه 


اش را براى او جنان كند كه او را براى يدر و مادرش كرده بود. 


شكر نعمت خدا به معناى حقيقى اش اين است كه بنده نخدا خالص براى خدا باشد» يس بركشت معناى دعا به درخواست 
خلوص نيت و صلاح عمل است.(1) 


خواست هاى اخروى انسان و شرايط تحقق آن 
١وَ‏ مَنْ آراد الاخرة وّ سَعى لَها سَعْيَها وَ هُوَ مُؤْمِنُ قاولكك كان سَعْيْهُمْ مَشكورا !) 


«و هر كه آخرت را بخواهد و كوشش خود را همه براى رسيدن به آن قرار دهد آنان سعى شان قبول شده و صاحب اجر 


خواهند بود!) 1١9)‏ / اسراء) 


ازغنارت تقض لياشفقيا سح ركه كرشق كند و مندانه كرققن كتددو كرشت 


1١ الميزان ج و ص‎ -١ 
١ الميزان ج وو ص‎ -" 


660/٠: ص‎ 


كند كه مختص به آخرت است»» جنين استفاده مى شود كه سعى براى آخرت بايد طورى باشد كه لايق به آن باشد» مثل اين 
جمله «وَ هُوَ مُؤْمِنٌ») اين است كه اين سعى را در حالى كند كه ايمان به خدا داشته باشدء و اين خود مستلزم توحيد و ايمان به 
نمى داند»ء و آيات قرآنى در ابن باره بسيار أسبَية: 

معناى جمله «كانّ سَعْيِهُمْ مَشْكورا»» اين است كه خداوند عمل جنين كسانى را با حسن قبول و ثناء بر آنان شك كزارى مى 
كند» و شك ر كزارض حعدا در يران عمل يذه عباوت اسك از فضا وبر وقف» 

آرى همين كه خداوند ياداش نيكك به بنده اش مى دهد تفضل او بر بنده است وكرنه وظيفه بنده بندكَى مولاى خويش است 
وكابد خزى يكار اده وى كانه دادق #قكيا دعر سكم ونا خوانة ققحتي اقفن اسك بالق تنضلى رك والله 
“ ذُوالْعَضْل الْعظيم ! 

ابن ذو ابه دلقلت «داوقدير ابن كداشبات اغخروق غبار تنك اق اعمال ق سنو اعمال عيبب هانى فسعد كداهر كن اوغابات:و 
نتايج خود تخلف ندارند» به خلاف اسباب دنيوى كه تخلف يذير است زيرا درباره اسباب اخروى فرمود: «قأولئيك كان سَعْيْهُمْ 
مشكورا !4 و دوبارة اسباب ذتبوى فرموذه: 

١‏ عجلنا لهُ فيها ما نَساءٌ لِمَنْ نُرِيدٌ - يعنى هر كه دنياى زود كذر را بخواهد ما هم برايش در آن عجله مى كنيمء البته هر قدر كه 
بخواهيم و براى هركس كه بخواهيم مى دهيم و آنككاه جهنم را برايش معين مى كنيم كه... !) (16 / اسراء)(١)‏ 

تأمين خواست هاى دنيوى انسان 

قن كاذ ريد العائدلة عكدلنا له فبها ما نشاف لعن ريد 

١و‏ هر كه دنياى زود كذر را بخواهد ما هم آنجه را كه مى خواهد معجلا به او مى دهيم البته نه هرقدر كه او مى خواهد, بلكه 


هر قدر و به هر كه ما بخواهيم !) 
لامر 


يس امر به دست ماست نه به اختيار او» و اثر» هر جه هست در اراده ماست نه در 


١١8 الميزان ج 0 ص‎ -١ 


ص :604 


اراده او. اين روش را درباره همه دنياطلبان اعمال نمى كنيم بلكه در حق هر كس كه خواستيم بكار مى بنديم . 


جون اراده فعليه خداى عز و جل نسبت به هر جيز عبارت است از فراهم شدن اسباب خارجى و رسيدن آن به حد عليت تامه. 
لذا بايد كفت: آيه شريفه دلالت بر اين دارد كه هر انسان دنياطلب از دنيا آن مقدارى كه اسباب اقتضاء كندء و عواملى كه 
خداوند در عالم به جريان انداخته و به تقدير خود هركدام را اثرى داده مساعدت نمايد رزق مى خورد؛ يس دنياطلب جز به 
ياره اى از آنجه مى خواهد نمى رسدء هر جند به ياره اى از آنجه كه مى خواهد و به زبان تكوين مسئلت مى نمايد نائل مى 
شود لكن جز آن مقدار كه خداوند اسباب را به سويش به جريان بيندازد نائل نمى كردد... «وَ اللَهُ مِنْ وَرائِهم مُحيطُ !0 /7١(‏ 


بروج) 
خداى سبحان در جاى ديكر اين حقيقت را به زبان ديكرى در آيه ديكر بيان فرموده: 


«اكر نبود كه مردم يكك نحو زندكى مى كنند» و همه محكوم به قانون اسباب و عللند» و در اين قانون فرقى ميان كافر و مؤمن 
نيست» وهر يكك از اين دو فريق به عوامل غنى و ثروت مصادف شود ثروتمند كشته وهر يكك به عوامل مخالف آن برخورد 
كند فقير مى شود جه مؤمن و جه كافرء ما كفار را به مزيد نعمت هاى دنيوى اختصاص مى داديم» جون نعمت هاى دنيوى در 


نزد ما ودر بازار آخرت ارج و قيمتى ندارد!» (50 / زخرف)102) 

دعا براى امور دنيوى و اخروى 

«قَمِنَ النّاس مَنْ يَقُول ينا اتنا فى الذّنْيا...]» 7٠0(‏ تا 7١7‏ / بقره) 

«و از مردم كسى است كه كويد: يروردكارا به ما در دنيا بده» و در آخرت او را بهره اى نيست.) 

«وازايشان كسى است كه كويد: يرورد كارا به ما در دنيا حسنه اى ده و در آخرت حسته اىء و ما را عذاب آتش نكهدار!» 
«آنان از آنجه فراهم آورده اند بهره اى دارند و خدا حساب كردنش سريع است!' 


منظور از «ناس» مردمء در آيه فوق» مطلق افراد انسان است اعم از كافرى كه به آخرت كارى ندارد» و يا مؤمنى كه جز به آنجه 


نزد خدا است علاقه اى نداشته و 


١١ الميزان ج 360 ص‎ -١ 


ص 68٠:‏ 
اكر احيانا جيزى از دنيا را بخواهد جز آنجه را خدا راضى است نمى طلبد. 
منظور از كفتن و دعا كردن» خواستن به زبان حال است نه تنها جارى كردن سخنى بر زبان. معناى آيه جنين مى شود: «دسته 


اى از مردم جز دنيا نمى خواهند و بهره اى از آخرت ندارند» و دسته اى جز آنجه را خدا مى يسندد نمى خواهند» خواه در دنيا 


باشد و خواه در آخرتء. واينان در آخرت بهره مند خواهند بود!) 


ازاينجا نكته اين كه در دعاى اهل آخرت حتى نسبت به امور دنيوى لفظ «حسنه» ذكر شده ولى در دعا اهل دنيا ذكر نشده 
روشن مى شودء و آن اين كه؛ اهل دنيا تمام لذايذ و زخارف دنيا را دوست دارند ولى اهل آخرت امور دنيوى و اخروى را دو 
دسته كرده اند بعضى را «ححسّ نه) و بعضى را ١«سَِِّئها‏ مى دانند و نظرشان تنها معطوف به امور حسنه است خواه در دنيا باشد و 
خواه در آخرت.2)10 

دعاهاى حق و دعاهاى باطل 

”7 دعو الحن...1 


(دعوت حق خاص اوسث... !) (ع١‏ / رعد) 


حق و باطل كويى دعا را ميان خود به دو قسم تقسيم مى كنند. يكك قسم از دعا دعاى حقى استء كه هركز از استجابت تخلف 
ندارد» و قسم ديكر دعاى باطل استء و آن دعائى است كه به سوى هدف اجابت هدايت نمى شود مانند دعا و خواندن 


كسى كه دعا را نمى شئنودء و يا قدرت بر استجابت ندارد. 


حقيقت دعا و استجابت هم خاص اوستء و او همان طور كه عالم و قادر استء اجابت كننده دعا هم هستء و اين معنا را در 


آيه از دو طريق اثبات نموده» يكى طريق اثبات حق دعا براى خداء يكى نفى آن از غير خدا.72) 
دعاى شر 
او يَدْحٌ الإنْسانٌُ بالشَّدَ دعاءةٌ بِالْكِر وَ كان النْسانٌ عَمجْولاً !» 


«و انسان با شوقى كه خير و منفعت خود را مى خواهد جه بسا به نادانى شر و زيان 


١١1 الميزان ج 7 ص‎ -١ 
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68١: ص‎ 

خوة واه طليدة و اتسان سيان شتاب ككده اسك (11 /اسراة) 

مقصود از آيه فوق اين است كه انسان شر را مى خواند واز آن درخواست مى كند» درخواستى عين درخواست كردن خير» و 
سؤال و طلبى عين سؤال خير. 


مراد به اين كه فرموده: «انسان عجول است!» اين است كه او وقتى جيزى را طلب مى كند صبر و حوصله به خرج نمى دهد در 
جهات صلاح و فساد خود نمى انديشد تادر آنجه طلب مى كند راه خير برايش هويدا كردد» واز آن راه به طلبش برخيزد 
بلكه به محضى كه جيزى را برايش تعريف كردند و مطابق ميلش ديد با عجله و شتابزد كى به طلبش مى رود و در نتيجه كاهى 


آن امر شرى از آب درمى آيد كه مايه خسارت و زحمتش مى شود و كاهى هم خيرى بوده كه از آن منتفع مى كردد. 


جسن شر عجول انث ويه خناطر هميق عجله اش بان ير واشر فرق تمى كذارذ يلكه فرحه ينشتر بشن ببانتد همان زا مئ 


خواهد بدون اين كه خير و شر را از هم جدا و حق رااز باطل تشخيص دهد. 


منظور از دعاء مطلق طلب است جه اين كه به لفظ دعا باشد و جه اين كه بدون لفظ صورت كيرد و بصورت سعى و عمل بوده 
باشدء جه همه اين ها دعا و درخواست از خداستء حتى از كسى هم كه به خدا معتقد نبوده و توجهى به درخواست از خدا 


ندارد دعاست» جون در حقيقت غير از خدا معطى و مانعى وجود ندارد.0102) 
احابت دعا 


دعا و وسايل رسيدن به هدف آن 


// الميزان ج 3 ص‎ -١ 


ص : 687 
از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله روايت شده كه فرمود: 


«... خدا را نككهدار تا تو را نككّهدارى كند. خدا را نككهدار تا او را جلو خود بيابى» هنكام رفاه و آسايش با خدا آشنايى بورز تا 
به وقت سحتى و كرفتارى تو را بشناسدء هركاه جيزى خواستى از خدا بخواه» هركاه يارى جستى از خدا بجوىء همانا قلم 
تقدير به هر جه تا روز قيامت خواهد بود جريان يافته واكر همه آفريد كان بكوشند نتوانند نفعى را كه خدا براى تو ننوشته به 


تو برسانند!) 


١‏ منظور از آشنايى با خدا در روز رفاه و آسايش اين است كه هركاه كسى خدا را در وقت آسايش و فراخ دستى فراموش 
كند در حقيقت اسباب را در فراهم كردن آسايش و راحتى خود مستقل دانسته است. و معناى اين كه خدا را در حال كرفتارى 
و بيجا ركى مى خواند اين است كه در جنين شرايطى به يرورد كارى او اعتقاد دارد» در صورتى كه اين صفت او اختصاصى به 
حال بيجا ركى و درماندكى بند كان نداشته بلكه در هر حال و هر تقدير جنين است يس او يرورد كارش را نخوانده. لذا 


اين معنى را از اطلالق آيه «نسُوا الله قَنَيَيَهُمْ - خدا را فراموش كردند خدا هم ايشان را فراموش كرد!» (51 / توبه) مى توان 
استفاده كرد. 


؟ منظور از اين كه مى فرمايد: (هركاه جيزى خواستى از دا بخواه!) اين است كه انسان بايد هنكام درخواست يكك مطلبى يا 


يارى جستن در امرى 


ص :087 


حقيقتا اتكاء و دلبستكى اش به خدا باشد زيرا اين اسباب عادى كه در دست ماست جز به همان اندازه اى كه خدا براى آن ها 


مقرر فرموده اثرى ندارند و حقيقت امر و تأثير در دست خداست. 
بنده براى رفع نيازمندى هاى خود بايد متوجه ييشكاه كبريايى شود و بر اسباب و وسايل اعتماد نكند هرجند كه خداء كار را 
جز از مجراى اسباب انجام نخواهد داد. 


انسان نبايد تكيه كاه خود را اسباب قرار دهد ولى آن ها را هم نبايد لغو بشمارد و بخواهد از غير راه آن ها به مقاصد خود 


برسك. 


كسى كه جيزى را بدون اسباب از خدا مى خواهد مانند كسى است كه از انسان بدون استعمال جشم و كوش انتظار ديدن و 
شنيدن دارد و كسى كه جشم به اسباب دوخته و توجه به يرورد كار ندارد مانند كسى است كه به طور كلى از خود انسان 
غفلت كرده است و مستقالا از دست او جيزى مى خواهد يا از جشم و كوش او انتظار نكّاه كردن و كوش دادن دارد.(1) 


رابطه دعا با هدف دعا 


كط 


القغوة لحن .زواما دعاك الكفرية الى فلل 
«دعوت حق خاص اوست... دعاى كافران جز در اكمرافي نيست !) ١8(‏ / رعد) 


خداى سبحان در آخر آيهء كفتار خود را تأكيد نموده و فرموده: او ما دُعِوًا الْكافِرِينَ الافى ضَّلالٍ !) اين جمله به يكك حقيقت 
اصيل ديكرى اشاره مى كندء و آن اين است كه هيج دعايى نيست مككر آن كه غرض آن خداى سبحان است» جون اوست 


عليم و قدير و غنى و صاحب رحمت. يس براى دعا هيج راهى نيست مككر همان راه توجه به خداى تعالى. 


بنابراين كسى كه غيرخدا را مى خواند و آن رااغرض و هدف قرار مى دهدء رابطه دعاى خود و هدف دعا را از دست داده» و 
در حقيقت دعايشء راه را كم كرده است. جون ضلالت به همين معناست كه جيزى از راه بيرون شود, و راهى ببيمايد كه آن 


رابه مطلويش نرساند.(؟) 


خوف و رجاء نسبت به نتيجه دعا 


0“ الميزان ج #؛ ص‎ -١ 


؟- الميزان ج 5 ص 515 


ص : 6816 
«..وَ آَدْعُوا رَبَى عَسى آلا أكون بدُعاء رَبَى شَقِيَا | (58 / مريم) 
«.. و يروردكارم را مى خوانم شايد در مورد دعاى يروردكارم شقى و محروم نباشم!) 


در اول اين آيه وعده مريم عليهاالسلام مى دهد به كناره كيرى و دورى از مشركين و از اصنام آنان تا با خداى خود خلوت 
نموده و خالص او را بخواند, تا «شايد» دعايش بى ثمر نشودء واككر در اين كار اظهار رجاء و اميد كرد.ء براى اين بود كه اين 
كونه اسباب» يعنى «دعا» و توجه به سوى نخدا و امثال آن» اسبابى نيست كه جيزى را بر خدا واجب كندء بلكه كر خخدا در 
مقابل آن ثوابى بدهد و سعادتى مرحمت كند و يا هر ياداش نيكك ديكرى بدهدء همه از باب تفضل استء علاوه بر اين كه 


ملاكة امون خاتمه آن اسث وز نهدا كسس ان غيب وا عاقبتث امون خير ثداوة: 
يس مرد مؤمن بايد كه هميشه بين خوف و رجاء باشد.(21 

شرايط اجابت دعا 

خداى تعالى كه كفتارش حق است فرموده: 

...جيب دَْوَة الدّاع إذا دَعانٍ...!» 

«دعوت دعا كننده را وقتى اجابت مى كنم كه مرا بخواند!)(182 / بقره) 

اذكو اعت لك حهرا بخوانيد تا اجابت كنم!) (20 / مؤمن) 


واين كفتار خود را به هيج قيدى مقيد نكرد» در نتيجه فهماند كه وقتى عبد از روى جد دعا كند و يا « دعابازى» نكند و قلبش 
در دعاى جدى جز به خداى تعالى متعلق نباشد» بلكه از غير خدا قطع و متوجه و ملتجى به دركاه او شود البته او هم دعايش را 


در ذيل آيات مورد بحثء انقطاع مزبور را به عنوان متمم حجت بيان نموده و فرموده است: 


«شما در برخورد با يبيش آمدهاى دريايى به طور كلى از هر جيزى منقطع كشته و با راهنمايى فطرت تان متوجه دركاه 


يرورد كار مى شويدء و نخدا دعاى شما را اجابت نموده و به سوى خشكى نجاتتان مى دهد...!) (/20 / اسراء) 


-١‏ الميزان ج 24 ص كن 


ص :620 


واز احتجاج مزبور جنين استفاده مى شود كه خداى سبحان وقتى بنده اش از هر جيز منقطع كشته و از صميم دل و قلبى فارغ و 
سالم رو به دركاه او برد» او دعايش را مستجاب كند. 


در حالى كه اكر توجه خود رااز دركاه خدا منقطع ساخته و روبه سوى غيرخدا آورد وهر جه از صميم قلب دعا كند دعايش 
را مستجاب نمى كندء البته نه اين كه مى تواند و نمى كندء بلكه نمى تواند مستجاب كند. 


مسثله دريا مثال بارزى بود كه به عنوان نمونه آورديم وكرنه مسلمانان اكر در خشكى هم به اين طور كه در دريا خدا را مى 


خوانند بخوانند قطعا نااميد نمى كردند. 


در آيه فوق مقابله دعاى مسلمين و كفار مطرح نيست بلكه قرآن كريم مقابله را ميان دعاى مشركين به دركاه بت ها و دعاى 
آن ها به دركاه خداى سبحان انداخته است كه در صورت نااميدى از هر جيز و انقطاع از ساير اسباب اكر مش ركين رو به 


د ركاه خدا روآورند» دعايشان مستجاب مى شود.(١)‏ 
شرط قبولى بدون قيد و شرط دعاها 
«وَ إذا سَألَك عبادى عَنَى قَانّى قَرِيبٌ أجيبٌ دَعْوَةَ الدّاع إذا دَعانٍ !» 


«و هر كاه بند كانم مرا از تو يرسندء من نزديكم» جون صاحب دعا مرا بخواند دعايش را اجابت كنم» يس مرا اجابت كنند» و 


به من ايمان آورند» شايد رهبرى شوند!) (182 / بقره) 


اين آيه موضوع دعا را با خوش ترين و لطيف ترين شيوه و زيباترين وجهى بيان كرده است و نكات دقيق جندى در آن به كار 


رفته كه اهميت فوق العاده مطلب را مى رساند: 


١يايه‏ سخن بر كويندكى ذات اقدس الهى به طور متكلم وحده كذاشته شده. نه اين كه در كلام؛ غايب يا نظير آن فرض 


شود. اين بر كمال عنايت به موضوع دلالت دارد. 


به جاى اين كه مثلا كفته شود: «ه ركاه مردم بيرسند»» لفظ «عبادى» انتخاب شده يعنى هركاه بند كانم مرا از تو جويند. اين بر 


غايت رأفت و مزيد عنايت دلالت دارد. 


"' اقتضاى كلام اين بود كه كفته شود: «هر كاه بند كانم مرا از تو يرسند بكو كه 


75 الميزان ج إعكرة ص‎ -١ 


ص :688 

او نزديكك است!» ولى واسطه حذف شده و كفته شده: ١‏ فَإِنّى قَريبٌ من نزديكم!!) 

؟ اي حكملة يأ دان تا كيدا شده ادكه 

ه موضوع قرب خدا با وصف اقَريبٌ» بيان شده كه دلالت بر دوام ثبوت دارد نه با فعل . 
اجابت با صيغه مضارع «أجيبٌ» ذكر شده كه دلالت بر تجدد و استمرار نمايد. 
اجابت دعا به جمله «إذا دَعان» قيد شده يعنى «در صورتى كه مرا بخواند!») 


اين قيد زايد بر اصل مطلب نيست. جون فرض كلام دعا كردن است و فايده جنين قيدى اين است كه اجابت به هيج قيد و 
شرطى مشروط نيستء و بدون شرط دعاى صاحب دعا به اجابت خواهد رسيدء نظير آيه «ادعغونى َشتَجبٍ لَكُمْ - مرا بخوانيد تا 
اجابتتان كنم!) (80 / مؤمن) كه «شرط استجابت» را تنها «دعا كردن»») قرار داده است. هر يكك از نكات بالا به نوبه خود بر 
شدت عنايت به امر دعا دلالت دارد واز خصوصيات اين آيه شريفه اين است كه با همه اختصارش هفت مرتبه ضمير متكلم 


در آن تكرار شده است. 

اين تنها آيه اى است در قرآن مجيد كه اين امتياز را داراست.(1) 

دعا و توجه فطرى به خدا در شدايد 

م إذا مَسَكُمٌ الضُّدُ فَالَيه تَجيَدَونَ! (08 / نحل) 

«...هر نعمتى داريد از خداست و باز وقتى محنتى به شما رسد در ييشكاه او زارى مى كنيد!» (07 / نحل) 


تمامى نعمت هايى كه نزد شماست همه از انعام خدا بر شماستء و تنها خودتان هم اين معنا را مى دانيد و همين شمائيد كه 
وقتى حالتان بد مى شود صدايتان را به تضرع و زارى به دركاه او بلند مى كنيد. آرى تنها به دركاه او نه دركاهى ديكر. جه 
اك شركاه ذيكري سراغ داشتيد ولو براى يكبار به آن دركاه متوجه مى شديدء ولكن نشديد و نخواهيد شد» يس تنها خداى 


سبحان منعم نعمت هاى شما و برطرف سازنده كرفتارى هاى شماست» يس جرا با اين حال در برابرش به عبادت خاضع 


-١‏ الميزان ج "7 ص اع 


ص : /68 


استغائه به خداى تعالى و تضرع به دركاه او در هنكام برخورد با مصائب و هجوم شدايدى كه اميد انسان از هر جايى و از هر 
سببى قطع مى شود مطلبى است ضرورى. و انسان ها هر جند هم كه دين نداشته باشند و به خداى سبحان ايمان نياورده باشند 


باز در هنكام هجوم شدايد اكر به وجدان خود مراجعه نمايند مى يابند كه اميدشان قطع نشده؛ و هنوز به جايى دل بسته اند. 


آيا ممكن است اميدى بدون اميدوار كننده اى تحقق يابد» يس همين وجود اميد دليل است بر وجود كسى كه به او اميد برده 


سو د. 


اين حقيقتى است كه انسان در ذات خود آن را يافته و فطرتش بدان حكم مى كند هرجند كه شواغل او را غافل ساخته؛» و 
زخارف مادى او رابه خود جذب كرده باشد. لكن همين انسان وقتى در محاصره بلايا قرار كرفته و جاره از هر جهت از 
دستش بريده شده آن وقت است كه آن حقيقتى كه اسباب ظاهرى تاكنون ينهانش مى داشت ظهور كرده و دلش به آن متعلق 


مى شودء و آن عبارت است از سببى كه او سببيت به همه اسباب داده» و او خداى عرّاسمه است.(01) 
كيست آن كه دعاى وامانده را استجابت كند؟ 
00 بدا الما إذا دَعاهٌ وَ كفت السُّوءَ...؟) (25 / نمل) 


مراد به اجابت مضطر وقتى كه او را بخواند» همان استجابت خداست دعاى دعاكنند كان راء واين كه حوائجشان را ب رآورد» و 
اككر قيد اضطرار را در بين آوردهء براى اين است كه در حال اضطرار دعاى داعى از حقيقت برخوردار است و ديكر كزاف 
نيست. حون تا آدمى بيجاره نشودء دعايش آن واقعيت و حقيقت را كه در حال اضطرار واجد است ندارد» واين خيلى روشن 


سرا. 


قيد ديكرى براى دعا آورد» و آن اين است كه فرمود: «إذا دَعاهٌ»» يعنى «وقتى او را بخواند»») واين براى آن است كه بفهماند 
خدا وقتى دعا را مستجاب مى كند كه دعاكننده به راستى او را بخواندء نه اين كه در دعا رو به خداكند,. و دل به اسيباب 


ظاهرى داشته باشد. 


وقتى كه اميد دعاكننده از همه اسباب ظاهرى قطع شده باشد يعنى بداند كه ديكر هيج كس و هيج جيز نمى تواند كره از 
كارش بكشايدة انوقت ات كه فسيثة و دلش 


١ع الميزان ج زفة ص‎ -١ 


ص :/68 
با هم متوجه خدا مى شود. در غير اين صورت در واقع غير خدا را مى خواند. 


يس اكر دعا صادق بود بعنى خوانده شده خدا بود.و بس» دو جنين ضورتى خخدا اجابتش مى كند و كرفتارئ اش را كه او را 


مضطر كرده برطرف مى سازد. 

در آيه ديكرى فرموده: 

اذكو انيت لكو هرا بخوانيد تا اجابتتان كنم !) (20 / مؤمن) 

طروي دما لاد ال عابي شيع للدي بر قراوط لوز ة سجر :ون كدالرعرة لبعد هطا مرا يكوا تيلي ون انه دوكر مود 


«و جون بند كان من از تو سراغ مرا مى كيرند» و من نزديكم و دعاى دعاى كننئده را اجابت مى كنم به شرطى كه در دعايش 


مرا بخواند!» (188 / بقره) 
به طورى كه مى بينيد تنها اين شرط را آورده كه در دعا او را بخوانند.10) 
دعا در حالت اضطرار و ناجارى 


رادر معرض خطر ديد» در آنجا خداى را مى خواند و خدا هم اجابتش مى كند: 

إواذا فض الأنساة اله دعانا لِجَنْبِهِ أَوْ قاعدا أَوْ قَآئما ! 

دوقتى كرقتارى و بلا به اسان يرسد ما رامى غوائد» به يهلو يا تشسنه و يا ايستاده 01 (؟1 / يونس) 
احتّى إذا كنم فى الْقُلَك...دَعَوٌ الله مُخْلِصينَ لَهُ الدِينَ !» 


يونس)(7) 
اطمينان فطرى به قبول دعا 


عر إن م . و 
0 2 . > ل ا ا 07 0 
«امَنَ يجيت المضطر اذا دّعاة وَ تكشف السّوءَ...؟) 


«كيست آن كه درمانده را وقتى كه بخواندش اجابت كند و محنت از او بردارد و شما را جانشينان اين سرزمين كند...؟) (29 / 


نمل) 


-١‏ الميزان ج كرة ص ار 


ص :084 


جطور ممكن است نفس آدمى با توجه غريزى و فطرى خود متوجه امرى شود كه اطمينان بدان ندارد؟ حكم فطرت در موقع 
دعا مانند حكم اوست در وقتى كه حاجت خود را نزد كسى مى بيند و يقين دارد كه او كسى است كه حاجتش را برمى آورد 


وفتى اسان مى بينند كه #مامى اسبات فاق ظاهرض از كاراقتاده اسك» قطرقن او وايةادغا و خوائدق خدا و عرض حاجت نه 


ييشكاه او وامى دارد . 


كاهى اتفاق مى افتد كه ما به اميد تأثير متوسل به اسباب هاى ظاهرى مى شويم ولى اطمينان نداريم كه در رفع حاجت ما تأثير 


خواهد كرد يا نه. البته اين يكك توجه فكرى است كه منشأ آن طمع و اميد است و اين فرق دارد با توجه و تعلق غريزى قلب. 


البتهه در ضمن توجه و توسل فكرى توجه غريزى فطرى نيز هستء ولى نه بخصوص آن سببى كه فكر متوجه آن است بلكه 
مطلق سببء و مطلق سبب هم هركز تخلف نمى يذيرد . 


ا يسار كدوراق تحات :31 ماري اك عه مارو موسا نت قوذ فطركة اق را جين كاري واداشعه ع يد اوقيباقده 4 
شفادهنده اى هستء ولى فكر او به اين طمع افتاده كه شايد آن شفادهنده اين دارو بوده باشد» يس اكر دارو درمان نكرد آن 
حكم فطرى نقض نشده است.(١)‏ 


امداد الهى در تحقق خواست ها و اعمال انسان 
«وَ مَنْ اراد الاخرّة وَ سَعى لها سَعْيها وَ هو مُوْمِنٌ...!) 


«و هر كه آخرت را بخواهد و كوشش خود را همه براى رسيدن به آن قرار دهد و مؤمن باشد آنان سعى شان قبول شده و 


اهل دنيا در دنياى خود و اهل آخرت در آخرت خود از عطاى خدا استمداد مى كنند و خداى سبحان هم در اين عطايش 


جيزى جز حمد عايديش نمى شود. هر جه خدا عطا مى كند انعامى است بر آدمى در موضع نيكو و موردى كه يرورد كارش 
واضى باشد استعمال كبدة و اما | كر كسق بورره و 1ثاتعمتث رادر آن مورزة تيكو استفمال تكقن' در حتيقك كلمه خدا را از 


جاى خود تحريف كرده و نبايد جز خود كسى را ملامت كند. 


"1 ص‎ ٠ الميزان ج‎ -١ 


ص: ١٠م‏ 


5 
#4 


دكلا تمد هؤُلاء وَ هؤُلاء مِنْ عطاء رَبك و ما كان عَطاءٌ رَبك مخخظورا !) 
«هر يكك را از عطاى يرورد كارت مدد مى كنيم اين ها را و آن ها راء و عطاى يرورد كار تو جلوكير ندارد!» ٠١(‏ / اسراء) 


كذاريم امداد مى نماييم. 


امداد هر جيز به اين است كه از نوع خودش بدان اضافه كنيم تا بدين وسيله وجود و بقايش امتداد يابد» كه اكر اين اضافه را 


نكنيم وجودش قطع مى شود. 


خداى سبحان هم كه انسان را در عملش جه دنيوى و جه اخروى امداد مى كند در حقيقت به همين معناست. زيرا تمامى 
وسايل عمل و آنجه عملش در تحققش محتاج بدان است از علم و اراده و ابزار بدنى و قواى فعاله و مواد خارجى كه عمل 
روى آن ها واقع مى شودء و عامل با عمل خود در آن ها تصرف مى كندء و همجنين اسباب و شرايط مربوطه به آن مواد» همه 
و همه امور تكوينى هستند كه آدمى خودش در خلقت و فراهم نمودن آن ها دخالتى ندارد» واكر يكى از آن ها نباشد عمل 
انسان تحقق نخواهد يافت. و اين خداى سبحان است كه به فضل خود آن ها را افاضه فرموده و وجود و بقاى آدمى را امتداد 


مى دهد. و اكر عطاى او منقطع شود عمل هر عاملى هم از او منقطع مى كردد . 


مطلق آورده. يس هر جا كه محدوديت ويا تقدير ويا منعى وجود داشته باشد همه از ناحيه كيرنده فيض و شخص مورد 
عطاستء و مقيد بودن استعداد او يا استعداد نداشتن او باعث محدود شدن و يا فقدان عطاء خداستء نه خود خدا كه فيض 


بخشنده آن است.00) 
نتيجه قبول دعاها 
ال تفثك التقيطلة ذا كعاة و يكقت الشرة وَيَجْعَلكُمْ حلفا الاْض ؟) 


«كيست آن كه درمانده را وقتى كه بخواندش اجابت كند و محنت از او بردارد» و شما را جانشينان اين سرزمين كند...؟) (29 / 


نمل) 


مراد به «خلافت» در آيه فوق» خلاافت زمينى است كه خدا آن را براى انسان ها قرار داده؛ تا با آن خلافت در زمين ودر هر 


جه مخلوق زمينى است 


١١8 الميزان ج 10 ص‎ -١ 


ص: ١/اة‏ 


توضيح اين كه تصرفاتى كه انسان در زمين و مخلوقات زمين مى كند امورى است كه با زند كيش و با معاشش ارتباط دارد. 
كاهى ناكوارى ها و عوامل سوء او را ازاين تصرف باز مى دارد و در نتيجه آن سوء هم كه وى را مضطر و بيجاره نموده و 
وى از خدا كشف آن سوء را مى خواهد, حتما جيزى است كه نمى كذارد او تصرفاتى را كه كفتيم بكند» ويا تصرفات او را 
محدود مى سازد, و از بعضى آن ها جلو كيرى مى كند و درب زندكى و بقاء و همجنين ساير تعلقات زندكى را به روى او 


مى يتدابك: 


يس اككر خداى تعالى در جنين فرضى به دعاى آن شخص مضطر كشف سوء از او بكند» در حقيقت خلافتى را كه به او داده 


بود تكميل كرده است. 


اين معنا وقتى بيشتر واضح و روشن مى شود كه دعا و درخواست در جمله «إذا دعاة) را بر دعاى زبانى و غيرزبانى هر دو حمل 
كنيم. دعاى زبانى مانند: او اتيكم مِنْ كل ما أو - به شما مى دهد از هر جه كه از او بخواهيد!» (75 / ابراهيم) و دعاى 
فوونات ناهد ا بدركة ام ١1‏ فى السّمواتٍ وَ الزض - آن كس كه در آسمان ها و آن كس كه در زمين است ازاو 


جون بااين تعريفء تمامى آنجه كه به انسان داده شدهء هر تصرفى كه ارزانى شده. همه از مصاديق كشف سوء از مضطر 
اورا مضطر و بيجاره مى كند.2١)‏ 


تقليد دعا و عدم تأثير آن 
وله دَغوَة الحن :1 


«دعوت حق خاص اوستء و كسانى كه جز او را مى خوانند به هيج وجه اجابتشان نمى كنند, مكر جون آن كس كه دو دست 


آب برد كه آب به دهانش رسدء. اما آب به دهانش نخواهد رسيدء و دعاى كافران جز در كمراهى نيست!» ١6(‏ / رعد) 


بعد از اثبات اختصاص دعوت حق و استجابت براى خداء و نفى آن از غيرخدا در آيه فوق» يكك صورت را استثنا كرده؛ و آن 
صورتى است كه نظير مثلى است كه خود قرآن زده وفرموده: «مكر جون آن كس كه دو دست آب برد كه آب به دهانش 


رسد اما آب به دهانش نخواهد رسيد !) 


-١‏ الميزان ج مره ص حور 


ص : /اه 


توضيح اين كه شخص عطشان وقتى بخواهد آب بياشامدء ناكزير بايد نزديكك آب شده و كف دست را باز كند و آب را 
برداشته و بنوشدء يعنى به لب رسانده و رفع عطش كند. اين راه حقيقى و صحيح رفع تشنككى نمودن استء و اما لب تشنه اى 
كه از آب دور استء و مى خواهد سيراب شودء واز آن اسباب و مقدماتى كه كفتيم هيج يكك را عملى نمى كند. جز همين 
واكة كت دوست ثرا باز تموده:و تزديكة به دهان ببرذ» كه نين كسى هشر كر آي به ذهالكن ندى وسلذة و از آنت توشيدن تنها 


صورت آن را نشان داده» و تقليد آن را درا ورده است. 


آن را نمى آورد. 


زيرا خدايان دروغين در استجابت دعا و قضاى حوايج همان اثر را دارند كه آن آقاى تقليد درآور در رفع عطش خود دارد 


كردن است» و خاصيت د يكرى برايش ثدارة: 


خلا-صه مراد به ادعوت حق خاص اوست...» حق دعاست,. و آن دعائى است كه مستجاب مى شود و به هيج وجه رد نمى 
كردد.(0) 


دليل عدم استجابت دعاى كفار 
«وَ ما دُعوًا الْكافِرِينَ إلا فى ضَلالٍ!) 


«دعاى كفار در جوّ و شرايطى است كه ضلالت و بى فايدكى از هر سو حكمفرماست,. در نتيجه جنين دعايى به هدف اجابت 


نمى رسد!) (80 / مؤمن) 
جرا دعاى كافر مستجاب نمى شود؟ 


براى اين كه هرجند خداى سبحان وعده قطعى داده به اين كه هر كس از بندكانش را كه او بخوانند مستجاب كند, و دعا در 


صورتى كه حقيقتا دعا باشد» به هيج وجه رد نمى شود. 


لك هه كد در نع ابد وهوة يه صواة قن أنه ادن انك كه زولا عا مشا وات يطلب مطقين الو قد بالئي بي اوسن 
فاضا ارفاك 31 حقيتنا سوا ناسل م ون كد هيا ارهد ا حاف مكراهة كرابت دوكر ابصكن ادعناى انا كد 


51 الميزان ج 55 ص‎ -١ 


ص : 7/اة 


جدى از خدا بخواهد. 


آن ملكه انكارى كه از دنيا همراه خود آورده؛ وبال و طوق لعنتى شده كه هركز از او جدا نمى شود. همان طور كه نمى تواند 
به طور جدى دعا كند همجنين نمى تواند به طور جدى از سبب هاى ديكر بريده و متوسل به خداى عزيز كردد» و جككونه مى 


تواند جنين توسلى جدى داشته باشد؟ با اين كه در دنيا آن را كسب نكرده بود. (دقت فرماييد!) 


آيه شريفه نمى خواهد بكويد: دعاى كافر به طور كلى مستجاب نيستء بلكه مى خواهد بفرمايد: دعاى او درخصوص آن جه 
كه در دنيا منكر آن بوده مستجاب نمى شودء و كرنه در ساير حوائج جرا مستجاب نباشد؟ با اين كه آيات بسيارى از قرآن 


كريم اين معنا را خاطرنشان ساخته» كه خداى سبحان در موارد اضطرار دعاى كفار را هم مستجاب كرده است.(1١)‏ 
دعاها و طغيانكرى ها 
«وَ إذا مَسٌ الئاس صر دَعَوْا رَبَّهُمْ مُنيبِينَ...!) 


«و جون ضررى به مردم برسد به سوى خدا بركشته او را مى خوانند ولى همين كه رحمتى از خود به ايشان مى جشاند باز 


دسته اى از آنان شركك مى ورزند!) 
0 /روم) 


جون مختصر ضررى از قبيل مرض و فقر و شدت به انسان ها برسدء يروردكارشان را مى خوانند» در حالى كه به سوى او كه 
فماة ذا سبحان اسث باذكشفث هى كتتد و حون حنداى تعالى مختصر رخنت به ابشان بيشانده تاكيان جعى ال اين 
مردم به يرورد كارى كه ديروز او را مى خواندند» و به ربوبيتش اعتراف مى كردند» شرك ورزيده و شريكك ها برايش مى 


تراشند. 


خلاصه مى خواهد بفرمايد: «انسان طبيعتا كفران كر نعمت هاستء هرجند كه در هنكام كرفتارى به نعمت و ولى نعمت اقرار 


داشته باشد!) 
اكر فرموده: «ناكهان جمعى از مردم»» براى اين است كه همه مردم جنين نيستند.(7) 
آيا قوانين طبيعى با دعا لغو مى شوند ؟ 


”1/ الميزان ج ع ص‎ -١ 
الميزان ج ا ص إرذذاا‎ -" 


ص : ؟/ام 
«..وَ ارْزُقَ أَهْلَهُ مِنَ الّمَراتِ مَنْ امَنّ مِنْهُمْ باللّه...!» 


«و جون ابراهيم كفت يروردكارا اين شهر را محل امنى كن و اهلش را البته آن هايى را كه به خدا و روز جزا ايمان مى آورند 
از ثمرات روزى بده. خداى تعالى فرمود: به آن ها هم كه ايمان نمى آورند جند صباحى روزى مى دهم و سيس به سوى 


عذاب جهنم كه بد مصيرى است روانه اش مى كنمء روانه اى اضطرارى!) ١15(‏ / بقره) 


آيه فوق» حكايت دعايى است كه ابراهيم عليه السلام كرد» و از يرورد كارش درخواست نمود كه به اهل مكه امنيت و رزق 


ارزانى بدارد. 


بعد از آن كه از يروردكار خود امنيت را براى شهر مكه درخواست كرد و سيس براى اهل مكه روزى از ميوه ها را خواست» 
ناكهان متوجه شد كه ممكن است در آينده مردم مكه دو دسته شوند» يكك دسته مؤمن,» و يكك دسته كافر» و دعايى كه درباره 
اهل حكه كرى كدتسيا اموه عا روز ضاق كنانة شايا عر ذو فتسعه من قوذتو او قاكاق كاقران و اتح به غير ندا مق 


ير ستيدندك بيزارى حسته بود. 


لذا در جمله مورد بحثء عموميت دعاى خود را مقيد به قيد « مَنْ امَنَّ مِنْهُمْ » كرد و كفت: خدايا روزى را تنها به مؤمنين از 
اهل مكه بده با اين كه آن جناب مى دانست كه به حكم ناموس زندكى اجتماعى دنياء وقتى رزقى به شهرى وارد مى شود. 
ممكن نيست كافران از آن سهم نبرند و بهره مند نشوند» ولكن در عين حال (و خدا 


داناتر است.) دعاى خود را مختص به مؤمنين كرد نا تبرّى خود رااز كفار در همه جا رعايت كرده باشدء ولكن جوابى داده 


ودراين جواب اين نكته بيان شده: كه از دعاى وى آنجه بر طبق جريان عادى و قانون طبيعت است مستجاب استء و خداوند 


در استجابت دعايش خرق عادت نمى كندء و ظاهر حكم طبيعت را باطل نمى سازد.(١)‏ 
طرز دعا كردن 


تعليمات قرآن براى بهتر دعا كردن 


١٠١ الميزان ج 7 ص‎ -١ 


ص :ه/اه 


در قرآن كريم براى رسول خدا صلى الله عليه و آله تعليمات و آداب عاليه اى است در انواع و اقسام ثنا بر يرورد كار تا 


بارعايت آن يرورد كار خود را ثنا كويدء و آن آداب را در درخواست هاى خود بكار بندد: 
١‏ در آيه شريفه زير ياد مى دهد كه بككويد: 
اقل اللّهُمَ مالك الْمَلَكِ تُؤْتَى الْمُلَك مَنْ تَشاءً...!) 


801 نوك اكد تان اكع را نيار عار ان اح ب وا اد ادر ال ب كر قوتي 
عوكاواقتدار تن شق اوه كسر شوادئ وان من كزذاق و عر غير وكوي نه دسلة توسنت» واتنها كو بر خمة جير 


توانايى!») 

(758/ آل عمران) 

«شب را در روز نهان سازى! و روز را در يرده شب ينهان كنى! 
زنده رااز مرده يديد آرى! و مرده را از زنده برانكيزى! 

وبه هر كه خواهى روزى بى حساب عطافرمايى!») 

750 / آل عمران) 


١‏ ودر آيه شريفه زير ياد مى دهد بكلويد: 


و 


- 


«قل اللّهُمَ فاطِرَ السّمواتٍ وَ الآرْض عالِم الْعَيِب وَ الشَّهادَهِ آَنْتَ تَخكم بَيْنَ عبادك...!) 


«بكو بار الها! اى آفريد كار آسمان ها و زمين» و اى داناى غيب و شهود. توئى حاكم 


ص :01/7 

در ميان بندكانت...!) (58 / زمر) 

“و در آيه شريفه زير نيز مى آموزد كه بككويد: 

اقل قد لله وََ سَلامٌ على عباده الدية اضطفى!) 

ابكو حمد و سياس همه از براى خداست.ء و درود بر آن كد كانشن كه بركزيدشان...!) 
(049 / زمر) 

ونيو ذو آيه شريقه زير ياذاهى دغد كه يكويل: 

اقُلْ إنَّ صلاتى وَ تُشكى و مَحْايَ وَ مماتى للَهِ رَبُ الْعالّمِينَ...!) 


«بكو نماز من» عبادت من» زندكى و مركك من همه براى خداست» كه يرورد كار جهان هاستء او را شريكى نيست,ء مرا به اين 


اخلاص كامل فرمان داده؛ و من اول كسى هستم كه تسليم امر خدا مى باشم!) 

(125 /انعام) 

هو در آيه شريفه زير نيز مى آموزد كه بكويد: 

«وَقُلٌ رَبّ زذنى عِلْما!ا 

بكو يرورد كارا مرا از علم عنايت بيشترى كن!) 

)هط/ا1١(‎ 

#و نيز در آيه زير ياد مى دهد كه بكويد: 

هو قل رَتُ فود بكك مِنْ هَمَرْات الشَّياطين...!) 

١و‏ بكو يروردكارا يناه مى برم به تو از وسوسه هايى كه شياطين در دل ها القاء مى كنند!) 
(/90 / مؤمنون) 


ودر آيات بسيار زياد ديكر كه جهت جامع آن ها اين است كه مشتملند بر تعليم آداب عاليه اى كه خداى تعالى رسول 


كرامى خود را به آن مؤدب نموده و رسول خدا صلى الله عليه و آله امّش را به رعايت آن توصيه فرموده است.(١)‏ 


تعليمات معصومين براى بهتر دعا كردن 


١‏ در «عده الداعى» از ييغمير اكرم صلى الله عليه و آله روايت شده كه فرمود: 


١6 الميزان ج ده ص‎ -١ 





ص : /الالةم 
«خدا را بخوانيد در حالى كه يقين به اجابت داريد!) 
در حديث قدسى است : 


«من نزد كمان بنده ام هستم و در حق او برطبق كمانى كه به من دارد رفتار مى كنمء يس مبادا درباره من جز كمان نيكك 


داشته باشيد!») 


سرٌ مطلب اين است كه دعا كردن باترديد و نوميدى كاشف از نداشتن خواست حقيقى و جدّى استء و از همين نظر از 


خواستن جيزى كه واقع شدنى نيست منع كرده اند. 
١‏ بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: 


«هنككام حاجت مندى نزد خدا لابه كنيد ودر كرفتارى ها به او يناه بريد و در نزد او زارى كرده و دعا نمائيد زيرا دعا مغز 
عبادت استء و مؤمنى نيست كه خدا را بخواند جز اين كه دعايش مستجاب شود و اثر استجابتش كاهى در دنيا به ظهور مى 
رسد و كاهى در آخرت و كاهى به اندازه دعايى كه كرده كناهانش جبران مى شود. اين ها همه در صورتى است كه مورد 


درخواستش كناه نباشد!») 
"' در «نهج البلاغه» در ضمن سفارشات اميرمؤمنان عليه السلام به يسرش حسين عليه السلام جنين نقل كرده: 


«يرورد كار با اذن مسئلتى و دعايى كه به تو داده» كليد خزائنش را در اختيارت كذاشته است» يس هروقت بخواهى مى توانى 
درهاى نعمتش را به وسيله دعا بازكنى و ابرهاى رحمتش را به ريزش دربياورى» و مبادا كندى در اجابت ترا مأيوس و نااميد 
كند زيرا بخشش به اندازه نيت و خواست قلبى است و بسا تأخير در اجابت براى اين است كه خواستار ياداش بزركك تر و 
آرزؤمتد يخشش فراوان تر كردذ و جه بساحجيزى را درخواست كرده اى و به جاى آن جيز ديكرى كه متودش در دنيا و 
آخرت برايت ببشتر بوده به تو عطا كرديده يا براى خاطر امر بهترى از تو بازداشته شده زيرا بسيارى از خواسته هاست كه اكر 
عملى كردد دين تو را تباه مى كند. يس سعى كن جيزهايى را بخواهى كه خوبى و جمالش باقى و عيب و وبالش فانى باشد و 


متوجه باش كه مال براى تو نماند و تو نيز براى آن نخواهى ماند!) 


منظور از اين كه مى فرمايد: «بخشش به اندازه تيت است» اين است كه استجابت دعا تابع درخواست حقيقى و واقعى است كه 
ازاته دل و صميم قلب سرجشمه مى كيرد نه آنجه از الفاظ و عبارات فهميده مى شود جون لفظ هميشه مطابقت كامل با معنى 


ص ://اة 


؟ در «نهج البلاغه» در ادامه مطلب فوق» حضرت جند مورد از مواردى را كه به حسب ظاهر استجابت بر طبق دعا نيست» ذكر 


فرموده و به سرّ آن اشاره مى كند: 


عاذ نون جرروق كل عارك وغانية داع من العن بردة: انك اليك كدعا ننه عي ديرق را كه ما سو دن اشن 
خواستار شده و اين نعمت در صورتى او را دلخوش و خرسند مى كند كه بعد از جندى برايش حاصل شود و جون او خواستار 


جنين نعمتى است يس در واقع طالب كندى و تأخير اجابت است. 


همجنين در موردى كه به جاى خواسته سائل امر ديكرى اعطا مى كردد مانند اين كه درباره امر دنيوى دعا كرده و به جاى آن 
باداش اخروى به او داده مى شود. سرش اين است كه جون او مرد باايمانى است و مؤمنى كه به امر دينش اهتمام دارد اكر 
جيزى را كه از خدا خواست نمى داند انجام يافتن آن دينش را تباه مى كند بلكه كمان دارد باعث خوشبختى اوست با اين كه 
سعادت و خوشبختى او در امور اخروى است در حقيقت براى جهان جاودان دعا كرده نه براى دنياى كذران, لذا دعايش همه 


براى آن جهان مستجاب مى شود. 
هدر «عده الداعى» از امام باقر عليه السلام روايت شده كه فرمود: 


«بنده اى كه دستش را به سوى خدا بككشايد خدا را شرم آيد كه آن را تهى بركرداند و هر جه بخواهد از فضل و رحمت خود 


در آن مى كذاردء يس هنكام دعا كردن بيش از آن كه دست را بركردانيد بر سر و روى خود بكشيد!) 


* در «درّالمنثور) از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله روايات زيادى شده كه در همه آن ها موضوع بلند كردن دست هتككام دعا 


ذكر شده شن 


بنابراين» نكوهش بعضى درباره بلند كردن دست به سوى آسمان به هنكام دعا كردن بيجا بوده و علتى را كه براى آن ذكر 
كرده اند كه آن اشاره به بودن خدا در آسمان و جسم بودن اوست كفتار نادرستى است زيرا حقيقت همه عبادات بدنى مجسم 
كردن حالات قلبى و توجهات باطنى است و به وسيله آن ها حقايقى كه بسى برتر و بالاتر از عالم ماده و جسمانيات است در 


صورت جسمانى جلوه مى كند جنان كه امر نماز و روزه و حج و ساير عبادات و اجزاء و شرايط آن ها بدين منوال است. 


واز جمله عبادات بدنى دعاست كه توجه قلبى و درخواست باطنى را مجسم كرده و آن را به صورت درخواست متعارف يكك 
كداى يست مستمند از ثروتمند با عزت و برومندى كه دستش را به سوى او دراز كرده و حاجت خود را با تضرّع و زارى ازاو 


مى خواهد درمى آورد. 


ص 0١/4:‏ 
ل/ادر كتاب «مجالس» از امام حسين عليه السلام روايت شده كه: 


اابيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله در هنككام دعا و ابتهال (كه نحو خاصى از دعا كردن استء) دست ها را بلند كرده و همانند 


كذايى كه درضواست غذاق فى نايد دعا من كردا 

8 «اسماعيل بن همام» از امام رضا عليه السلام روايت كرده كه فرمود: 

«يكك دعاى ينهانى با هفتاد دعاى آشكارا برايرى مى كند!) 

4در مكارم الاخلاق» از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: 

«دعا بيوسته در حجاب است (و به اجابت نمى رسد) تا صاحب دعا بر محمد و آل محمد صلى الله عليه و آله درود بفرستد!» 
او هر كس قبلا براى جهل نفر مؤمن دعا كند دعايش مستجاب مى شود!) 

«... هركس اوامر خدا را اطاعت كند واز راه خودش دعا كند خدا اجابت مى فرمايد... !) راه دعا اين است: 


#ابكذا ذا واستابكن و تمعيد فى كتن وتغعمت عاى أونرابه باد آوودة و عدا واسياتن فى كزارئ و يعدير متحسد و آل 
محمد صلى الله عليه و آله درود مى فرستىء و سيس كناهان خخود را ذكر كرده و به آنها اقرار و اعتراف مى كنى واز نخدا 


طلب عفو و مغفرت مى نمايى. اين راه دعاست!0(١)‏ 

زمان مناسب براى دعا كردن 

قال سَوْفٌ استففد لك رتى إِنّهُ هو الْعمُودَ الإحيها 

«به زودى از يروردكارم برايتان 1مرزش خواهم خواست كه او آمرزكار و رحيم است!») 

(9؟ / يوسف) 

حضرت يعقوب عليه السلام در آيه فوق فرمود: به زودى برايتان استغفار مى كنم» و استغفار جهت فرزندان را تأخير انداخت. 
در بعضى از اخبار آمده كه تأخير انداخت تا وقتى كه دعا مستجاب مى شود. 

در «كافى) از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: 


«رسول خدا صلى الله عليه و آله فرموده بهترين وقتى كه مى توانيد در آن وقت دعا كنيد واز خدا حاجت بطلبيد وقت سحر 


استء آنككاهء اين آيه را تلاوت فرمود كه 


0٠ الميزان ج #؛ ص‎ -١ 


ص: 6/٠١‏ 
يعقوب به فرزندان خود كفت: به زودى برايتان استغفار مى كنم, و منظورش اين بود كه در وقت سحر طلب مغفرت كند.) 


در «درّالمنثور» از رسول خدا صلى الله عليه و آله روايت كرده اند كه شخصى از آن جناب يرسيد جرا يعقوب استغفار را تأخير 


انداخت؟ فرمود: «تأخير انداخت تا هنكام سحر فرارسد» جون دعاى سحر مستجاب است!» 
در برخى روايات ذكر شده كه استغفار را تأخير انداخت تا شب جمعه فرا رسد.(١)‏ 
دعاى بيامبران و بزركان 


دعاى آدم عليه السلام 


١٠* الميزان ج زفرة ص‎ -١ 


ص: 6/١‏ 
«رَبنا ظَلَمنآ أَنْفْسَنا وَ إِنْ لَمْ تَغْفِوْ لَناوَ تَوحَمْنا لَنَكوئَنَ مِنَ الْخاسِرينَ !) 


يكى از ادب انبياء كه آن را در هنكام دعا و توجه به خدا مرعى مى داشته اند ادبى است كه قرآن در درجه اول آن رااز آدم 
و همسرش عليهم السلام در آيه بالا نقل كرده است. 


اين راز و نيازى است كه آن دو بزركوار بعد از خوردن از درختى كه خداوند از نزديكى به آن نهيشان كرده بود با خداى 


خود كردند. 


وقتى باى امتحان بيش مى آيد و بلا-شامل حالشان مى شود و سعادت زندكى بهشتى براى يكك عمر با آنان وداع مى كند 
مأيوس و غمكين نمى شوند» و نوميدى رابطه شان را با يروردكارشان قطع نمى كند بلكه به التجاء به خداوند خود كه امرشان» 
وهر آرزويى كه براى خود اميد دارند» به دست اوست مبادرت مى نمايند و به «صفت ربوبيتى» متوسل مى شوند كه واجد هر 


دافع شر و هر جالب خيرى است. 


آرى «صفت ربوبيت حق» صفت كريمى است كه در هر حال بنده را با خداى سبحان آشتى و ارتباط مى دهد. 


مقتضاى ربوبيت الهى نيز همين است. و در يبشكاه ربوبى اش حاجت به درخواست نيستء بلكه صرف عرض حال و اظهار 


حاجتى كه براى عبد بيش آمده 


ص : 6/7 
كفايت مى كندء بلكه بهتر و فصيح تر و بليغ تر است از درخواست حاجت. 


آدم وهمسرش آن آبرو و كرامتى در خود نديدند كه از خحداى خود جيزى درخواست كنند يا بككويند: «ما را ببخش و بر ما 
رحم كن!) بلكه كفتند: «اكر بر ما نبخشى و ترحم نكنى!) و اين نتيجه آن احساس شان بود و خواستند در برابر هر حكمى كه 
از ساحت رب العزه صادر مى شود تن در داده و تسليم محض باشند ولى جيزى كه هست با كفتن «رَيّناا در آغاز شرح حال 
خود به اين معنا اشاره كردند كه در عين اعتراف به ظلم» جشم داشت و توقع مغفرت و ترحم را دارند: 

دعاهاى حضرت نوح )١(‏ 


«... و نادى نُوحٌ رَيْهُ فقال رَبّ إِنَّ اثنى مِنْ أهلى وَ إن وَعْدَك الححق...!) 


(.. كشتي آن ها را در آن موج هاى كوه بيكر به هر سو مى برد» و نوح فرزند خود را كه در كناره اى بود بانكك زد: هان اى 
فرزثك با عا سوار شوو دن زمره كفان مبائن! دز واب كفث: من هميق ساعة به كوهى كه مرا از خخطر غرق تكهدارة يناه فى 


برم...!) 


٠. حَ اليه‎ 5 5 3 5 5 * ٠. ٠. 
«نوح خداى خود را ندا كرد و جنين عرض نمود: يرورد كارا به درستى فرزند من از اهل بيت من استء وعده تو هم حق است‎ 


و تو احكم الحاكمينى!) 
(50 تا لا / هود) 


نوح خداى خود را ندا كرد و جنين عرض نمود: يروردكارا به درستى فرزند من از اهل بيت من استء وعده تو هم حق است و 


تو احكم الحاكمينى! 


شكى نيست در اين كه ظاهر كفتار نوح اين است كه مى خواهد دعا كند كه فرزندش از غرق نجات يابد» لكن تدبر در آيات 


اين داستان كشف مى كند كه حقيقت امر غير آن جيزى است كه از ظاهر كلام استفاده مى شود. 


از يكك طرف خداوند دستور داده بود كه او خودش و اهل بيتش و همه مؤمنين سوار بر كشتى شوند و آنان را وعده داده بود 


كه نجات دهدء و راجع به كسانى كه ظلم كردند فرموده بود از من درخواست عفو مكنء جه آنان غرق شدنى هستند . 


١١7 الميزان ج 17 ص‎ -١ 


ص :6/7 


بس از ديدن وضع فرزندش و شكك و ترديد درباره سرنوشت او» جرأت نكرد به طور قطع نجات او را درخواست نمايد» بلكه 
سؤال خود را نظير كسى كه جيزى را به كسى نشان دهد يا آن را اظهار كند و بخواهد مزه دهان طرف را درباره آن بفهمد 
طرح كرد. جون به عواملى كه در واقع درباره سرنوشت فرزندش دست به هم داده وقوف و آكهى ندارد؛ به ناجار نخست 
كلام خود را به نداى «رَت» افتتاح نمودء» جون مفتاح دعاى مربوب محتاج وسائل همان اسم «رَت) است. 


آنكاه عرض كرد: 
«فرزند من از اهل بيت من است و در عين حال وعده تو هم حق است !» 


كُويا خواسته است عرض كند از طرفى او فرزند من است و اين خود اقتضا دارد كه او هم اهل نجات باشدء و از طرف ديكر تو 
احكم الحاكمينى و در كارهايت خطا نمى كنىء لذا نمى فهمم سرانجام فرزندم جيست ؟ 

واين نيز ادبى است الهى كه بنده از آنجه مى داند تجاوز نكند و جيزهايى را كه مصلحت و مفسده اش معلوم نيست از مولاى 
خود نخواهدء لذا نوح تنها آنجه مى دانست كفت و جيزى درخواست نكرد در نتيجه اين ادب» خداوند نيز عصمت و حفظش 
را شامل حالش نمودء يعنى قبل از اين كه كلام نوح تمام شود و اسائه ادبى از او سربزند خداوند كلام خود را برايش تفسير 


كرد كه مراد از اهل» اهل صالح است نه هر خويشاوندىء و فرزند تو صالح نيست. 


نوح خيال مى كرد مراد از اهل همان معنى ظاهرى آن يعنى «خويشاوند» است لذا مى خواست بعدا موضوع نجات فرزندش را 


كلام الهى تأديبى بود كه نوح را وادار كرد كلام خود را قطع كند و دنباله آن را نكشد بلكه حرف تازه اى از سر كيرد كه به 
صورت توبه ودر حقيقت شكر همين تأديب كه خود نعمت بزركى بود باشدء لذا عرض كرد: يروردكارا به تو يناه مى برم از 


درخواست سؤالى كه درباره آن علم ندارم. 


يعنى يناه برد به يرورد كار خود از جيزى كه زمينه كلامش او را بدان وامى داشت يعنى تقاضاى نجات فرزندش در عين اين 


كه از حقيقت حال بى خبر است.10١)‏ 
دعاهاى حضرت نوح (؟) 


«رَبٌ اغْفْوْلى وَ لِوالِدَىٌ وَلِمَنْ دَخَلَ بد كن مؤينا و لمر منت و الما مناكدبب! 


-١‏ الميزان ج )اص احلدا 
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«يرورد كارا! مرا و يدر و مادر مرا وهر كسى را كه با داشتن ايمان به خدا به خانه ام درآيد و جميع مؤمنين و مؤمنات را بيامرز 
وستمكاران را جز بر هلاكتشان نيفزا!) 


(؟/ نوح) 


اين دعا را خداى متعال در آخر سوره نوح بعد از آيات زيادى كه درباره شكايت هاى نوح عليه السلام ايراد كرده نقل مى 


فرمايك: 


«رَبّ اغْفِزلى!) ابتدا خود را دعا كرد جون كسى كه بيشوا و جلودار مردمى است دعا به جان خودش دعاى به جان آن مردم نيز 


هست: و لوالدَىٌّ!») معلوم مى شود يدر و مادر نوح عليه السلام داراى ايمان بوده اند. 
«وَ لِمَنْ دَحَل بَتتى مُؤْمِنا!» يعنى مؤمنين معاصرش. 


او اشرو :و الفرينات1 يعنى همه اهل توحيدء» جه معاصرينش و جه آيند كان زيرا آيندكان نيز امت او هستندء و تا قيام 


قيامت همه اهل توحيد رهين منت اويند. 


نوح عليه السلام اولين كسى است كه دعوت دينى خود را با كتاب و شريعت اعلاام نمود» و يرجم توحيد را در بين مردم 
افراشته كرد. 


از همين جهت خداى سبحان او را به بهترين درودى ياد كرد و فرمود: «سَلامٌ تَلى نُوح فِى الْعَالَمِينَ!) (19/ صاقّات) 


درود براين ييغمبر كريم باد كه تا قيام قيامت هر كسى ايمان به خدا آورد يا عمل صالحى انجام دهد يا اسمى از خداى عز 


اسمه ببرد و خلاصه تا زمانى كه از خير و سعادت در ميان بشر اسم و اثرى هست همه از بركت دعوت او و دنباله واثر نهضت 


اوست صَلَّى الله علَئِهِ وَ على ساي رالانْبياء وَ الْمَوْسَلينَ أَجْمَعين!(1) 
دعاهاى تاريخى ابراهيم عليه السلام )١(‏ 
«وَإِذْ قال إثراهيم رَبِّ ا جل هذا بَلّدا امنا وَ ارْزّق أَهْلهُ...!)» 


«و جون ابراهيم كفت يرورد كارا اين شهر را محل امنى كن و اهلش راء البته آن هايى را كه به خدا و روز جزا ايمان مى 


آورند.» از ثمرات رورى بده...!) (8١١ا/بقره)‏ 


خداى سبحان در قرآن كريم از حضرت ابراهيم عليه السلام دعاهايى بسيار نقل كرده؛ كه در آن دعاها از يرورد كارش 


حوائجى درخواست نموده مائئك: 


دعا آم 
زامر براى خودش كرد. 


١7١7” الميزان ج آله ص‎ -١ 


ص :6/6 

دعايى كه هنكام مهاجرتش به سوريه كرد. 

دعايى كه در خصوص بقاء ذكر خيرش در عالم كرد. 

دعايى كه براى خودش و ذريّه اش و يدر و مادرش و براى مؤمنين و مؤمنات كرد. 

دعا كديننة ار .جنا كعد راع لهل ماكة كرضي ال عن كر اكه باس انار وقوه او ريه 


از همين دعاها و درخواست هايش است كه آمال و آرزوهايش وارزش مجاهدت ها و مساعى اش در راه خداء و نيز فضائل 


نفس مقدسشء و موقعيت و قربش به خداى تعالى شناخته مى شود. 

همجنين از سراسر داستان هايش و مدايحى كه خدا از او كرده مى توان شرح زندكى آن جناب را استنباط كرد.(١)‏ 
دعاهاى حضرت ابراهيم عليه السلام (1) 

«..رَبُ هَبْ لى كنا و الحفي بِالصَالِحينَ...!) 


«...من همه آن معبودها را دشمن خود مى دانم مكر يرورد كار عالميان را كه مرا آفريد وهم او هدايتم كرد» يبروردكارى كه 
غذا و آبم مى خوراند. و وقتى بيمار مى شوم بهبوديم مى بخشدء يرورد كارى كه مرا مى ميراند و سيس زنده ام مى كندء 
يرورد كارى كه اميدوارم خطاياى مرا در روز جزا بيامرزد. يروردكارا مرا حكمى ببخشاى و به صالحينم ملحق ساز! و براى من 
در آيند كان نام نيكك و ذكر جميلى مرحمت فرما! و مرا از ورثه بهشت نعيم قرار داده و يدر مرا بيامرز كه وى از كمراهان بود 


و مرادر روزى كه همه مبعوث مى شوند رسوا مساز!)» 
(0/تا 9/شعراء) 


از جمله آداب انبياء ادبى است كه خداوند آن رااز ابراهيم خليل عليه السلام نقل فرموده است. در اين دعا ابتدا يروردكار 
خود را ثناى جميلى مى كند كما اين كه ادب عبوديت هم همين اقتضا را دارد. اين ثنا نيز اولين ثناى مفصلى است كه خداوند 
ازاو حكايت كرده است. 


ابراهيم در اين ثنائى كه كرده ادب را اين طورى بكار برده كه عنايت يروردكار خود را از ابتداءٍ خلقتش تا وقتى كه به سوى 
او بازكشت مى كند همه را در ثناى خود درج كرده و خود را در برابر او فقير و محتاج محض دانسته و درباره يرورد كارش 


جز غنا و جود محض جيزى نككفته و خود را بنده ذليلى دانسته كه قادر بر هيج جيز نيستء بلكه 


١٠١ الميزان ج 7 ص‎ -١ 


ص :6/7 


مقدرات الهى او را در ادوار خلقتش از حالى به حالى مى كرداند» غذا و آب و بهبودى از مرض مى دهدء مى ميراند و زنده 


مى كندء و بندكان را براى ياداش روز جزا حاضر مى سازد. براى اين كه او جز اطاعت محض و طمع در غفران كناه جيزى 


نيست. 


ادب ديكرى كه مراعات نموده مرض را به خود نسبت داده زيرا در مقام ثنا مناسب نبود مرض را به خدا نسبت دهد كرجه 
مرض هم از حوادث است و بى ارتباط به خدا نيست لكن سياق كلام براى بيان اين معناست كه شفاى از مرض از رحمت و 


بعد از ثنا شروع كرد به دعا 
- در دعا ادب فوق العاده اى به كار برد. ابتدا شروع كرد با اسم «رَبّ) 


آن عبارت بود از( ا يعنى «شّريَت»» و ييوستن به صالحينء و نام نيكك در آيندكان. 


- از خداى خود خواست در هر عصرى از اعصار آينده كسى را مبعوث كند كه دعوتش را بيا داشته و شريعتش را ترويج 
نمايد تا قيام قيامت باقى باشد. 


.> 57 55 ا 5 5 3 
- اناه وراثت بهشت و آمرزش يدر وايمنى از رسوايى در قيامت را درخواست كرد. 


به طورى كه از كلام خداى تعالى استفاده مى شود همه دعاهايش مستجات شده مكر دعايشن دزباره مرش يدر (البعه دعا 


براى يدرش موقعى بود كه از ايمان او مأيوس نشده بود ولى بعدا فهميد يدرش دشمن خداست از او بيزارى جست!)10) 
دعاهاى حضرت ابراهيم عليه السلام ("1) 
«رَبٌ هَبْ لى مِنَّ الصَالِحينَ!) ٠٠١(‏ / صافات) 


از جمله دعاهايى كه خداوند متعال از حضرت ابراهيم عليه السلام نقل فرموده جمله فوق است كه در اين جمله از خداوند 
فرزند صالح مى خواهد و در يكك جمله كوتاه» هم حاجت خود را طلبيده و هم از شرٌ اولاد ناخلف به يروردكار خود اعتصام 
جسته وهم درخواست خود را از جهت اين كه وجهه دنيايى داشت به يك وجهه معنوى موجه نموده و در نتيجه خدايسندانه 
اش كرده است.(75) 


دعاهاى حضرت ابراهيم عليه السلام (6) 
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«وَ إذْ قال إثراهيمُ رَبِّ اعل هذا بلدا امنا وَ ارْرُقَ أَهْلَهُ مِنَ النّمَراتِ مَنْ امَنَ مِنْهُْ باللّهِ وَ ايوم الآخر...! (178 / بقره) 


از جمله دعاهاى آنجناب درخواستى است كه وقتى به سرزمين مكه آمد و اسماعيل و مادرش عليهم السلام را در آنجا منزل 


داد از خداى تعالى كرده و قرآن آن را جنين حكايت مى كند: 


« يادآر زمانى را كه ابراهيم ككفت يروردكاراء اين شهر را شهر امنى قرار ده و از اهلش آنانى را كه ايمان به خدا و روز جزا 
دارند از ثمرات روزى فرما. خداى متعال فرمود: دعايت را مستجاب كرديم و آنان را كه كفر بورزند جند صباحى زندكى 


داده سيس به عذاب آتش دجارشان مى سازم. وجه جاى بد است آتش براى انتقال بدان!) 
١١(‏ / بقره) 


خلاصه غرض ابراهيم اين بود كه در روى زمين براى خداوند حرمى باشد كه ذريه او آنجا را منزل كزينند» واين نمى شد 
مكر به اين كه شهرى ساخته شود كه مردم از هر طرف به آنجا روى آورند و آنجا مجمعى دينى باشد كه تا روز قيامت مردم 
به قصد سكونت و يناهنده شدن و زيارت رو بدانجا كنند» و لذا از خدا درخواست كرد مكه را شهر امنى قرار دهد» و جون 


سرزمينى لم يزرع بود از خدا خواست ذريّه اش را از ميوه ها روزى دهد. 


لازمه استجابت اين دعا اين است كه اين شهر از راه توطن و سكونت و زيارت مردم آباد شود .آن كاه وقتى احساس كرد كه 
اين شرافتى را كه درخواست كرده شامل مؤمن و كافر هر دو مى شود لذا دعاى خود را مقيد به كسانى كرد كه ايمان به خدا 


وروز جزا داشته باشنك. 


اين كه شهرى است خشكك و لم يزرع؟ ابراهيم عليه السلام متعرض اين جهات نشد. 


اين نيز از ادب او در مقام دعا بود زيرا در اين مقام درخواست كننده اكر بخواهد يروردكار خود را درس دهد كه جككونه و 
از جه راهى دعايش را مستجاب نمايد با اين كه يرورد كارش عليم و حكيم و قادر بر هر جيزى است و كار او اين طورى است 


كه هر جه را بخواهد ايجاد كند همين كه بكويد بوجود آىء موجود مى شود؛ در حقيقت فضولى كرده و 


ص ://6 
ازرسم ادب بيرون شده اسية: 


لكن خداى تعالى جون مى خواست حاجت ابراهيم را برطبق سنت جارى كه در اسباب عادى دارد برآورده سازد و بين مؤمن 


و كافر در آن فرق نككذارد ازاين جهت دعايش را با قيدى كه در كلام خود آورد و فرمود: 


«هر كه كفر بورزد جند صباحى زندكى داده سيس به عذاب آتش دجارشان مى سازم و جه جاى بد است آتش براى انتقال 


بدان!) مقيد ساخته آنكاه مستجاب نمود. 


اين دعا سبب شد حرم الهى تشريع و كعبه مقدسه يعنى خانه مباركى كه باعث هدايت عالميان است به عنوان نخستين خانه 
عبادت براى بشر در مكه ساخته شود. خود يكى از آثار همت بلند و مقدس اوست و با همين اثر بر جميع مسلمين آينده بعد از 
خود تا روز قيامت منت كذاشت!210 


دعاهاى حضرت ابراهيم عليه السلام (8) 

«وَإِذْ قال إثراهيمُ رَبِّ ا جل هدًا الْبَلَدَ امنا وَ...!) 

«به ياد آر روزى را كه ابراهيم كفت: 

برؤرد كارا! ابن شهر وا شهر امتى قرار ذه ] 

ومرا و فرزندانم را ازاين كه يرستش بت ها كنند دور بدار ! 


بيرورد كارا بت ها بسيارى از مردم را كمراه كرده اند. يس هر كس بييروى من كند او از من است و هر كس نافرمانى ام كند تو 


بخشنده و مهربانى ! 


اى يرورد كار ما! من ذريّه خود را در بيابانى لم يزرع در كنار بيت الحرام تو سكونت دادم اى يرورد كار ما! براى اين كه نماز 


بخوانند» يس تو دل هايى رااز مردم به سوى ايشان معطوف دار و ايشان رااز ميوه ها روزى فرماء باشد كه تو را شكركزارند! 


جيزى نه در زمين ونه در آسمان يوشيده نيست! 
سياس خدايى را كه مرا در سئين بيرى اسماعيل و اسحق داد» يرورد كار من محققا شنواى دعاست! 


يروردكار! مرا و يدر و مادرم را و جميع مؤمنين را در روزى كه حساب بريامى شود بيامرز !0 (0" تا ١‏ /ابراهيم) 


١7 الميزان ج ص‎ -١ 
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اين دعايى است كه آن جناب در آخر عمر شريفش كرده است. ادبى كه در اين دعا به كار برده يكى اين است كه هر حاجتى 
رااز حوائج كه ذكر كرده جون هم ممكن بود به غرض مشروع درخواست شود وهم به غرض نامشروع.؛ آن جناب غرض 
مشروع و صحيح خود را در كلام خود ذكر كرده و با بيانى آن را ادا نموده كه هر كسى مى تواند از آن يى ببرد كه وى تا جه 


اتذازه اميد يه وحمت يروو د كازقن در دلقن فوران داشته است. 


ادب ديكرى كه در كلام خود رعايت كرده اين است كه در رديف هر حاجتى كه خواسته اسمى از اسماء حسناى خدا رااز 


قبيل غفور و رحيم و سميع الدعاء به مناسبت آن حاجت ذكر كرده است. 


اسم شريف «رَبّ) را در تمامى حوايج خود تكرار نموده استء جون ربوبيت خدا واسطه ارتباط بنده با خداى خود و فتح باب 


در هر دعاست. 


ادب ديكرش اين كه عرض كرد: «هر كس نافرمانى ام كند به درستى تو بخشنده و مهربانى!» و نفرين به جان آنان نكرد بعد از 
ذكر اسمشان دو تا از اسماءاللّه را كه واسطه و شمول نعمت و سعادت بر هر انسانى است يعنى اسم «غَفور و رَحيم) را ذكر 


تموة: وق دوستذار جات اك خوو و كيرش جود يرووه كار غود ه301 

دعاهاى حضرت ابراهيم و اسماعيل عليه السلام (2) 

«وَ ِذْ يَْقَعَ إثراهيٌ الْقَواعِدَ مِنَ الِْبِتِ وَ إشماعيل رَبّنا تََيَلَ مِنا...!) 

«به ياد آر زمانى را كه ابراهيم و اسماعيل در حالى كه داشتند يايه هاى خانه را بالا مى برند كفتند: 
يرورد كار ما! اين خدمت را از ما قبول فرما به درستى كه تو شنوا و دانابى ! 


واى يرورد كار ما! ما را دو نفر از تسليم شدكان به خودت قرار ده واز ذريّه ما نيز امتى را مسلمان و تسليم خود كن و دستور 


مناسكك و طريقه عبادت ما را به ما نشان بده؛ و بر ما ببخشاىء به درستى كه تو توّاب و رحيمى! 


واى يرورد كار ما! مبعوث فرما در ميان آنان رسولى را از خود آنان تا بر آنان از آيات تو بخواند و ايشان را تربيت و تزكيه 


كند» به درستى كه تو خود عزيز و 
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حكيمى!) ١719/(‏ تا 179 / بقره) 


اين دعايى است كه آن دو بزركوار در موقع ساختن كعبه كردند و در آن نيز همان ادبى را كه در دعاهاى قبلى كفته شد به 
كار برده اند.102) 


دعاى ابراهيم عليه السلام براى اعطاى حكمت و صلاح ذات (17) 
«رَبٌ هَبْ لى كنا 3 الحقن بالصَالحينَ وَ...!) 


بعد از آن كه ابراهيم عليه السلام نعمت هاى مستمره و متوالى و متراكم خداى تعالى را نسبت به خود يادآور شدء و با ذكر اين 
نعمت هاو تصور لطف و مرحمت الهى حالتى به او دست داد. آميخته از جاذبه رحمتء و فقر عبوديت» واين حالت اورا 
واداشت تا به دركاه خدا اظهار حاجت نموده» باب سؤال را مفتوح دارد» و روى سخن را به خداى تعالى نموده و عرض 
حاجت كند. 


يس در جمله «رَبٌ اى يرورد كار من!» كلمه «رَبّ) را به ضمير «يا)» يعنى به خودش نسبت داد و بعد از آن كه در جند جمله 


الاكذواة عوان نت العالمين ام سوه واس عدان عدية يري كد سرابنة ركيت البو واي الكيفيي وعتايت ريا انراق 


اجابت دعا و درخواستش به هيجان درآاورد. 


در جمله «هَبْ لى حُحكما!) منظورش از «حكم) اصابه نظرة و داشعن رأى صاب دن عسائل كلى اعتقادى وعملى اسنهة او ثيز 


در من تكميل كن ! 

هوََ اقل ل لان صِدقٍ فِى الاخرين!» 

ظاهر اين كه لسان صدق را برايش قرار دهدء اين است كه خداى تعالى در قرون آخر فرزندى به او دهد كه زيان صدق او 
باشدء يعنى لسانى باشد مانند لسان خودش, كه منويات او را بككويد» همان طور كه زبان خود اواز منوياتش سخن مى كويد 


يس بركشت معنا به اين است كه خداوند در قرون آخرالزمان كسى را مبعوث كندء كه به دعوت وى قيام نمايد؛ مردم را به 
كيش و ملت او كه همان دين توحيد است دعوت كند.72) 


دعاى حضرت يعقوب 


-١‏ الميزان ج ص لفرنا 
؟- الميزان ج 5ل ص ١7١7‏ 


09١ ص:‎ 

«قالٌ إنّما أَشْكوا بَتّى وَ حُرنى إِلَى اللّه...!» 

«كفت من شكايت حزن و يريشان حالى خود را به بيشكاه خدا مى برم...!) 
(88 / يوسف) 


از آن ها روى كردانيده و كفت: اى دريغ بر يوسف واز كثرت كريه جشمانش سفيد شدء در حالى كه جرعه هاى غم و اندوه 


رافرومى برد. 
فرؤتدانشن كفتند: خدا واه تواين قدو به ياد نوسف: من كريى كه يا خخوهاوا مريضن كتى با فلاكة سازئ]! 


كفت: اكر من مى كريم بارى درد و اندوه دل را به شكايت به دركاه خدا عرضه مى كنم و جيزهايى از خدا مى دانم كه شما 


نمى دانيك. 


از جمله دعاهايى كه خداى تعالى نقل كرده يكى هم دعاى حضرت يعقوب است وقتى كه فرزندانش از مصر مراجعت كردند 
دز حالى كه اميق و يهودا را نياؤودة بوذتله به آثان جنين كفت كه مذاومت من بر باد يوسق شكايض است كه من از حال 


دل خود به دركاه خدا مى برم و از رحمت او واين كه يوسفم را از «مِنْ حَيِث لا يَحْتّسِب!! به من بر كرداند مأيوس نيستم. 


اين خود از ادب انبياء است نسبت به يروردكار خود كه در جميع احوال متوجه يرورد كارشان بوده و جميع حركات و سكنات 


خود را در راه او انجام مى دادند.10) 
دعاى حضرت يوسف عليه السلام )١(‏ 
قال رَبّ السَّجنٌ حب إلَىّ مما يَدْعُونى اليه...!» 


«اى يرورد كار من رفتن به زندان در نظرم بهتر و محبوب تراز آن جيزى است كه اينان مرا بدان مى خوانند و اكر تو كمكك 
نكنى و كيدشان را از من نككردانى هواى نفسم مرا به اجابت دعوتشان متمايل مى سازد, آنككاه در زمره جاهلين درخواهم 


آمد!) 


از جمله دعاهاى انبياء عليهم السلام دعايى است كه يوسف صديق عليه السلام در وقتى كه همسر عزيز مصر او را تهديد نموده 
و كفت اكر آنجه مى كويم نكنى به زندانت 


١ع الميزان ج آله ص‎ -١ 


ص :0947 


مى اندازم. كردهء و كرفتارى خود را براى يرورد كارش جنين شرح مى دهد كه امرش نزد زنان دربارى و در موقف فعليش 
داير شده است ميان رفتن به زندان و ميان اجابت خواسته آن هاء و به علمى كه خداوند كرامتش كرده. زندان را بر اجابت آن 
ها ترجيح مى دهدء لكن از طرفى هم اسباب و مقدماتى كه زنان دربارى مصر براى رسيدن به منظور خود ترتيب داده اند 
بسيار قوى است,. و اين مقدمات يوسف را به غفلت و جهل به مقام يرورد كار و ابطال علم وايمان به خدايش تهديد مى 


نمايد» و جاره اى جز دستكيرى خدا و حكم او نمى بيند. 


در اين دعا ادب به كار برده و براى خود درخواست حاجتى نمى كند» جون حاجت خواستن خود يكك نوع حكم كردن استء 
بلكه تنها اشاره مى كند به اين كه جهل تهديدش مى كند به ابطال نعمت علمى كه يرورد كارش كرامت فرموده و رهايى اش 
از خطر جهل و دور شدن از كيد زنان ازاو موقوف به عنايت خداى تعالى استء لذا تسليم امر او شده و جيز ديكرى نككفت. 


اما اين كه عرض كرد: «يروردكارا! رفتن به زندان در نظرم محبوب تراست از...!) در حقيقت خواست تمايل قلبى خود را 
نسبت به وفتن زندانء و نفرت و دشمنى خود را نسبت به فحشاء اظهار نمايدء نه اين كه به كمان بعضى رفتن به زندان را 


دوست داشته باشد. جنان كه حضرت سيدالشهداء حسين بن على عليه السلام نيز در اين مقوله فرموده: 


آلْمَْتُ أؤلى مِنْ رُكوب العار وَ العارٌ حير مِنْ دُحُول النار - تن به مركك دادن سزاوارتر از قبول عار كردن و قبول عار و ننكك 


بهتر از داخل شدن در دوزخ است!)012) 

دعاى حضرت يوسف عليه السلام (؟1) 

«...فاطِرَ السّمواتٍِ وَ الآزْض أَنْتَ وَلِيّ فى الدَّنْيا و الآخره توَقنى مُشْلما وَ الْحِقْنى بِالصَلِحينَ!؛ 

«... يرورد كار من به دقايق هر امرى كه بخواهد انجام دهد آشناستء به درستى كه او دانا و حكيم است! 


بيرورد كارا! اينكك از ملكك و سلطنت هم روزى ام كردى و ياره اى از تأويل احاديثم آموختى! اى يديدآ ورنده آسمان ها و 


زمين! تويى در دنيا و آخرت ولي من! 


مرا با اسلام بميران» و به مردان صالحم ملحق فرما !) (44 تا ٠١١‏ / يوسف) 


-١‏ الميزان ج آله ص وا 


ص :60947 


از جمله دعاهاى ييامبران» ثنا و دعايى است كه خداوند سبحان از يوسف عليه السلام نقل فرموده است. در اين دعا يوسف 
شروع كرده يروردكار خود را درباره احسان هايى كه از روز مفارقت از برادران تا امروز بوى كرده بود ثنا كفتن» و ابتدا كرد 
به داستان رؤياى خود و اين كه خداوند تأويل آن را محقق ساختء و دراين كلام يدر خود را در تعبيرى كه سابقا از خواب 


او كرده بود بلكه حتى در ثنائى كه يدر در آخر كلام خود كرده و خدا را به علم و حكمت ستوده بود تصديق كرد. 


آن كاه به حوادثى كه در سنين مابين خوايش و بين تأويل آن برايش بيش آمده به طور اجمال اشاره نموده و همه آن ها را به 
يرورد كار خود نسبت مى دهد و جون آن حوادث را براى خود خير مى دانسته ازاين جهت همه آن هارااز احسان هاى 


خداوند شمرده أفيتة: 


از لطيف ترين ادب هايى كه آن جناب به كار برده اين است كه از جفاهاى برادرانش تعبير كرد به اين كه «شيطان بين من و 
برادرانم فساد برانكيخت!» و آنان را به بدى ياد نكرد. 


همجنين نعمت هاى يرورد كار خود را مى شمارد و بر او ثنا مى كويد. ربى ربّى به زبان مى راند تا آن كه دجار وله و جذبه 
الهيه مى شود و يكسره روى سخن از آن ها بركردانده به سوى خداوند معطوف مى دارد و با خدايش مشغول شده و يدر و 
مادر را رها مى كند و در اين جذبه به يرورد كار خود عرضه مى دارد: «يروردكارا مرا سلطنت بخشيدى و تأويل احاديث يادم 
دادى!» و آن كاه نفس شريفش از ذكر نعمت هاى الهى به اين معنا منتقل مى شود كه يرورد كارى كه اين نعمت هارا به او 


ارزانى داشته آفريد كار آسمان ها و زمين و بيرون آرنده موجودات عالم است از كتم عدم محض به عرضه وجود! 


جون او آفري دكار هر جيزى است يس لا-جرم همو ولىّ هر جيزى خواهد بود. خداى سبحان است كه هر سرنوشتى را كه 


بخواهد برايش معين نموده و در هر مقامى كه بخواهد قرارش مى دهد از اين جهت عرض كرد: 
اقاطد الشموات والاوضن الك ولق فى الذنا و الاحدو 


در اين جا به ياد حاجتى افتاد كه جز يرورد كارش كسى نيست كه آن را برآورد و آن اين بود كه با داشتن اسلام يعنى تسليم 
يرورد كار شدن از سراى دنيا به ديكر سراى منتقل شود همان طورى كه يدرانش ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب بدان 
حالت از دنيا رحلت نمودند. 


ص :0945 


ونيزاين مردن با اسلام و بيوستن به صالحين همان درخواستى است كه جدش ابراهيم نمود. خداوند هم دعايش را مستجاب 


نموده و آن را به عنوان آخرين خاطره زندكى آن جناب حكايت نموده و با آن زندكى اش را خاتمه داده است. 


خواننده محترم بايد در اين آيات تدبر نموده و قدرت و نفوذى را كه يوسف داراى آن شده بود و همجنين شدت اشتياقى را 
كه يدر و مادرش به ديدارش داشتند و همجنين خاطراتى را كه برادران از او دارند در نظر مجسم سازد تا به ادب نبوتى كه 
اين نب محترم در كلام خود اعمال نموده بى ببرد. يوسف دهان به كلامى نككشوده مككر اين كه با همه كفتارش ويا سهمى از 


آن براى يرورد كارش بوده اسث. 111 
دعاهاى حضرت موسى عليه السلام 


١‏ از جمله دعاهاى ييامبران دعايى است كه خداى سبحان از نبي محترم خود موسى عليه السلام حكايت كرده كه در اوائل نشو 


و نمايش در مصر و موقعى كه آن مرد قبطى را با سيلى كشته بود به دركاه نخدا عرضه داشت: 
«قالَ رَتُ إنّى ظلعتٌ تفسى فَاغْفولى...!) 


«كفت يرورد كارا من به خود ستم كردم يس ببخشاى بر من! يس خداوند بر او ببخشودء زيرا او بخشنده و مهربان است !) ١8(‏ 


/ قصص) 


ونيز دعايى است كه در موقعى كه از مصر فرار كرده و به مدائن درآمده و براى دختران شعيب آب كشى كرده و با شكم 


كرسنه در سايه درختى آرميده و به دركاه خدا عرضه داشته: 
ارب إنَى لما آنْرَلتَ إلى مِنْ خَير قير 
اابرورد كارا من به هر جه كه بر من نازل كنى جه اندكك و جه بسيار» محتاجم!) 


(6” / قصص) 


در اين دو مستلتش كذشته از التجاء به خدا و تمسكة به ريوبيت او كه خود ادن جداكانه اى اسث از آدات عبوديت» اين معنا 
را به كار برده كه در دعاى اوؤّلش جون مربوط به امور مادى و دنيوى نبود بلكه صرفا توسل به مغفرت خدا بود به حاجت خود 


تصريح كرد. 


١8 الميزان ج اله ص‎ -١ 


ص :60946 
خداوند دوست مى دارد ينك كانكن ازاو طلب مغفرت كنند ! 


در دعاى دومش كه در آن حاجت خود را برحسب دلالت مقام ضروريات زندكى از قبيل غذا و مسكن و امثال آن بود ذكر 
نكرد بلكه تنها اكتفا كرد به ذكر احتياج خود و براى اين از ذكر حوائج خود دم فروبست كه دنيا را در نزد خدا قدر و منزلتى 


نبود. 


"و از آن جمله دعايى است كه حضرت موسى عليه السلام در نخستين روز بعثت خود و دريافت اولين وحى آسمانى كرده و 
خداى تعالى آن را جنين حكايت نموده است: 


«قال رَبَ اشرّخ لى صَذّرى! وَيِسّد لى امرى! وَاخلل عَقَدَهٌ مِنْ لسانى...!» 


كفت يرورد كارا شرح صدرم ده! و كارم را آسان ساز! و كره از زبانم بككشاىء تا كفتارم را بفهمندء و وزيرى از خاندانم 
برايم قرار ده» هارون برادرم را وزيرم كنء و با وزارت او يشتم را قوى كنء و او را در مأموريت من شركت ده تا تو را بسيار 


تسبيح كوئيم, و بسيار به يادت باشيم» جون تو به ما و كارهايمان بينايى!) 
(50 تاع” /رطه) 
موسى بااين كلمات براى دعوت خود خيرخواهى مى كند. وراه دعوت خود را هموار مى سازد. 


ادبى كه آن جناب در اين كلمات به كار برده اين است كه غرض و نتيجه اى كه از اين سؤالاءت در نظر داشته بيان كرده تا 
كسى خيال نكند منظورش نفع شخصى بوده است. 


براى تحريكك عاطفه رحمت,ء براى اين كه نشان دادن حاجت تأثيرش بيشتر است از ذكر آنء زيرا در ذكر آن به زبان احتمال 


دروغ هست ودر نشان دادنش اين احتمال نيست. 
يله تاعاس ودوك مويق تفز اميك اعدف عالن إن الوكلفات كران فرعو و ورعزقات قل كن د 
قال توس :كا | تكن تنك ذقعون 9 كله ره و ]خوالاون: الكيوق اننبا ركنا عر عن تلكا 


«موسى كفت: يرورد كار ماء به درستى كه تو به فرعون و فرعونيان در حيات دنيا زينت و اموالى دادى» يرورد كارا تا بند كانت 


را از راه به در ببرند» اى يرورد كار ما! اموالشان را مانند سنكريزه از حيز انتفاع ساقط كن و بر دل هايشان مهر بنه تا 


ص :6918 


قبل از ديدار عذاب دردناك ايمان نياورند. يرورد كار متعال فرمود: نفرين شما دركير شد» يس در كار خود استقامت بورزيد 
واه ركرنواه كساتئ را كه علم ندارند ييروى مكنيد !) 


اين نفرين شديدترين نفرينى است كه ممكن است به جان كسى كردهء براى اين كه هيج دردى بالاتر از شقاوت دائمى نيست. 


بايد دانست كه فرق است بين دعا و نفرين» زيرا رحمت الهيه» هميشه بر غعضبش سبقت دارد. سعه رحمت الهيه اقتضا دارد كه 


از رساندن عذاب و شر و ضرر به بندكان كراهت داشته باشد اكر جه ستمكر و مستحق عذاب هم باشند. 


اين معنا باعث شده كه آداب دعا و آداب نفرين با هم متفاوت باشندء مثلا يكى از آداب نفرين اين است كه به امورى كه 
باعث اين نفرين شده است تصريح نشود, بلكه به طور كنايه ذكر شودء مخصوصا اكر آن امور شنيع و ركيكك باشد» به خلاف 


موسى عليه السلام اين نكته را در نفرين خود رعايت كرده است. ادب ديكرى كه رعايت كرده اين بود كه در اين نفرين خود 
با اين كه خيلى طولانى نبود بسيار تضرع نموده و استغائه جست و زياد نداى رَيّنا رَبَنا را تكرار كرد. ادب ديكرش اين بود كه 
به اين نفرين اقدام نكرد مككر بعد از آن كه تشخيص درباره اين كه نابودى فرعونيان بر وفق مصلحت حق و دين و دينداران 


است از حدٌ ظَنّ و تهمت تجاوز كرده و به حدّ علم رسيد. 
داز جمله دعاهاى حضرت موسى عليه السلام دعايى است كه خداى تعالى در آيات زير حكايت كرده است: 
١وَ‏ اختارٌ مُوسى قَوْمَهُ سَبِعينَ رجلا لميقاتنا...!) 


«موسى از قوم خود براى ميقات ما هفتاد نفر را انتتخاب كرد وقتى صاعقه آن ها را هلاك نمود موسى عرض كرد: يروردكارا 
تواكر قبل از اين هم مى خواستى آن ها را هلاكك كرده بودىء لكن آيا ما را به جرم ييشنهاد سفهاى قوم هلاكك مى كنى؟ من 
اين صاعقه را جز امتحانى از ناحيه تو نمى دانمء با اين آزمايش كمراه مى كنى هر كه را بخواهى و هدايت مى كنى هر كه را 
بخواهى» تو ولىّ مايى بر ما ببخشاى» و رحم كن به ما كه تو بهترين رحم كنند كانى! و براى ما در اين دنيا و در آخرت حسنه 


بنويسء. جه ما به سوى تو هدايت يافتيم!) (106 تا ١628‏ /اعراف) 


در اين دعا ابتدا مى كند به جمله «بر ما ببخشاى!» جون موقفش موقف سحتى بود» موقفى بود كه غضب الهى و قهرى كه هيج 
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باشد كه بدين وسيله بتواند زمينه را براى طلب مغفرت و رحمت آماده سازد» و آن اين بود كه كفت: ١‏ يرورد كارا تواكر مى 
خواستى قبل از اين» آنان و مرا هلاكك كرده بودى!» مى خواهد عرض كند كه نفس من و نفوس قومم همه در قبضه قدرت و 
اطاعت مشيت توست. با اين طرز بيان خواست تا به رحمت خداى تعالى توسل جويدء جون عادت يرورد كار براين نبوده كه 
مردمى را به خاطر عمليات زشت سفيهانشان هلاكك سازد واكر در اين جا هلاكك ساخته نه از باب انتقام بوده بلكه از باب 


امتحانى بوده كه همواره در ميان آدميان جريان دارد و باعث كمراهى بسيارى و هدايت بسيارى از آنان مى شود. 


خواننده محترم بايد با در نظ كرفتن موقف آن جناب در كلامش دقت نمايد تا به خوبى به ادب جميلى كه آن جناب به كار 
برده واقف شود و بفهمد كه جككونه از يرورد كار خود استرحام كرده و جطور مرتب طلب رحمت نموده وبا ثناى خود از 


شوك فووان عضي اله كاسته است. 


موسى عليه السلام با اين ادب عبوديتى كه به كار برد موفق كرديد حاجت خود را بككيرد در حالى كه آن حاجت را بر زبان 
هم جارى نكرده بود» و آن زنده شدن قومش بعد از هلا-كت بود زيرا در مقامى قرار داشت كه هول و خطر موقف او رااز 
يرحرفى و كفتن هر جه كه مى خواست بازمى داشت و تنها با جمله «يرورد كارا تو اكر قبل از اين هم مى خواستى آن ها را 


هلاك كرده بودى»» اشاره به خواست باطنى و آرزوى درونى خود نمود. 


* از جمله دعاهاى آن جناب دعايى است كه يس از مراجعت به قوم خود. مواجه با كوساله يرست شدن آنان» كرده و خداى 


تعالى داستانش را جنين نقل فرموده است: 


«الواح را انداخته و كيسوان برادر را كرفته واو را به طرف خود مى كشيد واو مى كفت اى يسر مادر! من كناه ندارم» مردم 
مرا خوار داشتند» و نزديكك بود مرا بكشند» يس يبش روى دشمنان مرا جنين خوار مدار» و دشمنان را به شماتتم وا مدار» و مرا 
الاسكيكرزات ودر ودس نان خوة مدان 601 اعراق) 


موسى وقتى جنين ديد بر حال برادر رقت نموده و تنها به جان او و خودش دعا كرد تا او و خودش رااز مردم ستمكر ممتاز 


قال رَبّ اغْفِوْلى وَ لآخى وَ أَدْخِلْنا فى رَحْمَتِكك و أَنْتَ أَرْحَمٌ الرَاجمِينَ! 


«كفت يروردكارا! بر من و برادرم ببخشاى و ما را در رحمت خود داخل كن و تو 


ص :/6094 


مهربان ترين مهربانانى!») (١1ه١‏ / اعراف) 


واين امتياز به اين كه خداوند آن دو را در رحمت خود داخل كند نخواست مكر براى اين كه مى دانست كه به زودى غضب 


الهى ستمكران را خواهد كرفت. جنان كه يرورد كار هم بعد از اين آيه مى فرمايد: 


«به درستى كسانى كه كوساله را معبود خود كرفتند به زودى غضبى از برورد كار و ذلتى در حيات دنيا به آنان خواهد رسيد!» 


(8 /اعراف) 

ازاين آيه معلوم مى شود كه آن جناب در اين دعاى خود جه وجوهى از ادب را به كار برده است.(١)‏ 

دعاى حضرت سليمان عليه السلام 

«وَ قال َب أؤزِغنى أنْ أشْكرَ نغمتك...!) 

«و كفت: يرورد كارا روزى كن كه شكر نعمت هايى كه بر من و بر يدر و مادرم ارزانى داشته اى بجاى آورم...!» (19 / نمل) 
دعايى را كه قرآن از حضرت سليمان عليه السلام نقل مى كند در ضمن داستان كفتكوى مورجكان است كه فرموده: 


اثا آن كه كذارشان به وادى مورجكان افتاد: مورجه اى بانكك در ذاذد كه هان اى مورجكان به لأننه هاى خود درا يبيد ثا 


سليمان و لشكريانش ندانسته يايمالتان نكنند!) 
از كفتار او خنده بر لب هاى سليمان نشسته و كفت: 


اابرورد كارا روزى كن كه شكر نعمت هايى كه بر من و بر يدر و مادرم ارزانى داشتى بجاى آورم, و اعمال صالحى كه تو را 


خشنود سازد انجام دهمء و مرا به رحمت خود در زمره بندكان صالحت درآور!» 


مورجه با كلام خود سليمان را به ياد ملك عظيمى كه خدايش ارزانى داشته بود انداخت. اين نظريه را از كسى مثل سليمان با 
داشتن جنين سلطنت و قدرتى بايد بهترين ادب او نسبت به يرورد كارش شمرد. از كفتار آن مورجه فورا به ياد نعمت هاى 
برورد كارش افتاد و اين نعمت ها كر جه در حق او بسيار و بى شمار بود لكن مورد نظر او از نعمت در اين مقام همان ملكك 
عظيم و سلطنت قاهره اش بود. و لذا از يرورد كار خود درخواست توفيق عمل صالح مى كند جون متوجه مى شود از كسى كه 
در اريكه تخت سلطنت قرار دارد عمل صالح و رفتار نيك ممدوح و مطلوب است. 
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براى خاطر همه اين جهات بود كه نخست از خداى خود خواست كه به وى توفيق اداى شكر نعمتش مرحمت كند و در ثانى 
اين كه عمل صالح انجام دهدء و به صرف عمل صالح قناعت نكرد بلكه آن را مقيد كرد به اين كه باعث خشنودى 
برورد كارش باشد. آرى او بنده اى است و جز يرورد كار و مولاى خود هدفى ندارد. او با عمل صالح كارى ندارد مكر براى 
اين كه باعث خشنودى يرورد كارش است. آن كاه درخواست توفيق عمل صالح را با درخواست صلاح ذاتى تكميل نموده و 


عرض كرد: و مرا به رحمت خود در زمره بندكان صالحت درآور!(١)‏ 
دعاى حضرت يونس عليه السلام 
«وَ ذا الْنُونَ إِذْ ذَّهَبَ مُغاضبا قطن أنْ أن تَقْدِرَ عَلَبِهِ قنادى فى الظلّمات أن لا إل إل آَنْتَ سبحائكك إنى كنْتٌ مِنّ الظالمين...!0 


«و به ياد آر رفيق ماهى (يونس) را وقتى كه از ميان قوم خود به حال خشم بيرون شد و خيال مى كرد كه ما نمى توانيم راه را 
براو تنكك كيريم تا آن كه در ظلمات شكم ماهى بزارى كفت: 


معبودى جز تو ب نيست»ء منزهى توء اعتراف مى كنم كه حقا من از 1 ستمكران بودم. درخواستش را اجابت نموده واز اندوه 
نجاتش داديم و ما مؤمنين را جنين نجات مى بخشيم!» (817 / انبياء) 

از جمله دعاهايى كه قرآن كريم از انبياء كرامى نقل كرده دعاى حضرت يونس است در ايامى كه در شكم ماهى به سر مى 
برد. يونس به دريا انداخته شد و ماهى او را بلعيد» مدتى در شكم ماهى مشغول تسبيح خداى تعالى بود تا آن كه خداوند 
ماهى را فرمود نا يونس را در ساحل دريا بيفكند. 

اين جريان جز تأديبى كه خداى تعالى انبياء خود را برحسب اختلاف احوالشان به آن مؤدب مى كند. نبود. كما اين كه قرآن 
مى فرمايد: واكر نبود كه يونس از تسبيح كويان بود هر آينه تا روز قيامت كه خلايق مبعوث مى شوند در همان شكم ماهى 


جاى داشت. 


حال يونس در بيرون شدن از قوم خود (بعد از آن كه از آن ها بركشته بود») و به راه خود ادامه دادن و به سوى آنان برنكشتن 


حال بنده اى را مى ماند كه بعضى از كارهاى مولاى خود را نيسندد» حال آن كه وظيفه عبوديت اواين نيست. 
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حتى نمى توانسث به قدر يكك سرانكشت يا دراز كندء زندانى كه در جند طبقه از ظلمات قرار داشتء و ناجار در جنين 
كللعاقن نراق كفت: 


«جز تو معبودى نيست منزهى توء به درستى كه من از ظالمين بودم!) 


يونس تنها كسى است كه در بين انبياء جنين دعايى كرده كه در آغاز آن كلمه «رَبّ) به كار نرفته است. يونس ظلم را براى 
خود اثبات نموده و خداى سبحان را از هر جيزى كه شائبه ظلم و نقص در آن باشد منزه كرد. لكن در اين مناجات حاجت 
درونى خود را كه عبارت بود از رجوع به مقام عبودى قبلى خود اظهار نكرد و خود را كويى لايق براى جنين درخواستى نديد 
و خلا-صه رعايت ادب را كرد و شرمندكى خود را نشان داد. حاجت و درخواست قلبى اش عبارت بود از بازكشت به مقام و 


منصب قبلى» و خداوند فرمود: 

«فَاسْتجينا ل وَّ نَمجَتِنَاةٌ منّ الَْمَ وََ كذليك نُنْجى الْمَؤّْمِنِينَ!) 

«درخواستش را اجابت كرديم و از اندوه نجات داديم. ما مؤمنين را نيز جنين نجات مى دهيم!) (86 / انبياء»(1) 

دعاى حضرت ايوب عليه السلام 

او آبُوبَ إذْ نادى ريه آتى قبن الصو وَآنت ازعم الزاحميق]) 

«به ياد آر ايوب را وقتى كه ندا كرد كه اى بروردكار! مرض مرا از ياى د رآورده» و تو مهربان ترين مهربانانى!» (*8 / انبياء) 


اين دعايى است كه خداى تعالى از حضرت ايوب عليه السلام بعد از آن كه مرضش به طول انجاميد و اموال و اولادش همه از 


بين رفتء نقل مى فرمايد . 


وجوه ادبى كه در اين دعا به كار رفته مانند ادب همه ييامبران است. ايوب هم مانند آدم و نوح و موسى و يونس عليهم السلام 
حاجت خود را كه عبارت بود از بهبودى از مرض صريحا ذكر نكرد. او نيز خواست هضم نفس كند و حاجت خود را كوجكك 


انبياء عليهم السلام هيج وقت حاجت خود رااكر درباره امور دنيوى بوده صريحا ذكر نمى كرده اند اكر جه غرضشان از آن 


حاجت بيروى نفس هم نبوده 
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وكارك _ر از كه اسولة لكر بريه فرع اينع كه مان لسالس موقن زود ى ميقن كر عيقس كدادو يدول ضبق كدمائل 
راابه طمع مى اندازد مثل ارحم الراحمين بودن اوه سكوت از خود حاجت بهترين و بليغ ترين كنايه است ازاين كه حاجت 
احتياج به تصريح ندارد؛ براى اين كه تصريح به حاجت موهم اين است كه لابد اسباب نامبرده براى انكيختن رحم آن كسى 
كه ارحم الراحمين است كافى نبوده و محتاج به تأكيد و تفهيم به لفظ است!(١)‏ 


دعاى زكريا عليه السلام براى درخواست فرزند 

«..قَهَتْ لى من لَذيُك وَليا...!) 

«...يس از در كاه رحمتت فرزندى ارزانيم دار...!) (0 / مريم) 

خداى عرّ وجل داستان دعاى زكريا را در سوره مريم و در سوره آل عمران آورده و فرموده: 


«زكريا سريرست مريم شدء هر وقت زكريا براو در محرابش وارد مى شد نزدش رزقى مى يافت و مى يرسيد اى مريم اين از 


كجا برايت فراهم شده؟ مى كفت از نزد خداست كه خدا هر كه را بخواهد بى حساب رزق مى دهد.» (77/ آل عمران) 


اين جا بود كه (اميد زكريا به لطف خدا به هيجان د رآ مد.) و يرورد كار خود را ندا كرد «كه اى يرورد كار من! مرا از نزد 


خودت ذريّه ياكى ارزانى بدار كه تو شنواى دعايى!» (7/ آل عمران) 


هر كه دراين دو آيه دقت كند جاى شكى برايش باقى نمى ماند كه تنها جيزى كه زكريا را به سوى دعاى ذكر شده كشانيد 
و آن دعاى مشهور را كردء همان كرامتى بود كه از جانب خدا نسبت به مريم مشاهده نمود» و عبوديت و خلوصى بود كه 


مريم نسبت به خدايش داشت. 


زكريا از مشاهده اين وضع لذت برد و دوست داشت كه اى كاش او هم فرزندى اين جنين» و داراى قرب و كرامتى اين 
جنين» مى داشت,ء و لكن از سوى ديكّر متوجه سالخوردكى و ناتوانى خود و بيرى و نازايى همسرش و بازماند كانش كه هيج 
يكك حال و وضع مريم را نداشتند افتاده و دجار وجد و عشقى سوزان كرديد, و ناكهان جرقه اى در 
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دلش شعله زد و به ياد آورد كه تااين روز خداى تعالى وى را عادت داده است كه دعايش را استجابت كند و لذا دست به 


دعا بلند كرده و با دلى سرشار از اميد درخواست فرزندى ياكيزه نمود. 


ان ماق مات انيت كذاز كريا در 1ن شوعيتك الببه اص اكه وهر انين كروشقده يناقيد وج لذتكف الارعق .اجات 
خودت!!) نمود» جون از اسباب عادى مأ يونس شده بود. يكى از اسباب عادى كه در اختيار او و هر فرد ديكرى است استعداد 
شوهرى است كه آن جناب اين استعداد را به خاطر يبرى از دست داده بودء و يكى ديكر استعداد همسرى است براى باردار 


شدن كه همسر او ايق استعداة وا نداشت زيرا ون حواتى غاقر بوذ كا جه وسدديه ببرع :و سالحوود فى. 


«... يس به او كفتيم: اى زكريا ما ترا مده يسرى مى دهيم كه نامش يحيى است و از بيش همنامى براى وى قرار نداده ايم!» (7 
/ مريم)0!) 

دعاى حضرت عيسى عليه السلام 

«قال عيسى ابْنُ مَرْيَمَ الْلهُمَ رَبَنآ آنزل عَلَيِنا مائدَهٌ مِنَ السّمآءٍ تكونٌ لَنَا عيدا!) 


«عيسى بن مريم ككفت: خداى من اى يرورد كار ماء از آسمان براى ما مائده اى نازل فرما كه عيدى براى ما باشد!) ١١(‏ / 


مائدة) 


از جمله دعاهاى انبياء دعايى است كه مسيح عليه السلام راجع به مسئله مائده كرده است و قرآن آن را به شرح بالا نقل مى 
كند. 


از سياق داستانى كه قرآن كريم درباره اين كه حواريين مسيح از آن جناب خواستند كه مائده اى برايشان نازل شود نقل كرده 
جنين استفاده مى شود كه درخواست نزول مائده از سؤالاءت شاق بر آن جناب بوده استء زيرا كفتارى كه از آنان حكايت 
كرده كه كفتند «اى عيسى آيا يرورد كار تو مى تواند مائده اى از آسمان بر ما نازل كند؟) 1١7(‏ / مائده) 


اولآ ماه كن مقع .وحمي برتقن از كنوك ضواع ضاف وان ريف الات ضووت نت سازف | كر مع نص رودن 
واقع يرسش از مصلحت بوده نه از اصل قدرت ولكن ركيكك بودن تعبير در جاى خود محفوظ است. و ثانيا متضمن اقتراح 
معجزه جديدى بوده و اين نيز بى ادبى ديكرى است براى اين كه معجزات باهره عيسى عليه السلام از هر جهت بر آنان احاطه 


داشت و با آن همه معجزات حاجت به اين معجزه 


١5 الميزان ج لا" ص‎ -١ 


ص :7١م‏ 


دل بخواهى نبود. يس اين كه حواريين با معجزات قبلى كه از مسيح ديده بودند درخواست معجزه اى مخصوص به خود كنند 
بئ شباهت به بازيجه كرفين آبات داو بازى كرفن خود آن جناب نيست. از همين جهت سبع عليه السلام بنااجملة؛ 
نالل إنْ كتكُع مُؤْمِنين!» توبيخشان كرده لكن از آنجابى كه حواربين درباره تقاضاى خود بافشارى كرده و آن را با جملات 
«مى خواهيم آن را بخوريم و قلب هايمان آرامش كيرد و به صدق عهد تو بى بريم و بر آن كواه باشيم!» توجيه نمودند و 
خلاعيه از را كور تدعسو درغورابض "كرون نا كروي ادي كوجواض سبكاة يه ان جنات ارزائى خاشةه يود مدال اراسي 
آنان را به نحوى كه بتوان به دركاه عزت و كبربائى اش برد اصلاح نمود. اول آن را به عئوان عييدى كه اختصاص به او و 
امتش داشته باشد معنون نمود جون درخواستى بود ابتكارى و بى نظير در بين معجزات انبياء عليهم السلام » جه معجزات انبياء 
يا براى اتمام حجت بود و يا براى اين بود كه امت محتاج به نزول آن مى شدند وامت مسيح داراى هيج يكك ازاين دو صفت 
نبودند و ثانيا سخنان طولانى حواريين را درباره فوايد نزول آن از قبيل اطمينان دل هايشان و علمشان به صدق كفتار مسيح و 
شهادتشان بر مائده همه را با جمله كوتاه (وَ ءايَهُ منْكك!» خلاصه كرده؛ و ثالثا غرض خوردن را كه آن ها مقدم بر همه اغراض 
خود ذكر كرده بودند وى» هم آن رادر آخر ذكر كرد وهم اين كه لباسى بر آن يوشانيد كه به ادب حضور موافق تر بود و 
آناين بود كه كفت (وَ ارْرُقنالك و در ذيلش كفت وو أَنْت حَيرٌ الرَزقِينَ0 تا هم به وجهى تأكيد سؤال باشد وهم به وجهى 
ديكر ثناى خداى تعالى. 


علاسوه ادب ديكرش اين بود كه كلاسم خود را به نداى ماللَّهُمَ رَبَنا! آغاز نمود و حال آن كه ساير انبياء دعاى خود را تنها با 
كلمه «رَبّ) و يا «رَبَنا) افتتاح مى كردند. اين زيادتى ندا در دعاى مسيح عليه السلام براى رعايت ادب نسبت به موقف دشوارتر 
خود بود.(١)‏ 

دعاى حضرت محمد صلى الله عليه و آله ييامبر كرامى اسلام 


0 


ذاعم الشول هنا الزل المسوة ود و لعز مر قله قا قر 


از جمله دعاهاى ييامبران كرامى دعايى است كه خداى تعالى از نبي كراميش محمد مصطفى صلى الله عليه و آله نقل مى 


فرمايد كه در اين دعا مؤمنين امت او را نيز بدان 


١2١ الميزان ج اله ص‎ -١ 


ص 56١5:‏ 
ملحق نموده استث: 


«رسول ايمان آورد به آنجه از ناحيه يرورد كارش به سويش نازل شدء مؤمنين هم هر يكك ايمان آوردند به خداء و ملائكه او 


و كتاب هاء و ييامبرانش !» 

و كفتند: 

«ما بين هيج يكك از فرستاد كان خدا در ايمان به آنان فرق قائل نيستيم!) 

ونيز كفتند: 

«شنيديم ييام خدا را واطاعت كرديم! 

«ايرورد كارا غفران تو را مسئلت داريم! 

«و به سوى جزاى توست بازكشت. خداوند هيج نفسى را جز به مقدار طاقتش تكليف نمى كند!!) 
« براى هر نفسى ثواب همان طاعاتى است كه كرده و بر هر نفسى كيفر همان كناهانى است كه مرتكب شده است. 
يروردكارا ! 

ما رااكر دجار نسيان و خطا شديم مؤاخذه مفرما! 

و تكليف دشوارى به دوش ما بار مكنء آن جنان كه بار كردى به دوش آنان كه قبل از ما زيستند. 
يروردكارا ! 

و بر ما تحميل مكن جيزى را كه ما را طاقت تحمل آن نيست! 

وازما دركذرء و بر ما ببخشاىء و مارا رحم كن! 

و جون ياور ما تويىء ما را بر مردم كافر يارى فرما !) 


حكايت مى كند و سيس مؤمنين رابه وى ملحق نموده است. 


مقصود از مؤمنين نه تنها معاصرين آن حضرتند بلكه جمع مؤمنين از امت اويند كه به وسيله ايمان جزو شاخه هاى شجره طيبه 


مباركه وجود نازنين وى شده اندك. 


مضمون اين دو آيه مقايسه و موازنه اى است بين اهل كتاب و بين مؤمنين اين امت از نحوه تلقى خود از كتاب آسمانى خود و 


نحوه تأدب آن ها به ادب عبوديت در برابر كتابى كه برايشان نازل شده است. 


در آيات قبلء اهل كتاب را مذمت و ملامت مى فرمايد كه بين ملائكه خدا فرق كذاشته و جبرئيل را دشمن و سايرين را 


دوست داشتند» و بين كتب آسمانى فرق 


5٠١0: ص‎ 


كذاشته به قرآن كفر ورزيده و به غير آن ايمان آوردندء و بين بيغمبران خدا فرق كذاشته؛ و به موسى و يا به او و به عيسى 
ايمان آورده» به محمد صلى الله عليه و آله كفر ورزيدندء و بين احكام خدا فرق كذاشته به بعضى از آنجه در كتاب خداست 


ايمان آورده و به بعضى كفر ورزيدند. 


اشتمال اين دغا به ادف عبوديتث و رعايث آن در تمسككة بهذيل غنايات ربوبى يكى يس از ديكرى مطليى اسث كه حاجتى به 
بيان ندارد.0١)‏ 


دعا و درخواست برهيزكاران 

الَذينَ يَقُولُونَ رَبنا ّنا امنا َاغْفِوْ لّنا دنُوَنا وَ قنا عَذَابَ النَارِا» 

«آن ها كه مى كويئد: يرورد كار ما ! ما ايمان آورديم! كناهان ما را ببخشء و از عذاب آتش دورمان بدار !» /١8(‏ آل عمران) 
در آيات سوره آل عمران ياره اى از صفات يرهيزكاران را بيان داشته و مى فرمايد: 


برهي ركاراث مى كويندة 9 وينا برور د كازا ١|‏ بعتى خنذا زا به وضف (ازبوييث) ياد .من كنتك نا بيد كى ود .را اظهان كردة و تسبة 


تعد اذ شرن باجملةه 1100 كا 1 دوحراببيك كرض اتلد امترحاي يله 


اظهار داشتن آن براى درخواست نمودن وعده الهى استء زيرا خداوند خود وعده داده كه آمرزش و مغفرت خود را نصيب 


بند كال سوفن قرمايك: 


مغفرت و آمرزش كناهان مستلزم نجات از عذاب نمى شودء يعنى نككهدارى از تش دوزخ تنها و تنها فضل و رحمتى است كه 
خداوثد دز حق موؤمتين نو كسانى كد ية او كرويده اتذ وعبادتكن رامى كتتد ارؤاتى ذاشهه يدون ايخ كه يد كان مسق جنية 


مرحمت فرموده است. 


اساسا هيج يكك از موجودات بر خداوند حقى يبدا نمى كنند جز آنجه خداوند بر خود قرار داده» كه از آن جمله « مغفرت و 


نكّهداشتن از آتش دوزخ 


١2 الميزان ج اله ص‎ -١ 


8١9: ص‎ 

تيك بيه بيد كاتى كه اومان اووذه اثدالافى باسك 

از ياره اى آيات مى توان استفاده كرد كه نكهدارى از آتش دوزخ» همان مغفرت و آمرزش و به بهشت رفتن است!(١)‏ 

دعا و جكيده آرزوهاى بنده اى شايسته در مسير عبوديت 

«...مْرَآتَ فِوْعَوْنَ إِذْ قالّتْ رَبّ ابن لى عِنْدَكك بَيتا فى الجن وَ...!) 

«و خداى تعالى براى كسانى كه ايمان آوردند مثلى مى زند و آن داستان همسر فرعون است كه كفت: 

يرورد كارا نزد خودت برايم خانه اى در بهشت بنا كن و مرا از فرعون و عمل او نجات بده واز مردم ستمكار برهان!) ١١(‏ / 
تحريم) 


در جمله فوق خداى سبحان تمامى آرزوهايى را كه يكك بنده شايسته در مسير عبوديتش دارد خلاصه نموده است. خداى 
تعالى در خلال تمثيل حال اين بانو و اشاره به منزلت خاصى كه در عبوديت داشت دعايى را نقل مى كند كه او بر زبان رانده. 


همين خود دلالت مى كند براين كه دعاى او عنوان جامعى براى عبوديت اوست. 


معلوم مى شود همسر فرعون جشم از تمام لذات دنيا بسته بود» آن هم نه به خاطر اين كه دستش به آن ها نمى رسيده؛ بلكه در 
عين اين كه همه آن لذات برايش فراهم بودهء با اين وجود از آن ها جشم يوشيده. و به كراماتى كه نزد خداست,ء و به قرب 


خدا دل بسته بود» وو به غيب ايمان آورده؛ و در برابر ايمان خود استقامت ورزيده بود . 


ايخ قدمنى كه همسر فرعون دوراه ند كى دا برد اشتحة» قدمئ اسث كه هن تواتك يراق همه يويند كان اين زا مكل باشل به 


همين جهت است كه خداى سبحان حال او و آرزو او و عمل او را در طول زندكى در دعايى مختصر خلاصه كرده است. 


دراين دعا خانه اى درخواست كرده كه هم نزد خدا باشد و هم در بهشتء واين بدان جهت است كه بهشت دار قرب خداء و 


؟1١ الميزان ج هء ص‎ -١ 
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درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 














براى دا شتن كتابخانه حاىتخصصى ظ 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى ‏ 
هع . حاع يز افرع ت611) ييا 1 
]18 متام 1 اللي 
616 ذأع/1 | تذاع3 1ج . نابا 
ظ لل لعزا راجا اللكرنايايا 
| 


مراجقه و براى سفارس با ما نماس بكيريد. 
| 9ه[ مهولا ننز[وه 
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